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کتاب الیکاح 
م: ( کتاب : النکاح ) 
ش: اي ھذا الکتاب فی ؛ ان أحکام النکاح . وقال الکاکی : النکاح لغة ال جمع والضم) ومن 
أمثال العرب : أُنکحنا الفری ری ؛ أي جمعنا بین حمار الوحشي الذکور والإناٹ فتنظر'نا 
بتولد منھماء فضرب مثلاً قم یجتمعون علی الأمر لا یدرون ما یصدر عنه٭. وحکی البرد من 
البہصریین عن الکوفیین أنه عحبارۃ عن ا جمع والضمء ویستعمل فی الوطء لوجود الضم : 
ویستعمل فی العقد مجازا . قال الله تعالی : ٭ فانکحوھن بإذن أھلھن 4 (النساء: الآیة )۲٢‏ . 
وقال الله تمالی  :‏ وانکحوا الأبامی منکم 4 (النور : الایة ٠ )٥٣‏ والعقد موقوف علی الاذن ء 
ووطء الأیامی من بناتھن وأ زاتھن حرام علیھم ۔ وفی ٭شرح قاضي خان؛ : النکاح في اللغة 
والشرع حقیقة في الوطء مجاز في العقد . وقال الشافعي : إنە فی الشرع عبارۃ عن العقد ء لأنہ 
تعالی حیٹما ذکرہ فی في القرآن آاد بە العقد ؛ وھذا لا یصح ؛ لأنه تعالی قال : ڈالزانی لا ینکح إلا 
زانیة و مشر كة4( النور : الایة )٢‏ . وقال الله تعالی ۹۷۶۳ی" الایة 
٦‏ آرادبه الوطء بالإاجماع ٠‏ اوفيی شرح الاسبیجابي ؛ النکاح لخة ة : ا جمع المطلق ؛ وشرعا: 
العقد بشرائطه . وقال فخرا سلام: النکاح العقد الشرعيی ۱ ٭ویذکر ویراد بە الوطء ء ثم قیل : 
إله حقیقةفیيمالوجودمعۂ الضم فیھما ۔ وقال فخر الإسلام : النکاح العقد الشرعي ء 
والاصح أنه حقیقة فی الوطء - صة ء لوجود معنی الضم فیه حقیقة ؛ ولا یجوز أن یکون حقیقة 
في العقد ؛ لانە یژدي إلی الائظثراك ء وھو خلاف الأصل ء وعليه فحول أھل اللغة . 
وفي (الصسوط) : النکاح نه الوطء ؛ ومنه قول الفرزدق : 
التارکہن علی نساءھم والناکحین بشط دجلة البقرا 
بھجو بذلك قَومًا وقال| لي : ہ ناکح البھیمة ملعون ؛ قال للطرزي : ثم قیل للتزویج 
نکاح لنه سبب ‏ ولا فرغ من لیان العبادات شرع فی العاملات ؛ لأنھا تالیة لھا إذ بھا بقاء العابد 
ووجود العبادة ء والبقاء بالکملب ا حلال ء والکسب ا حلال یتوقف علی معرفة اللعاملات ؛ ثم 
قدم النکاح وما یتبعە علی سلائر ا مساملات : لأآن فی معنی العہادة فان النکاح سنة الأئبیاء 
وا مرسلین ٭ وفیه تحصیل نصف الدین : وقد تواٹرت الأخہار والاآثار فی توعد من رغب عنه 
وتحریض من رغب فيه ؛ قال گل :ہ النکاح من سني فمن لم یصمل بسشتي فلیس منی .....) ' 
ا حدیث . 


)١(‏ ضعیف : رواہابن ماجة (۵۹۲/۱) ء [۱۸۹۹]ء عن عیسی بن میمون عن القاسم عن ععائشة . .. مرفوعا 
وفیه عمیسی بن میمون ضعیف . 
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وزاد ابن ماجة من روایة موسی بن میمون عن القاسم عن عائشة قالت ٠‏ قال رسول الله 
: ہ الدنیا متاع وخیر متاع الدنیا المرأۃ الصالحة ؛ ء رواہ مسلم والنسائی واہن ماجة من حدیث عبد 
الله بن عمر ہ وقال آلڑ لعکاف بن وداعة : للك أربع سٹن من ا مرسلین : الحخیاء : والتشطر 
والسواك : والنکاح ؛''' ۔ رواہ الترمذي من حدیث أبی أیوب عن النبيی پل . وقال الترمذي 
حسن غریب . 

وقال عليه السلام لعکاف بن وداعة : ٭ عل لك زوجة ؟۶ء قال : لا قال : ہولا جاریةہ قال : لا 
< قال : ١وأنت‏ سوسر؛ قال : وأنا موسر: قال : أنت إذأمن إخوان الشیاطین إن سنتنا النکاح ؛ شرار کم 
عُرایک ؛ ۴۲9 . 

ھکذا نقله السروجی ؛ثم قال : رواہ أحمد بن حنہل وابن عبد البر ء وذکرہ جار الله فيی 
الفائق؛ ء وزاد : 9 فان کنت من رعبان النصاری : فا حق بھم ء وإن کنت منا فسنتنا النکاح ٢ء‏ انتھی . 

قلت : نقله شیخنا زین الدین العراقي فی شر-ه للترمذي ؛ وقال : وجدت عکافًاء رواہ 
ُبو جعفر العقیلي فی کتابہ ‏ الضعفاء بإسنادہ إلی عطیة بن بشر الھلالي عن عکاف بن وداعة 
الھلالی أنه آتی النبی الا فقال : ہ یاعکاف لك امرأ؟ 4ء مال : لا ء قال :٭فجاریة؟4 ء قال: 
لاء قال : ٭وأنت صحیح موسر؟۴ء قال:نعم ء قال ١:‏ فأنت إِذّا من إخوان الشیاطین إن کنت 
من رهبان النصاری فالحق بھمء وإن کنت منا فستتنا النکاح 4[ مب( ]اوالذي نفسي 
بیدہ ماللشیاطین سلاح أبلغ . وقال بعضھم : أنفذ فی الصالحین من الرجال والنساء من ترك 
النکاحء وابن وداعة أنھم صواحب أیوب وداود ویوسف وکرسف ء قال : بأبي یا رسول الله وما 
کرسف ؟ء فقال : ہ ‏ رجل عبد الله علی ساحل البحر خمسمائة عامہ . 


. ضعیف : رواہ الٹرمذي فی ؛ النکاح) [۸۰٠۱]عن ام حجاج عن مکحول عن أبي الشمال عن أبي أیوب‎ )١( 
مرفوعً . ورواہ عن عباد بن العوام عن مکحول عن أبي الشمال عن أبي أیوب . ثم قال : وروی ھذا ا حدیث‎ 
هشیم ومحمد بن یزید الواسطي وأبو معاویة وغیر واحد عن ا حجاج عن مکحولء عن أبي أیوبء ولم‎ 
. یذکروا فیە عن أبي الشمال ء وحدیث حفص بن غیاث ہ وعیاد بن العوام آصح‎ 

قلت: وأبو الشمال مجھول کما صرح بذلك ا حافظ ۔ 

)٢(‏ ضیف : رواہ أحمد )۱٦۳ /٥(‏ ء وفيیه : ٭شرارکم عزاہکم ٠‏ وآراڈل موتاکم عزاہکم أبالشیطان تمرسون ؟ 
(ھکذا اللفظ) ما للشیطان من سلاح أبلغ في الصالحین من النساء ٤٠۰.۰.‏ وذکر کلامًا آخر . اھ.. وإسنادہ 
ضعیف فيه محمد بن راشد وھو متکلم فیه : وفیه مبھم وعو شیخ مکحول فیه : فإنه قال عن رجل وفيه عن 
عکاف بن بشر التمیمي - وھو اسم الصحابي- بخلاف ما ورد في بقیة الروایات . 
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وقال بعضھم : ثلاثمائة عام یقوم اللیل ویصوم الٹھار ء غمرت بە امرأۃ فاعنجبته فتبعھا 
وترك عہادۃ ربه وکفر بالله فتدارکە الله عز وجل "ا سلف فتاب عليه ء فقال : بأب یلت وأامي 
زوجني یا رسول اللہ ہگ ٠‏ فال : قل زوجتك ہاسم الله والہرکة زینب بنت کلثوم ا حمیریة 2 

وقال القاضي : عکاف ہن وداعة الھلالی أمرہ النبی ال بالزواج ء وا حدیٹ قوي : ٹم 
قال شیخنا زین الدین : رواہ أحمد فی ہمسندہ؛ ء قال : حدثنا عبد الرزاق أنبأنا محمد بن راشد ء 
عن مکحول ؛ عن رجل عن أبي ذر قال : دخل علی رسول اللہ ہلل رجل اسمه عکاف بن بشر 
التمیمي فقال النبي گلا : ۶ ھل لك من زوجة ؟۹ء وساق الحدیث بکماله وروی البِيھقي في 
حدیث أبی أمامة قال : قال رسول الله ہچ : ١‏ تزوج وا فانی مکاثر بکم الام ء ولا تکونوا 
کرھبانیة النصاری ۹ . 

وروی ابن عدي في (الکامل) من حدیث أبی ھریرۃ -رضي الله عله - مال : لو لم یبق من 
أجلي إِلا یوما واحدً لقیت الله تعالی بزوجة فإنی سمعت رسول الله گل : یقول+ شرارکم 
عزايکم) ”'" ٠‏ وروی البغوي في 7معجم الصحابة* من حدیث أبي نجیحء قال : قال رسول الله 
: < من قدر علی أن ینکح فلم ینکح فلیس منا ؛'''. 

وابن نحیح ھذا ذکرہ البغوي وابن عبد البر في الصحابة ٭ وروی الطبرانی من حدیث ابن 
موسی قال : قال رسول الله ٹا : ٭ تزوجوا فإن الٹزوح خیر من عبادة ألف ستة .٢‏ 

فلت : ذکرہ صاحب االفردوس ۷ . 

بھذہ الاحادیث اُخذت الظاھریة ء حیث قالوا : النکاح فرض عین حتی أن من قدر علی 
الوطء ء والإنفاق یائم بترکه ؛ واختلف أصحابھم فقیل : فرض کفایة وہه قال بعض أاصحاب 
الشافعي . 

وقیل : مستحب وبه قال بعض أصحاب الشافعي . وقیل : سنة مؤکدہۂ ٭ وقال بعضھم: 
واجب علی الکفایة . وفي ‏ المبسوط ؟؛ : النکاح سنة مستحب فی قول جمھور العلماء . 

وفی ٢‏ اللحیط؟ٴ سنة مؤکدة . وفی ۸المنافع) قولہ : من قال : إنه فرض کفایة عند ا متأخرین 
من مشایخنا ٭ وقیل : هو قول الکرخي . وفي (البدائع؛ : النکاح فرض حالة التوقان وخوف 


١(‏ رواہ ابن عدي في الکامل )٦۴/۳(‏ ء في ترجمة محالد بن إِسماعیل ابو الولید اللخزوميی وقال : یضع 
الحدیٹ علی ثقات السلمین . 

)٢(‏ رواہ الدارمي (۴/ ۱۷۷)ء في 'التکاح) [٢٦۲۱]عن‏ ابن جریج عن أبي المغلس عن أبي نجیح . وأبو امغلس 
مجھول؛ وعنعن عنه ابن جریج وعو مدلس . 


تال : النکاح ینعقد بالإبجاب والقبول بلفظون بعبر بھما عن الماضٰىیى))لان الصیضة وإن کانت 
للإخبار وضعاً فقد جعلت للاإنشاء شرعاً 
الوقوع في الزنا بلا خلاف . 

وفی ا الہصسوط؟ : لا یسعه ترکه حینئذ ۔ وقال النسفي : التکاح سنةء یعنی قحال 
الاعتدال ؛ وعند التوقان یجب ؛ وھو غلبة الشھوۃ ء وقالوا : حالة ال حور مکروہ؛ لأنہ لا یظھّن 
اللصالح ال مطلوبة من النکاح فی حالة ا جور ۔ 

فإن قلت : روي عن حذیفة -رضي الله عنه - قال : إذا کان سنة حمس ومائة فلان یربسيی 
أحدکم جروا کلبّا خیر لە من أن یرہی ولد ا مرء وروي أَیضًا : خیرکم الذي لا اأھل لە ولا ولد . 

قلت : قال ابن حزم : وھما موضوعان ؛ لأنھمامن روایة أبي عاصم ء رواہ ا حراح 
المسقلانی ؛ لا یحتج بە ء وبیان وضعھما أنه لو استعمل الناس ما فیھما من ترك النسل لبطل 
الإسلام وا حھاد والدین ء وغلب أھل الکفر ؛ فیظھر ردہ بلا شك ء انتھی کلامه . 

م: ( قال : النکاح بنعقد بالإیجاب والقیول ) شں: أراد بە ان النکاح ینعقد بالعقد الشرعي الذي 
یوجب حل المرأة بنفسه ء وإنما قید ہنفسه احترازاعن البیع ؛ فإنه یوجب حلھا بواسطة ملك الرقبة 
والعقد والربط ء یقال : عقد ا حبل إذا ضم أحد طرفیه بالآخر وھي العقدة ؛ ومنھا عقدۃ النکاح 
والربط ۔ والانعقاد مطاوعة لیصیر کلام أحد العاقدین منضما إلی الآخر حکما ء ویحصل 
ترکیب شرعي له آثار مخصوصۃة عند وجود الشرائط ؛ وأراد بالإیجاب إخراج المکن من 
الامکان إلی الوجود علی ما هو العروف عند ا لمتکلمین ء لا الایجاب الٰذدی بعاقب بترکه . 

وقولنا: زوجت وتزوجت آلة انعقادہ : وقول: ینعقد بالإیجاب إشارۃ إلی هذا لان الباء 
تدخل علی الله کما یقال : قطعت بالسکین وکتبت بالقلم ء وکذا قولھم : البیع ینعقد بکذا ء 
یعنون بە العقد الشرعي الذي یوجب ا لملك فی اللحل . 

م: ( بلفظین ) ش: قید باللفظین لیخرج الکتابة ء فانه لو کتب رجل علی شےء لامرأة زوجیني 
نقسك ؛ فکتبت ا لرأۃ علی ذلك الشيء عقیبه زوجت نفسي منك ؛ لا ینعقد النکاح وبە قال 
الشافعی ومالك وأحمد . 


م: ( یعبر بھما) ش: أي یہین بھما لان التعبیر والعبارة البیان م: ( عن اللاضي )ش: أي عن 
صیغة الفعل الماضی بأن تقول امرأة : زوجت نفسي منك ٠‏ ویقول الرجل : قبلت م: ( لان الصیغة 
وإِن کانت للإخبار وضع ) ش: أي للإإخبار فی أصل الوضع ؛ لن الإخبار إظھار ما کان أو سیکون 
لا لإثبات مالم یکن . لان قولك أُقمت لا یوجب القیام. وكذلك قولك : تزوجت لا یثبت 
التزویج وضعا ولغة م: ( فقد جعلت )ش: أي الصیخة : م: ( للڑإنشاء شرع ) ش: أي من حیث 


۳ 


دفعاً للحاجة ۔ وینعقد بلفظین یعبر باحدھما عن اللاضی وہالآخر عن التَتقبل مثل أن یقول : 


وإنما جعلت م: ( إنشاء دفسًا للحاجة ) ش: لآن ا حاجة کانت متحققۃ فی الجامليةقوکانت 
لھم أنکحة مقدرۃ ہ قال پل : ہ ولدت من نکاح ولم آولد من سفاح ؛'''ء فقدرھا الشارع “ِا 

امختیر لفظ ا ماضي للانشاء ؛ لآنە یقتضی سبق الوجود ؛ فیکون أدل علی الوجود فصار الوجوہ 
حقًا لە ء والفرق بین الإنشاء والإخبار أن الإنشاء سبب لمدلوله ولیس الإخبار سببًا مدلوله ء ولآن 
الإنشاء یتبعه مدلوله ء والإخبار یتبع الملدلولء ولآن الإنشاء لا یحتمل التصدیق والتکذیب ٠‏ 
والإخبار بحتملھما . 

م: ( وینعقد ہلفظین یعبر باحدھما عن الماضی والآخر عن المستقبل ) ش: قال اللإمام حمید الدین : 
ینظر الانعقاد با ماضي والمستقبل ؛ مثل أن یقول الرجل : إنی تزوجت وقالت ا مرأۃ زوجت نفغسي 
منك ء قد صح النکاح ء ویکون بلفظ ا مستقبل تبعا للماضی ہ وما ورد فی الکتاب مثل قوله : 

م: ( مثل آن یقول) ش: أي الرجل م: ( زوجنی فتقول )ش: أي ا مرأۃ م: ( زوجتك ) ش: قال 
حمید الدین : قیل : إنە غیر صحیح ؛ لآن قوله: - زوجني -توکیل ؛ فلا یکون معطی العقدء 
قال والنظیر الواضح ما قلنا . 

ویجاب: بن الواحد یتولی طرفي العقد في النکاح دون البیع وھو معنی قولە: م: (لآن ہذا) 
ش: أي قوله زوجني م: ( توکیل بالنکاح ) ش: والولي الواحد یتولی طرفي التکاح علی ما نبینە إن 
شاء الله تعالی . وا حاصل أن قولە - زوجك - بنزلة الإیجاب والقبہول ہ والتوکیل ممنزلة 
الإتكحصین ء والواحد یتولی طرفي العقد فی النکاح ؛ لکن قوله - زوجتك - لا یکون مجنزله 
شطري العقد ء إلا بقوله : زوجنی ؛ لن بە بصیر وکیلاء فصار کأنه شطر العقد استحسانا . 

والفرق بین النکاح والبیع أُن ا حقوق في البیع تتعلق بالوکیل ء والوکیل بالنکاح لیس کذلك 
لأنه لا یطالب ہتسلیم الھر ولا غیرہ ء وفی اشرح الأسبیجابي؟: قدرة الزوج علی الرد یغفضي 
إلی الإضرار بھا وإل حاق العار والشنار ء بقبیلتھا ؛ لآأنھم إذا أوجبوا العقد عند قوله : -زوجنی - 
بأن قال الولي :زوجتك مثلا لو لم یتم العقد بھذا جاز للزوج ان یرجع ویلحق بالولي عار وشنار 
وھذا لا یجوز ؛ لأنە یقال: زوجھا ابنە فلم یقبله بخلاف البیع حیث لا عار في ردہ ء وکذا لو قال 
الزوج : جثتك لتزوجني ابنتكء فقالت ابنة الرجل قد زوجتك صح النکاح ولزم ٭ وکذالو قال 
لامرأة : آتزوجك علی ألف درھم ء فقالت : قد تزوجتك علی ذلك صح ؛ لان النکاح لا 
بیحصر الیوم . وفی 9خزانة الأکمل؛ : أتزوجك بکذا ؛ أو اأخطبك علی کذا ء فقالت: قد 
زوجتك نفسي صح ؛ وھو استحسان ؛ بخلاف البیع وا خلع ء ذکرہ السرخسي . 
)١(‏ انظر ه تلخیص ا یر ۸ (۳/ ۱۷۳)ء إرواء القلیل /٦(‏ ۴۲۹) . 


۷ 


ھا کے وم و و و وہ ھا او ار رد رح لے ےوووے واْعوع ادف ےھ وو ے٘ یی یور ریونت یایر جج جج ےجمدجصب+هو٭وہبےوصیدےهھم 


وفي ‏ ا مرغیناني :٤‏ ینعقد بقوله : زوجتك ویقول الآخر قبلت ؛ أو قال :تزوجك فقالت 
قد قبلت ؛ ولو قال : خطبتك بألف فقالت زوجت نفسي منك کان نكاحَا . وفی البْزاالروی عن 
آىي حنیفة قال زوجني ابنتك ؛ فقالت : قدتزوجتك صح ہ قال: قد زوجتك بنتی بَألقِ ۱ 
فقال: قبلت ؛ وسکت عن المھر صح ؛ وإن قال قبلت ولا أقبل امھر لا یصح ء لنە رد ء وعَق 
أبي حفص الکبیر یصح ؛ لن ا ال في النکاح تبع . وقال ا مرضیناني : قال: زوجني ابنتك 
فققال : ارفعھا وانصبھا حیث شثت بحضرۃ الشھود لا بنعقد . 

وقال الإمام محمد بن الفضل : بنعقد قال : زوجت ابنتي ولم یزدعلی هذا آبو الصغیر 
فقبلت بقع للاب ء إلا ان یقول: قبلت لابنی وھذا یدل علی أن من قال : بعت ھذا فقال الآخر: 
قبلت أو اشٹریت صح ء وإن لم یقل : سس سو رب سوستف جو تزوجتك 
علی کذا إن آجاز أبي او رضی فقال : قبلت لا یصح ؛ ولو کان أبوھا حاضرا یسمع فقال : 
رت از وضوت جار ولو قالت : زوجت نفسی منك فقال : قبلت جاز . 

وفي (الذخیرة٤:‏ صرت امرأةليی؛ فقالت : نعم : أو صرت : اختار المشایخ أنه ینعقد ء 
وفي ! جوامع الققه :٤‏ لو قال : عذہ زوجتی بحضرۃ الشھود لا یصح علی الختار فضاء ویصح 
بینە وبین الله . ولو قال : تزوجتك إن رضیت أو رضي فلان وھو فی للجلس فقالت : رضیت أو 
قال: رضیت جاز . 

وفی ل القنیة) : [لو] فا م أأحد الزوجین قبل القہول بطل ء وفي بطلان البیع روایتان ء وفي 
×البدائع ٤‏ والقول في القبول لیس بشرط عندنا خلافًا للشافعی . لەبنت واحدۃة وقال زوجتك 
یی تد مض رہ وس دای و ای ولم یذکروا اسمھا 
ونسبھا یجوز إلا عند البصري ؛ لە بنت واحدة اسمھا فاطمة فقال : زوجتك بنتي عائشة لم یصح 
إلا آن یقول : عائشة ھذہ ء لن الاسم لغو فی ا مشار إلیھا ۔تزوج وامرأة فی بیت فقبلت ؛ ولیس 
معھا غیرھا فسمعوا کلامھا صحء وإن کان معھا غیرھالم یصح إلا إذا عرفوا کلامھا ‏ سمیت 
في الصغرء وفی الکبر باسم زوجت بالاأشرف . 

فالت : زوجت نفسي بعد انقضاء عدتي لا یصح ؛ وکما لا یصح تعلیق النکاح بالشرط لا 
بجوز إضافته إلی وقت مستقبل . لە بنتان ام وذات زوجء فقال : زوجتك بنتي ولم یسمھا صح 
زوجت نفسھا منە فلم یقبل شیتًّا بل دفع إليه امھر في الجلس فھو قبول . قال برمان الدین 
السمرقندي ؛ وبرمان الدین صاحب ا الحیط٤؛‏ . وقال القاضي بدیع الدین : لا ینعقد . قال 
لامرأة: السلام عليك یا زوجتی؛ فقالت : السلام عليك یا زوجی ہ لا ینعقد ۔ 


ذکر علي السعدي : ویصح نکاح الھازل وا لملاعب وبە قال ابن حنبل وھو الشھور من 
۸ 


وینعقا۔ بلفظ النکاح والٹزویج والھبة والتملیك والصدفة . 


۱ 


رواہ الترمذديی +وھو حجة علی الشافعي في النکاح . 

قلت : رواہ أبو داود أَیضًا وفیه أن طلاق الھازل ونکاحه ورجعته مؤاخذ به ء ولا یلتفت:الی 
قوله کنت ھازلاً ولا یدین أَيضًا فیما بینه وبین الله عز وجل ۔ وقد ذھب بعضی الٰالکیة إلی ا 
نکاح الھازل غیر صحیح ء فقال علي بن زیاد مٹھم : لا یجوز نکاح ھزل ولا لعب ہ ویفسخ قبل 
الہناء وبعدہ ؛ وعن اہن القاسم نجزہ ؛ وقال أبو بکر اہن اللباد مٹھم : إنەه صحیح لازم . 

قال شیخنا زین الدین : وھو قول عامة العلماء ؛ وروي ذلك عن ابن مسعودء وعطاء: 
وھو قول أبي جعفر ء والشافعي . 

م: ( وینعقد ) ش: أي النکاح م: ( بلفظ النکاح ) ش: بأن یقول : انکحني ء فیقول : نکحتك ء 
وفي بعض النسخ بلفظ الإنکاح بآن یقول : أنکحني ابنتك فیقول : أنکحتك م: ( والتزویج) ش: أي 
وبلفظ التزویح عن تزوجنی فیقول : تزوجتك . 

م:( والهیة )ش: أي وہلفظ الھبة ء بأن یقول : هہی لی نفسك ء فتقول : وہبت ہ أویقول 
لأبیھا : ھب لي ابنتك ء فیقول : وہبت م: ( والتمليك )ش: أي وبلفظ التملك بأن یقول : ملكني 
بنتك ء فیقول : ملکت . 
م: ( والصدقة )ش: أي وبلفظ الصدقة بأن یقول : تصدقي لي بنفسك : فتقول: تصدقت: 
وبھذا کل قال مجاھد والثوري وا حسن بن صالح ومالك وأبو ٹور وأبو عبید وداود . 
وفي (البص+وط واالحیط): الألفاظ التي ینعقد بھا النکاح نوعان : صریح وکنایةء 
فالصریح : لفظ النکاح والتزویج عرقفًا وشرعا وکنایة ثلائة اأنواع : ما ینعقد بەء وما لا پنعقد بہ 
وا اتا 9 
أما الأول : فالتمليك والھبة والصدقة وغیرھا . 
والثاني : وهو ما لا ینعقد بە الإحلال والإباحة والتمتع والحخلع والإقالة والإجازۃ بالرأي 
والرضی والشرکة والإعارۃ والکتابة والولاء والإیداع . 
والثالث : ما اختلفوا فیه البیع والشراء ولو قالت : بعتك نفسي أو تال الاب : بعتك ابنيی 
بکذاءأو قال الرجل : اشتریتك بکذا ٭فأجابت بنعم ‏ فقد اختلف فيه ا مشایخ ء وکان آبو القاسم 
)١(‏ رواہ الترمڈذی ]۱۱۸٤١[‏ ء أبو داود [٤۹٤١۲]ء‏ ابن ماجة ]۲١۴۹[‏ ء عن عید الرحمن بن حبیب اہن اُردل عن 
عطاء بن أبي رہاح عن یوسف بن ماك عن أبي ھریرة مرفوعا . وفیه عبد الرحمن بن اُردل وھو لین احدیث ء 
وللحدیث شواھد یستقر العنی بھا وقد وقع في بعض الطرق العتاق بدل الرجعة . 


۹ 


وقال الشافعيی ۔رحمہه اللہ- : لا ینعقد إلا بلفظہ النکاح والتزویج لان التملیك لیس حقیقة فی 
ولا مجازاًعنہ 


الہلخي یقول بجوازہ ٭وإليه آشار محمد في کتاب وا حدودہ وقال: إذازنی بامرَأۃ ٹم قال : 
تزوجتھا واشتریتھا فسوی بینھما وقال : یسقط عنه ا حد فیھما فجعلہ دعوی النکاح ء و٭ؤاروایة 
عن أَبي جعفر وھوالصحیح ذکرہ فی الذخیرة ؛ وغیرہ. 

وقال أبو بکر الأعمش: لا پنعقد بلفظ البیع ء وفي 9جوامع الفقه؛ : وینعقد النکاح بکل 
لفظ شرع التمليك العین بغیر نیة إذا ذکر معه الھر کالبیع والھبة والصدقة ء وإن لم یذکر المھر 
پنعقد بالنیة . وفي 93البدائع) وہالتحفةٴ : ینعقد عند الکرخی بلفظ الاجارۃ والاعارۃ ء وعند عامة 
الاصحاب لا ینعقد بھما ء وفي القرض قیل :لا ینعقدء وقیل ینعقد بە لأنه یفید ملك الرقبۃ 
للەستقرض . 

وفی (ا مرغیناني؛ : بنعقد علی قیاس قول أبی جعفر ومحمد ٠‏ لأنه یفید الللك عندھما 
بالقرض ؛ وبلفظ السلم قیل :لا بنعقد وقیل : ینعقد به ء لأنه یفید ملك الرقبة ٭وینعقد السلم 
فی ا حیوان حتی لو قبضه ملکه ملکا فاسدًا ‏ واختلفوا فی الصرف ہ قیل لا ینعقد به وقیل ینعقد 
ولا ینعقد بالوصیة ؛ وعن الطحاوي ینعقد وفي الرھن اختلاف الشایخ . وقال ا جرجانی : لا 
ینعقد بالقالة ء لانھا موضوعة للفسخ ء وکذا الصلح لکونە لإسقاط الحق لا لابتداء العقد . 

وقال السرحسي : ینعقد بلفظ الصلح والعطیة ٭ وروی بشر عن أبي یوسف أنه ینعقد بلفظ 
الردء صورتہ : طلق امرأۃ بائاء فقالت : رددت نفسي عليك بکذا کان نکاحا إذا قبل ء وفی 
(الذخیرة6 قال : آتزوجك متعة لا بنعقد . 

وفي ‏ الھارونیات) عنە بنعقد ویلغو لفظ التعة ‏ وفی ا نتقی؛ : أتزوجك أمتعة فھو باطل 
وفي اامرغیناني٤:‏ أقتع بك مدة کذا لا ینعقد إلا إذا کانا لا یعیشان إلی تلك الدة غالبًا کمائتی سنة 
وٹلاثمائة سنة لانه مؤبد حکما ء وقال المرغیناني : النکاح لا ینعقد بالجحعل . 

. قال في ڈالذخیرة؛ : هذا لیس بصحیح ء وفي ۷ نوادر ابن رستم؟: عن أبي یوسف إذا قالت 
امرأَۃ لرجل : 0 9 - ٔ0 
بلفظ یفھمان بکونە نكاحًَا ولا یعلمان بہ اختلف الشایخ فی ۰ 

م: ( وقال الشافعي- رحم الله - : لا ینعقد إلا بلفظ النکاح والتزویج )ش: وبه قال أحمد . 

وھو قول سعید بن ایب وعطاء والزھري م: ( لان التمليك لیس حقیقة فيه ) ش: أي في النکاح أو 

في التزویج ء لانه لو کان حقیقة فیھما یلزم الترادف وھو خلاف الأصل . 

م: ( ولا مجاڑا عنه )ش: ای عن النکاح أو التزویج ۔ لن الجاز یقتضي ا لمشاکلة في العاني 
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لأن التزویج للتلغیق ؛ والنکاح للضم ولا ضم ولا ازدواج بین ا الك وا لْمَلوکة أصلاً . ولنا : أن 

التمليك سبب لملك ا تعة في محلھا بواسطة ملك الرقبة وھو الثابت بالنکاح والسیة طریق الجاز 

وینعقد بلفظ البیع هو الصحیح لوجود طریق الجاز ء ولا بتعقد بلفظة الإجارۃ پي۔الصحیح ؛ 
لأنه لیس بب للك التعة 


ولم یوجد م: ( لآن التزویج للتلفیق ) ش: یقال لفقت الثوبین ولفقت أحدھما بالآخر إذا لازمٹ 
بینھما بالحیاطة . ویقال : أحادیث ملفقة أي ضم بعضھا إلی بعض ۔ ع: ( والنکاح للضم ولا ضم ولا 
ازدواح بین ا الك والمملوکۂ أصلا ) ش: ولھذا لو اشتری منکوحة یفسد النکاح - ولو کان بینھما 

م: ( ولنا أن التمليك سہب لملكٹ النعة ) ش: یعنی قملیك الرقیة سبب للك الٔتعة إذا صارت فعل 
التعة ل(فضائه إليه ۹ وملك ا لمتعة وھو الثابت بالنکاح والسبيیة طریق الجاز ء وقید بقوله : م: ت- 
محلھا ) ش: أي فی محل ا تعة احترازً عن تمليك الغلمان والبھائم والأخت من الرضاعة والامة 
الجوسیة ؛ فإنھا لیست محلاّ للك التعة ‏ 

م: ( بواسطة ملك الرقبة ) ش: یتعلق بقولە : التمليیكث سیب للك المتعة م: ( وھو الثابت ) ش: 
أي ملك الرقبة وھو الثابت م: ( بالنکاح ) ش: فکان ہیٹھما اتصال باعتبار السبب م: ( والسببیة طریق 
الجاز ) ش: وإن لم یکن اتصالاً من جھة ا معنی . فصحت الاستعارۃ فیکون من ہاب إطلاق السہب 
علی المسبب ء قال الأکمل : واعترض بأن ملك الرقبة إذا ورد علی ملك النکاح أفسدہ ء فکیف 
یثبت النکاح بە . وآجیب : ہأن إفساد البکاح لیس من حیث تحرع الوطء لا محالة ء بل من حیث 
ضرب مالکیة لھا ني موجب النکاح من طلب القسم وتقریر النفقة والسکنی وا لمنع من العزل ٤‏ 
وحینئذ لا منافاۃ ہین ما یثیته وینفيه فجازت الاستعارة . 

م: ( وینعقد ) ش: أي النکاح م: ( بلفظ البیع )ش: بأن قالت الرأۃ : بعتك نفسی ؛ او قال 
الاب : بعت بنتی مك ؛ وکذا بلفظ الشراء قال : اشتریتك ہکذا ء فاجابت بنعم م: (ھو الصحیح) 
ش: یعني انعقاد النکاح بلفظ البیع هو الصحیح واحترز بە عن قول أبی بکر الاعمش ہ فاإنه 
قال: لا ینعقد بلفظ البیع ‏ وقد ذکرناء عن قریب م: ( لوجود طریق الجاز ) ش: لان اللك بسبب 

م: ( ولا بنعقد بلفظ الإجارة ) ش: بأن تقول امرأۃ :آجرت نفسي منك بکذا ازت آن الاب 
آجرت ابنتي بکذاونوی بە النکاح ء واعلم أن الشھود الذین حضروا ذلك فإنه لا یجوزم: ( في 
الصحیح )ش: احترازًا عن قول الکرخی ہ فإنه قال: ینعقد بھا . 

م: ( لآنه) ش: أي لأن لفظ الإجارة م: ( لیس سببّا ملك التعة ) ش: لان الإجارۃ لا تنعقد إلا 
مؤقتة والنکاح لا ینعقد إلا مؤہدا ء وہیٹھما تغایر علی سبیل النافاۃ ؛ فآنی تصح الاستعارۃ ۔ 

۱ 


ولا بلفظ الإباحة والإحلال والإعارۃ ما قلناء ولا بلفظ الوصیة لأنھا ٹٗنچپ املك مضافاً إلی ما 
بعد الموت . قال : ولا ینعقد نکاح المسلمین إلا بحضور شاھدین حرین عناقلین بالغین مسلمین 
رجلین, آو رجل وامرآتین عدولاً کانوا أو غیر عدول أو محدودین فی القذف ٠‏ َالز-رضی الله 

عنه- : اعلم أن الشھادة شرط في باب النکاح لقوله عليه السلام : ہلا نکاح إلا بٹٹھود؟, 
بھ کھت مجچسو کٗڈسیپوو و گکسوڈپستنج٘سوسسھساو“اسستاڑ ھت دی 300 

م: (ولا بلفظ الإباحة ) ش مد سس ہے سو جو ار ہس 
ھ۹ٌ۹ً0 ل ء فإن من أحل ؛آو أباح طعام لغیرہ لا 

وآما الإعارۃ إنھا تمليك ا نفعة بغیر عوض ہ فلا توجب ملکا یستفاد به ملك التعةم: ( ولا 
بلفظ الوصیة ) ش: أي ولا ینعقد أیضًا بلفظ الوصیة بأن یقول الأب أوصیت لك باہنتی م: ( لأنھا ) 
ش: أي لان الوصیة م: ( توجب اللك مضاکًا إلی ما بعد اللوت ) ش: فلا مناسبة بیٹھماء فلا تصح 

وعن الکرخي لو قال : أوصیت لك باہنتي الان : فإنه ینعقد أو قال أوصیت لك بضع 
جاریتي في ا حال بکذا لو قبل الآخر بنعقد النکاح . واعلم أن الاعتبار لھذہ الألفاظ ینعقد بشبھة 
فیسقط به الحد ؛ ویجب بە أقل من السمی ومن مھر الثل عند الدخول ء کذا فی ۸ المبسوط٤.‏ 

م: ‏ قال : ولا ینعقد نکاح ا مسلمین إلا بحضور شاعدین ) ش: الشھادۃ في النکاح شرط عندنا 
وھو مدھب سعید بن اللسیب وجابر بن زید وا حسن البصري وإبراھیم النخعي وسفیان الٹوري 
والاوزاعي وفتادہ والشافعی واحمد + حکاہ بن المنذر فی 9 الأشراف؛ ۱ 

وقال عبد الرحمن بن مھدي ٠‏ ویزید بن ھارون وعبد الله بن ال حسن وآأبو ٹور یجوز من غیر 
شیادۂ ) ےہ آ وکذا فعل الحسن بن علي واہن زید ر2 ضی الله تعالی عنھما۔ . 

وبه قال اہن نی زی وفاقالسی کر لے سی : رات ماس مری کا 
اأعلنوہ وو قول الزھري ومالك وأھل الدینة ء ثم إنە قید شھادۃ الشاعدین ہتوصیفھما بقوله: 

م: ( حرین عاقلین بالغین مسلمین رجلین : أو رجل وامرأتین : سسواء کانوا عدولاً أو غیر عدول أو 
محدودین )ش: أَي وکان الشامدان محدودین م: (في القذف )ش: ثم یذکر مافی ھذہ الأوصاف 
للشھود با فی ال خلاف والتعلیل . 

م: (قال )ش: أي فی !ا ُصنلف : م: (-رحمہ الله تعالی - : اعلم أن الشھادة شرط في باب النکاح 
لقوله 8 :) ش: أي لقول النبيی لم ( لا نکاح إلا بشھود ) ش: ھذا غریب بھذا اللفظ ء وینبغي 
ان یستدل ما رواہ ابن حبان في ٥صحبحه‏ ؛ من حدیث الزھري عن عروۃ عن عائشة -رضی الله 
تعالٰی عنھا - غالت : قال رسول الله وٹ : < لانکاح إلا بولی وشاهدي عدل : وما کان من 


تھی 


وھو حجة علی سالك ۔ رحمہ الله- فی اششراط الإعلان دون الشهادة ولا بد من اعتبار ا حریة 
ٹیھما ؛ لأن العبد لا شھادة لە لعدم الولایة ء ولا بد من اعتبار العقل والبلوغ: لأنہ لا ولایة 


النکاح علی غیر ذلك فھو باطل ؛ فإن نشاجروا فالسلطان ولي من لا وی ہ؛"۴: 

قال : ولا بصح في ذکر الشامدین غیر هذا ال خبر ء وقال الأکمل ؛ واعترض بأنه خبزاؤاحد 
فلا ایجوز تخصیعصی قوله تعالی ظ فانکحوا ما طاب لکم من النساء ٭ ڈالنساء : اأیة )٣۳‏ پ+وغیرہ 
من الّیات وأجاب الإمام فخر الإسلام بن ھذا حدیث مشہور تلقته الأمة بالقبول فیجوز الزیادہ 
علی کتاب الله . 


قلت : عذافيه نظر لا یخفی م: ( وھو )ش: أي الحدیث الشھورم: ( حجة علی مالك في 
اشعراط الڑعلان دون الاشھاد ) ش: ھذا ا حدیث لم یثبت بھا اللفظ ٭ فکیف یکون حجة علی 
مالک . نعم حدیث عائشة اللذکور حجة عليه ۱ 


وغال: حسن غریب وعیسی بن میمون ضعیف فی ا حدیث ہ وإن سلمنا صحة ھذا ا حدیث 
فنقول :الاعلان یبحصل بحضور الشاھدین ‏ ولو شرط کتمان العقد مع حضور شاعدین صح 
العقد عندنا ء وبە قال الشافعی ء وا حخطابی واہن ا لمنذر والظاھریة ۔ وقال مالك : یفرق بیٹھما . 

م: (ولا ہد من اعتبار ا حریة فیھما ) ش: أي في الشاعدین م: ( لان العبد لا شھادة لە لعدم الولایة) 
شس: والشھادہ من ہاب الولایة . 

واعترض بأن الولایة عبارة عن نفاذ القول علی الغیر شرع لو آہی ء وذلك إنما یحتاج عند 
الأداء ؛ وکلامنا فی حالة الانعقاد ؛ فکما بنعقد بشھادۃ اللحدودین فی القذلف ینعقد بشہادة 
العبدین ؛ إذ الولایة لا مدخل لھا فی ھذا ا حال . 

واأجیب : بأن الأداء یحتاج إلی ولایة متعدیة ولیست ببراد ھنا ء وإغا امراد بھا الولایة 
القاصرة تعظیمًا لأمر النکاح ء کاشتراط أصل الشهادة ۱ 


)١(‏ صحیح : رواہ ابن حبان عن سعید بن یحیی بن سعید الأموي عن حفص بن غیاث عن ابن جریج عن سلیمان بن 
موسی عن الزھری عن عروۃعن عائشة ... مرفوعًا ۔ ثم قال : لم یقل فيه وشامدي عدل ..۔ إلا ثلاثة 
أنفس : سعید بن یحیی الأموي: عن حفص بن غیاث: وعبد الله بن عبد الوعاب عن خالد بن ا حارثٹ 
وعہد الرحمن بن یونس الرقي عن عیسی بن یونس ؛ ولا یصح في ذکر الشاعدین غیر ھذاا خبر . اھ . نقله 
عنه الزیلعي . راجغ مجمم الزوائد )۲۸٦/٤(‏ ۱ 

۳ 


بدونھم ولابد من اعتبار الإسلام فی أنکحة المسلمین ؛ لآن لا شھادة للکافر علی المسلم ۔ ولا 
بشترط وصف الذکورۃ حتی ینعقد بحضور رجل وامرأنین وفیە خلاف الشافعٌنِ -رحمہ اللہ- 


وستعرف فی الشھادات إن شاء الله تعالی . ولا تشترط العدالة حتی بنعقد بحض(ع الفاسقین 
عندناء خلانا للشافعی ۔ر حے اللہ- 


م: ( ولابد من اعتبار العقل والبلوغ ء لأنہ لا ولابة بدوتھما ) ش: أي بدون العقل والبلوغ ء ولا 
خلاف في اشتراطھما في الشھادة ء وإنا ا خلاف في وصف الذکورۃ والعدالة علی ما یأأتی عن 
قریب إن شاء الله تعالی . 

م: ( ولا بد من اعتبار الإسلام فی أنکحة المسلمین ؛ لانە لا شھادة للکافر علی المسلم ) ش: یعني 
أنهە من باب الو لایة ٭ ولا ولایة للکافر علی المسلم ؛ وفیہه النظر الذي مر أنە لیس ا راد بە الأداء 
حتی تکون الولایة شرطٛا . 

والجواب : إناقد ذکرنا أن الشھادة وظیفة ؛ إِنما کائت تعظيمًا ء ولا تعظیم لشيیء بہسبب 
حضور الکفار ۔ 

م:(ولابیششرط وصف الذکورۃ حتی ینمقد بحضرۃ رجل وامرآتین ) ش: وقال الشافعي وداود 
وأصحابه واختارہ ابن حزم وجوزہ بشھادۃ أربع من النساءم: ( وفیه خلاف الشافعي) ش: فإن عندہ 
لا یجوز فیه شھادة النساء لدلالة قولہ پل : × لا نکاح إلا بولی وشامدي عدل؛''۶ . 


فان لفظ شامدین بقع علی ذکرین آو علی ذکر وآنٹی والثاني غیر مراد باللاجماع فیتعین 


الأول . 
قلنا : شھادة اللساء حجة أصلیة بالنصس ء لکن فيه نوع شبھة باعتبار صورۃ البدلیة والنکاح 
إنھا یثبت بالشبھة . 


م: ( وستعرف ) ش: أی خلاف الشافعی -رحم الله- م: ( في الشھادات إِن شاء الله تعالی) 
ش: فإنه وعد خلاف الشافعی فی کتاب الشھادة ء وسیجیء إن شاء الله عز وجل َ 

م: ( ولا تشترط العدالة ) ش: أي فی شھود النکاح م: ( حتی ینعقد ) ش: أي النکاح م: ( بحضرة 
الفاسقین عندناء خلاثًّا للشافعی ) ش: فإنه یقول : لا ینعقد بحضرۃ الفاسقین ء وه قال أحمد 
وقال إمام ا حرمین فی 9 النھایة٤:‏ لا ینعقد بحضور الفاسقین ؛ لآن الشھادۂ فیه مقبولة معنی ‏ 
وھو صون العقد عن ال حجحود 3 لان العقد لا بشت بشھادتھماء انتھی : 

ھذا باطل فالمستورین ‏ فإله لابہت بشھادتھما عند اخجة ؛: ویصح العقد بحضورھما 


٤ 


لہ ان الشھادة من ہاب الکرامة ء والفاسق من أھل الڑھانة . ولنا اأنه من آھل الولایة ؛ فیکون من 
أھل الْپادۃةء وھذا لأنہ ما لم یحرم الولایة علی نفسے لإسلامہ لا پحرم علتی غیسرہء لأانە من 
جنسه ‏ ولآنه صلح مقلدًا فیصلح مقلداً وکڈا شامداً. 


م: (له)ش: أي للشافعي ( أن الشہادة من باب الکرامة )ش: لقسوله ئل : اکرنڑا 
الشھودے فان الله یحبی بھم ا حقوق ۹ ءم: ( والفاسق من أھل الڑهانة ) ش: لوله لا : ۷|ذالشیت 
عدالته ء إذ العدالة ھی اللرجح علی ماعرف ہ فاإذا فات المرجح بقي محتملا فلا یصح حجة . 

م: ( ولنا أنه ) ش: أي الفاسق م: ( من أھل الولایة ) ش: لإسلامه في نفسه م: ( فیکون من أھل 
الشھادة) ش: لأنه إذا کان من أھل الولایة علی نفسے یکون من أھل الولایة علی غیرہ ء وعي 
الشھادۃ . 

م: ( وھذا )ش: إشارة إلی جواب عما بقال : الولایة علی نفسه ولایة قاصرة ؛ فلا نسلم أن 
من کان من أھل الولایة علی نفسه کان من أھل الشھادۃ ء لھا متعدیة إلٰی غیرہ . 

وتقریر ا حواب أن یقال : ھذا الذی قلنا إن الفاسق من أھل الشھادة ء لآنه من أھل الولایة م: 
( لأنہ ) ش: أي لان الفاسق م: ( ما لم یحرم الولایة علی نفسه لإسلامہ ) ش: أي لکوئه مسلمام: ( لا 
یحرم ) ش: أي الولایة م: ( علی غیرہء لأنه) ش: أی لأن کونە أھلا للولایة علی غیرہ. 

م:(من جنسے) ش: أي من جنس کونه أھلاٴللولایة علی نفسه . وقیل: الضمیر في لانہ 
ايد 

م: ( ولأنہ )ش: أي ولآن الفاسق وھو الشامدم: ( صلح مقلدً ) ش: بکسر اللام ٠‏ أي سلطاا 
وخلیٔمة فإن جمھور الأئمة بعد ا خلفاء الأربعة لم[ ۔ ...]من فسق ہ؛ أي اللشھود عليه من 

لأنه أي لأن الولابة علی تأویل ا حکم ال مذکور ونحوہ فالقول بالخروج عن الإمامة ہالفسی 
یفضی إلی فساد عظیم ۔ فإذا کان کذلك م: ( فیصلح مقلدًا )ش: بفتح اللام ء أي قاضیا ء أُو 
حاکما۔ 

م: ( وکنا شاھد ) ش: أي فکذا شاھهذً ء لن الشھادة والقضاء من باب واحد . قال 
الأکمل : فی عبارته تسامح ء لأنه یھم منە أن تکون أھلیة الشھادة مرتبة علی أھلیة القضاء . 

وقد ذکر فی کتاب ۸ أدب القاضی؟ أن أھلیة القضاء مستفادة من أھلیة الشھادة ء ولو قال 
بالواو کان أحسن لا یقال : یجوز أنڈیکون مرتبّاعلی مقلد بکسر اللام ء لان أعلیة السلطنة 


۹ 


واللحدود في القذف من أھل الولایة فیکون من أھل الشھا9 نحملاً . 

لیست مسعفادۃ من أعلیة الشھادۃ ء لأآن عليه کذلك ۔ 

والحواب: ان کلام إدا کان الفسق لا ینع عن ولایة هي أعم ضررً فلان لا تعن ولایة 
عامه الضرر وخاصۂ أولی ٭ والترتیب علی ھذا الوجه غیر خلاف الصحة ولر قال : الفَاسَقمن 
ال الولایة القاصرۃ بلا خلاف فیصلح شاھدا علی الانعقاد لأنه لا إلزام فيه فکانت الولای 
قاصرة لکان اُسھل فَھمَا . 

م: ( والحدود في القذف من آھل الولایة ) ش: نظراً إلی الإسلام م: ( فیکون من أھل الشہادةۃ 
تحملاً ) ش: یعني من حیث تحمل الشھادة : لا من حیث الأداء . 

وفوله تعالی: ولا تقبلوا لھم شھادة أبدًا ٭ ( النور : الایة ٤٤ء‏ نھی عن القبولء وھو یعدم 
وصف الاداء لا أصل الشھادة ؛إذ النفي عن قبول الشیء ء یقتضي تحقق ذلك الشيء وفوت الئمرۃ 
لا یدل علی فوت الأصل ء ٭ کشھادة العمیان علی ما یجیء 7 

وقال ابن ا منذر: اختار آبو جعفر وأصحابہ بأعمیین أو محدودین في القذف او فاسقین 
ا‌جمع علی رد شھادتھما ‏ وأبطلوہ بشھادة العبدین ء وقد اختلفوا فی شھادتھما. 

واأجاب عنە السروجي وقال : ما أجھلە ء وآکثر ا خلیفة ما لا بعرفه وا لمراد بالحدودین 
التاثبان وإلاً فلا فائدۃ في ذکرھما مع ذکر الفاسقین وشھادتھمامقبولة عن جماعة من العلماء بعد 
التوبة ٭ منھم الشافعی . 

والغاسق لە شھادۃ حتی لو حکم بە حاکم نفذ حکمه ء قال الله تعالی : ٭ إن جاءکم فاسق 
بنبأ فتبینوا چ4 ( ا حجرات : الاأیة )٦‏ ء فأمرنا بالتثبیت والتبین ولم یأمرنا بالدفع والرد ء بخلاف 
العبدین ٦‏ فإن الشھادۃ من باب الولایة إد فبھما فیھما إلزام علی الغیر ۔ والعہد لیست لہ ولایة علی 

شع رف تفاطل فری رتا جازف ‏ سی الاسام ‏ ران اللذکورین ؛ 
دس یی کات نی سو وسر سن اس 
ہد سرتر سہب مم تید ہوا ود ھایہوں: 
فاسد ؟ 

وقال السروجي : جھلە أعظم من جھل ابن المنذر ء لن الأئمة قائلة علی أن الأمر فيی 
الإشھاد علی التبایع آمر استحباب ء ویزید لیس لە من الفھم إلا التعلق باللغة دون المعانی . 

وجمھور العلماء وأھل الفتوی علی اشتراط الاشھاد في النکاح ‏ وطعنه ھذا طعن علی 


٦ 


وإنغا الفضائت ثسرة الأداء بالٹھی ضریتےه فلا یبالی بضواته کما فی ىْيَھادة العمیان وابني 

العاقدین.۔قال: وإن تزوج مسلم ذمیة بشھادۃ ذمیین صح عند أبي حنیفة وابي یىوسف ۔رحمھما 

الله- . وقال محمد ء وزفر -رحمھما الله- : لا یجوز لان السماع في النکاح شھادة ولا شھادة 
للکافر علی السلم 


قلت : قوله : - لم یثبت عن رسول الله پ٭في اشتراط الشاھدین في النکاح خبر یردہٴنا 
رواہ ابن حبان من حدیث عائشة- رضی الله تعالی عنھا - وقد مر عن قریب . 

م: ( وإغا الفائت ثمرۃ الأداء ) ش: جواب عما یقال : إِن الحدود في القذف إذا کان من أھل 
الولابة ینبغی أن تکون شھادته متعدیة ولیست کذلك ؛ فأجاب بقوله : - وإغا الفائت من شھادة 
اللحدود في القذف ٹمرة الأداء . 

أي أداء شھادتھم م: ( بالٹتھی جحریمته ) ش: لقوله تعالی : ٭ ولا تقبلوا لھم شہادۃ آبد' ٭ ( النور : 
الایة ٤‏ )ء م: ( فلا یبالی ) ش: بصیغفة اللجھول م: ( بفوانه ) ش: أي بفوات ثمرۃ الاداء ء وإنما ذکر 
الضمیر لھما باعتبار اللذکور . وأما بالنظر إلی لفظ الأداءم: ( کما فی شھادة العمیان )ش: فان 
النکاح ینعقد بشھادتھم باللإجماع ؛ ولا تقبل عند الاداء بالإ(جماع . 

م: ( واہتی العاقدین ) ش: أي وکذا فی شھادۃ ابنی العاقدین ء فإن النکاح ینعقد بشھادتھما 
بالإجماع ولا یقبل عند الأداء باللإجماع ۔ 

فروع فی اللشکلات : وینعقد بشہھادۃ الآ خرس والمفلس ٭ وابني الزوج ؛ وابني الزوجة 
وابنیھما . وفی ٦‏ المغني؛: وفی شھادۃ محدودین وابني الزوجین وابني الزوجة وجھان ؛ واختار 
الانعقاد أہو عبد الله بن بطال وبنعقد عند ا جماعة بالعبدین وا لمکاتبین وا لمدبرین والصہیین 
والأڈصمین . 

وفی (الٰخنی٤:‏ ولا بنعقد بشھادة أُصمین ولا بشھادة آخرسین وفي شھادة المرامقین 
احتمال؛ وفی ٦الٹھایة*‏ وأجمعوا علی أنە لاینعقد بشہادۃ الاصمین ء وفي ۸الذخیرة٤:‏ ولا ینعقد 
بشھادۃ النائمیٰ لا یسمعان کلام العاقدین . وفی اقنیة اللنیةا: ینعقد بھما وھو الأصح ۔م: ( قال: 
وإِن تزوج مسسلم ذمیة بشھادۃ ذمہین صح عند أبي حنیفة وأبي یوسف ) شں: سواء کانا موافقین في 
دینھما أو مخالفین م: ( وعند محمد -رحمہ الله- وزفر : لا یجوڑ) ش: وبه قال الشافعي وأحمد 
وفی بعض النسخ ء وقال محمد - رحمه الله - ء وزفر - رحمہ الله- : لا یجوز . 

وقال ا الکیة : أنکحة الکفار فاسدۂ مع آنە لا ولایة للکافر علی الکافر صحیحة عندھم 
والشھادة لیست بشرط عندھم والإسلام یصجھا عندھم م: ( لن السماع )ش: أي سماع العاقدین 
من الڑإیجاب والقبول م: ( في النکاح شھادۃ : ولا شھادة للکافر علی اللسلم )ش: بالاتفاق ۔ 


۷ 


فکأٹھما لم بسمعا کلام السلم ٭ولھما أن الشھادة شرطت فی النکاح عَلناعتبار إثبات اللك 

لورودہ علی محل ذي خطر لا علی اعتبار وجوب الھر؛ إذ لا شھادة تشترط ف یلوم ا مال : وھما 

شامدان علیھاء بخلاف ما إذا لم یسمعا کلام الزوج ؛ لآن العقد بنعقد بکلاميچَةااوالشسپادة 

شرطت علی العقد . قال : ومن أمر رجلا بأن یزوح ابنتہ الصشیرۃ فزوجھا والأب حاضریشہادة 

رجل واحد سواھما جاز النکاح ء لان الأب یجعل مباشراً للعقد لاتحاد الجلس؛ فیکون الو کیل 
سغیراً ومعبراء فیبقی اللزوج شامدا . 


م: ( فکأتھما ) ش: أي فكأن الذمیین م: ( لم یسمعا کلام السلم ) ش: أي بطریق الشھادۃ ء وشرط 
الانعقاد سماع الشاھدین کلام مظھري العقد ؛ ولم یوجد فصار کأنھما سمعا کلام المرأۃ دون 
کلام الزوج ء فلم بنعقد : کما لو لم یسمعا کلامھما آو کلام الزوج وذلك ان سماع من لا شهادة 
له یکون وجودہ کعدمهہ +کما فی العبد ۔ 

م: ( ولھما ) ش: أي ولاہی حنیفة وأبی یوسف م: ( ان الشھادة شرطت فی النکاح علی اعتبار 
إثبات اللك ) ش: أي مطلق التعةم: ( لورودہ )ش: أي لورود اللك م: ( علی محل ذي خطر) ش: 
فیشترط الشھادۃ تعظیما للأبضاع ؛ فیکون الرجل هو الخاطب بالشھادة لأجل أنه بِلك البضع ء 
الا تری أنە قَيِ کان مخصوصا بالنکاح بغیر شھودم: ( لا علی اعتبار ) شں: أي لا بشترط الإٴشھاد 
علی اعتبار م: ( وجوب الھر ) ش: لھا عليه م: ( إذ لا شھادة تشسترط فی لزوم ا ال ) ش: لآأن إیجاب 
الال یصح بلا شھود کالبیع وغیرەم: ( وھما شاھدان علیھا ) ش: اي الذمیان شاهدان علیھا أی علی 
الذمیة ء فشھادۃ أھل الذمة علی الذمیة جائزة ۔ 

فإن قیل : ملك الازدواج مشترك . قلنا : نعم ء لکن ذلك لیس بأصل ٠‏ وإنما یقع تَبعًا للملك 
الواردعليه ‏ کما لو اشتری أمة لك وطأھا بلا طھر ء لن وقع تبِعا . 

م: (بخلاف ما إذالم یسمعا کلام الزوج )ش: جواب عن قول محمد وزفر : تقریرہ الشپادة 
شرط في النکاح علی العقد کما علم ء لانه یخاطب کلام الزوح بالإٴشھاد علیھا بالعقد م: ( لان 
العقد ینعقد بکلامیھما ) ش: أي بکلام الزوجین م: ( والشھادۃ شرطت علی العقد ) ش:فإذا لم یسمعا 
کلام السلم لم یشھدا علی العقد ۔ 

م: ( قال: ومن آمر رجلاً بأن یزوج ابنتہ الصشیرة فزوجھا والاب حاضر ) ش:أي والحال ان الاب 
حاضر عند العقدم: ( بشھادة رجل واحد )ش: یتعلق بقوله فزوجھا م: ( سوامما )ش: اي سوی 
الآمر وا مور م: ( جاز النکاح : لان الأب یجعل باشرا للعقد ) ش: أي لآن الوجود من الوکیل 
واجب الانتقال إلی ا موکل في باب النکاح ‏ وإتما جعل الاب مباشرا إذا کان حاضرام: ( لاتحاد 
الجلس ہ فیکون الوکیل سفیرَ ومعبر ) ش: لانتقال الوکالة إلی الاب م: ( فیبقی الزوج شاھلٌ ) ش: 
ونصبه آخر فینعقد . 


۸ 


وإن کان الاب غائباً لم یجز ء لأن الجلس مختلف فلا یِکن أن یجعل الاب مباشرآء وعلی عذا 
إذا زوج الأب ابنته البالغة بحضرۃ شاعد واحد إن کانت حاضرة جاز : وإن کانتّ غائبة لا یجوز 


وقال الکاکي : قیل : فی هذا التعلیل نظر . قلنا: قائله هو السخناقی؛ فإنه قال فی (الهایة؛ : هذا 
تکلف غیر محتاج إليه فی السألة الأولیء لآن الأب بصلح أن یکون شاھدا في باب النکاخء فلا 
حاجة إلی نقل المباشرۃ من الأمور إلی الآمر حکمّا ء وإا یتاج إليه في السألة الآخحیرۃ وهي'إذا 
زوح الأب ابنته البالغة ممحضر شامد واحدء فإن کانت حاضرۃ جاز بنقل مباشرۃ الاب إِلیھا تعدم 
صلاحیتھا للشھادۃ علی نفسھاء وإن کانت غائبة لم یجز ء لن الشيء ء ما یقدر تقدیرًإذ لم 
یتصور تحقیفَاء إليه أشار فی الفوائد الظھیریةا ۔ 

وقال الأکمل : وأری أنە لا فرق بین الصورتین فی الاحتیاج إلی ذلك التکلف . 

فلث: یه : تکلف لا بخفی ؛ ومن أراد أن یتضح له ذلك فلینظ فی الٹھایة . 

م: ( وإن کان الأب غائیًا لم یجز النکاح ؛ لن اللجلس مختلف )ش: لانە لو انتقل إليه العقد لکان 
الڑیجاب فی مجلس والقبول فی مجلس آخر م: ( فلا یمکن أن یجعل الاب ماش )ش: لاأأجل 
غیبته م: ( وعلی ھذا )ش: أي وعلی اعتبار حضرۃ الاب وغیبته م: ( إذا زوج الب ابنته البالغة بحضرة 
شاھد رات إن کانٹ ) ش: أي الابنةم: ( حاضرة جاز ) ش: لامکان اعتبار الأب شامدا م: (وإن 


بد جت ا 


۹ 


فصل فی بیان ا محرمات 
شال : لا بحل للرجل أن یزوج ہأمه ولا ہجدانہ من قبل الرجال أو الىسالقوله تعسالی : 
٭حرمت عليکم أمھانکم وبناتکم 4 (النساء:الایة۲۳) والجحدات آمھات ؛ إذ الام مُولأصل لغة 
أو ثیتت حرمتھن بالإجماع قال ولا بینته ما تلونا : ولا بینت ولدہ وإن سفلت للإجماء الا 
م:( فصل في ہیان الحرمات ) 

ش: أي ھذا فصل في بیان النساء الحرمات تزوجھا ؛ لأن الله تعالی آخرجھن من محلیة 
النکاح فاحتیج إلی بیانھن : وھن أربعة عشر ء سبعة من جھة النسب؛ء وسبعة من السبب ء 
وستجيء کلھا . ۱ 

م: ‏ قال : لا یحل للرجل آن یدزوج بأمه )ش: هذہ إحدی السبعة من جھة اللسب م: ( ولا 
بجدانه )ش: أي لا یحل أن یتزوج بجداته سواء کن م: ( من قبل الرجال أو النساء )ش: أي ومن قبل 
النساء ؛ ولیس من کلام العرف تزوجت بامرأة ء وإنمایقال : تزوجت امرأة قاله یونس. 

م: ‏ لقوله تعالی : ٭ حرمت علیکم أمھانکم وبنانکم 4) ش: ( النساء : الآیڈ ۲۳) فدلالته علی 
حرمة الام ظاھرۃ م: ( وا حدات )ش: وأما دلالته علی حرمة ال مدات فأشار إليه بقوله :م:(امھاٹ إذ 
الام هو الأصل لفة )ش: یال .مکة : أم القری لکونھا هي الأصلء ما روي أنھا خلقت أولاً ٹم 
دحیت الأرض منھا ؛ وقال الله تعالی : ٭ل من أم الکتاب 4 (آل عمران : الآیۃ۷) أی أصل ویرد 
إلیه المتشابه ء وقال عليه السلام : ا حمر آم ا خبائٹ ؛ وھذا عند اللحققینء ومن مشایخنا الذین لا 
یجوزون ا حمع بین ال حقیقة واللجاز . 

وعند مشایخنا العراقیین : یجوز ا لحمع بین ا حقیقۂ والجاز عند اختلاف المحل فحرمة 
ا جدات قد ثبتت بالنص أَبضا بججازہ ؛ وعند الطائفة الأولی بطریق ا حقیقة باعتبار معنی یعمھما 
لغة لا باعتبار الحجمع بین ا حقیقة والمجاز . 

قولە : حرمت ا جحدات بالنصء ومن یبغ یثبت حرمتھن بالإجماع ء واإليه أشار الصنف 
بقوله: م: ( آو ثبتت حرمتھن بالإجماع )ش: هذا عند الفریقین ۔ 

م: ( قال : ولا بینته ) ش: ولا ببنت بنت وإن سفلت علی ما یجيء الاآن؛ والاستدلال فیھن 
مثل الاستدلال في الامء فان بنت البنت تسمی بتّا حقیقة باعتبار أن البنت یراد بھا الفرع ء 
فیتناولھا اللص حقیقة ومجاڑا عند البحض ٠‏ ویجوز الحمع عند اختلاف المحل أو بالإجماع . 

م: 2 ما تلونا )ش: وھو قولە تعالی : م: ( ولا ینت ولدہ وإن سفلت ) ش: ولفظ الولد یتناول 
الابن والبنت ء ولا ذکرنا من جواز ا +حمع بین ا حقیقة واللجاز في محلین مختلفین عند البعض م: 
(لاإجماع ) ش: عند الفریقین م: ( ولا بأخته ) ش: أي ولا یحل أَیضًا أن یتزوج بأخته سواء أکانت 


ك٣‎ 


باختہ ولا ببنات أخیه ولا بہنات أخته ولا بعمته ولا بخالتہ لان حرمتھن)منصوص علبھا فی هھذہ 
الآیة وتدخل فیھا العمات ا تفرقات 


لأب وام ء أو لأب أو لأم: ضمت الھمزۃ فی - اأخت - لتدل علی الواو الذاهبة فَّته بخلاف 
الأخء لأجل التاء التي ثبتت في الأأصل والوقف کالاسم الثاني . 

م: ( ولا بینات أخیه ) ش: أيی سواء أکن لأب وأم أو لأب آو لام م: ( ولا ببنات اخته ) ش: اي 
سواء کانت بنت ام حته لأب وأم أو لأب أو لأم م: ( ولا بعمتہ ) ش: أي ولا یحل أَيضًا أن یتزوج 
بعمته م: ( ولا بخالته )ش: أي ولا یحل أيضًا أن یتزوج بخالته ء والحال أُخو الام والحخالة أختھاء 
ذکرہ ال جوهھري في ہاب اخول* لیدل علی أن أصلھا واوي م:( لان حرمتھن ) ش: اي حرمة مؤلاء 
اللذکورات کلھا من الأمحوات ا متفرقات وبنات الأخ ء وہنات الأخت ؛ والعمات؛ وال حالات 
م:(منصوص علیصا في ھذہ الایة ) ش: أي في ضوله تسالی : ل حرمست علیکم أمھانکم وبنانکم ٭ 
(النساء: الأیة )۲٢‏ . 

وفی (النھایة :٤‏ حاصله ان الحرمات التي ضمھا کتاب النکاح والرضاع علی أأحد وعشرین 
وعًا : سبعة من جھة النسب : الأمھات ء والبنات : والأخوات : والعمات: واخالات :؛ 
وبنات الخ ء وبنات الأخت . 

وسبعة من جھة الرضاع : کذلك بحرم الرضاع فی ھؤلاء لقوله عليه السلام  :‏ یحرم من 
الرضاع ما یحرم من النسب ٢‏ وأربعة من جھة الصاھرة : وھي: أم امرأة وابنتھا ومنکوحة الاب ء 
وحلیلة الابنء وائنشان من جھة ال جمع وھما : ا جمع بین أکثر من أربع ء وا مع بین الآختین ء 
وواحدۃ من جھة الکفر : أو من الجوسیة کذا فی اشرح الطحاوي؟. 

وفی االصحفةٴ : تحری النکاح یتنوع إلی تسعة أنواع : القرابة ء والصھهریةء والرضاع؛ 
وا حمع ؛ وتقدم الأمة علی ا حرۃ ؛ وبسبب حق الغیر ‏ وبسبب الشرکة ء وبسبب ملك الیمین ‏ 
وبسبب الطلقات الشلاٹ ؛ فعلی ھذا تکون ا حرمات خمسۃ وعشرین ء کلھامذکورۃ في 
الکتاب . 

م: ( وندخل فیھا )ش: أي فی حرمة الاآیة م: ( العمات الصفرقات ) ش: أي العمة لاب وام 
والعمة لأب دون أمء والعمة لام دون أب: وفی (اللحیط١ٴ‏ : وکذا أم العمة حرام ؛ لان ام عمته 
لأبیہ وأمہ : أو لأمہ ھی أم أبیە لا محالة ء وأم آبیە حرام عليه ء وأآماعمتہ لأہیه هي أخت أبیه 
ولأب ہء فانھا تکون امرأۃ جد أب الأب وامرأة الحد حرام عليه: وکذاعمات أبیه وعمات اجدادہ 
وعمات أمه ء وعمات جداته وإن سفلن . 

وأما عمة العمة تنظر إن کات العمة القربی عمة لأہیه وأمه أو لہیە ؛ فعمة العمة حرام 


لأن القربی إذا کانت اأخت آبه لأبیہ وأمہ أو لأبيه ء فإِن عمتھا تکون جدۃ أب الاب ء وأاخت اب 
۱ 


وا خالات ا متضرقات: وہنات الأخوات التفرقضات وبنات الإخوۃ ا تفرقین لأن جھة الاسم عامة . 
قسال : ولا بام اسرآنہ التی دخل باہنتھا أو لم یدخل ء لشوله تعصالی :٭وأمسھات نسائکم٭4 
(النساء:الایة۲۳٢)ء‏ من غیر قبد الدخول . 


الاب حرامء لھا عمته وإن کانت العمة القربی عمة لأمه ء فعمة العمة لا تحرم ؛ لآن اب الالفة 
یکون زوج آم أبیە: فعمتھاتکون اأُخت زوج ا مدۃ أم الأب وأمخت زوح الام لا تحرم: وات 
زوج ا جحدۃ أولی أن لا تحرم . 

م: ( والخالات التفرقات ) ش: أي ا حخالة لاب وا وا خالة لاب دون ا والخالة لام دون أم 
والحاله لام دون أأب؛ وکذا خالات آبائە وأمھاتہ . وأما خالة ا خالة وإن کانت ا حالة القربی خالة 
لاب وأمء أو لام فخالتھا تحرم عليهء وإن کانت القربی خالة لاب فخالتھا لا تحرم عليه : لآن أم 
ا حالة القربی تکون امرأة الد آب الام لا أم امہ فأاختھا آخت امرأۃ اب الاب وأخت امرأۃ الحد لا 
تحرم عليه . 

م: ( وبنات الأخوات التفرقات وبنات الإخوۃ المتفرقین )ش: أي ویدخل في الایة اللذکورۃ بنات 
الاخوۃ والأآخوات . 

وقولە : ا متفرقین بصیغة ا حمع اللذکر صفة الاأخوۃ التي جمع اخ ویدخل فیه الأحوات التي 
ھی جمع اُخت: ومعنی التفرق یعني سواء کانت بنات الخ لاب وأم أو لام وبنات الاأخت 
کذلك ؛ وکلھن محرمات علی التابید بالکتاب والْسة والإجماع . 

وفي (الذخیرةة : أولاد الأعمام والعمات والأخوال وا حالات من المباحات لقوله تعالی : 
وبنات عمك وبنات عماتك وبنات خالاتك ٭ (النساء : الأآیة ۲۳) . 

قي لالنتف٭ : حرم الله تعالی العمة وا حالة ولم یحرم بناتھماء وکذا أولادھم وإن سفلوا 
یجوز التناکكح فیما بینھم من جمیع القرابات وھم رحام لا محرم م: ( لآن جھة الاسم عامة ) ش: 
یعني المعنی ا مجوز لإطلاق اسم الأخت بشمل الفرق الثلاث ؛ وھو الجاور فی رحم أو صلب : 
فکان الاسم حقیقة للکل ۔ 

وقال تاج الشریعة : قوله : وجھة الاسم عامة - أي جھة اسم العمومة وا حئولة لأنھا اُخت 
آيه وأخت امف وہذہ ال حهة لا تتغیر بکونھا لاب وأم . 

م: ڑ قال : ولا ہام اسرآته )ش: ھذا بیان الحرمات من جھۂة ا لسبب وھي جھة المصاھرة ؛ أي 
ولا یحل لە أن یدتزوج بأم اسرأتەم: ( الني دخل بابنتھا أو لم یدخل بھا لقوله تعالی : وأمھات 
نسائکم* النساء : الآیة ۲۳ من غیر قید الدخول) ش: وکذا بجدتھا وإن علت لقوله تعالی یعنی 
القرآن مطلق عن قید الدخول فی أمر ا لرأۃ ء والله حرمھا مطلقٌاء فمن قیدھا بالدخول فقد 


۲٢ 


ولا ہیبنت امرأته التي دخل بھا لوت قیاد الدخول باللنص ؛ سواء کائَکِ فی حجرہ أو في حجر 
غیرہ ؛ لآن ذکر الحجر خرح مخرج العادة لا مخرج الشرط :ولھذا اکتفی فی موضع الاإحلال 
بنفی الدخول . 


نسخه وبه قال ا چمھور:وھو قول: عمر بن الخطابء وعلي بن أبي طالبء وعبّدالله بن 
مسعود ؛ وعبد الله بن عباس؛ وعبد الله بن عمر؛ وزید بن ثابتء وعمران بن حصین - رض 
الله تعالٰی عنھم- ؛ وبە قال الشافعی وأحمد بن حنبلء ومالك في الصحیح . 

وقال بشر ا مریسی : وابن شجاع ہ وداود : دخول اہنتھا شرط ٠‏ ویروی عن ابن مسعود 
وجابر أن أم الزوجة لا تحرم حتی یدخل بالبنت ولا بحرم بنفس العقد ء لو طلتھا قبل الدخول بھا 
جاز لە التزوج بأمھا . 

م: ( ولا بینت امرآنه )ش: أي ولا یحل ایض ان یتزوج ببنت ام رآته م: ( التي دخل بھا لثبوت قید 
الدخول بالتص )ش: وھو قولە تعالی : ٭ من نسائکم اللاتی دخلئم بھن 4 (النساء: الاٴیة٢۲)‏ ٭ وإن 
لم یدخل بھا حتی حرمت عليه بطلاق أو موت یحل لە أن یتزوج بالبنت ؛ لان ھذہ ا حرمة تعلقت 
بشرط الدخول ہ وقال إمام ا حرمین فی ا الٹھایةہ : إنما تحرم إذا کانت صغیرۃ یوم العقد فتجمل في 
حجرہ وتکملە ؛ وإذا کانت کبیرۃ یوم العقد لا تحرم . 

م: ( سواء کسانت ) ش: أي بنت اسر آته م: (فيی حجرہ أو فی حجر غیرہ)ش: اختلف 
الصحابة-رضي الله عنھم - فی شرطیة ال حجر بھذہ ا حرمة ء فقال علي - رضي الله تعالی عنه - 
ا حجر شرط ء وبه قال داود لظاھر الاَیة م: ( لن ذکر ا حجر خرج مخرج العادة) ش: فان العادة ان 
تکون البنات فی حجر زوج أمھاتھا لیأتي تربیتھام: ( لا مخرج الشرط ) ش: أي مایخرج مخرج 
کونە شرطّاء والتقیید العرفی لا پوجب تقیید ا حکم بە ء کما فی قولہ تعالی : لنکاتبوھم إِن علمنم 
فیھم خیر ٭ (النور : الاَیة )۳٣‏ ؛ کذافی (البػىسوط)ء ولا إلزام فی علی داود ؛ لان علم ال خبر 
شرط صحة الکتابة عندہ . 

م: ( ولھذا ) ش: أي ولآن ذکر ا حجر خرج مخرج العادة م: ( اکتفی في موضع الإحلال ) ش: 
وھو قوله تعالی : ط فإن لم تکونوا دخلتم بھن فلا جناح عليکم 4 (النساء: الایة ۲۳) ء یعني اکتفی 
الله تعالی فی ھلہ الایة م: ( بنفی الدخول )ش: ولم بیشترط نفي ا حجر مع نفي الدخول؛ حیث لم 
یقل : فإن لم تکونوا دخلتم بھن . ولیس في حجورکم ؛فإن الإباحة تتعلق بضد ما تتعلق بہ 
کر 

واعترض: بأله یجوز أن یکون اسلحرمة متعلقة ذات وصفین ؛ وھماالدخول وا حخجر؛ ٹم 
تنتفی ا حرمة بانتفاء أحدھما لأن الشيء بنتفي بانتفاء ا حزء ء فلم تکن ثبوت الوباحة عند انتفاء 
الدخول ء دلیلا علی ان ا حرمة غیر متعلقة با حجر . 

۲۳ 


قال: ولا بامرأة آبیه وأجدادہ 3 لقوله تمھالی ولا تنکحوا ما نکح آباؤ کم من اللساء 4 (النساء 
:الایة٢۲)‏ ء ولا باسرأۃ ابنە وبني آولادہ؛ لقوله تسالی :لوحلائل ابنائکم الينْ/من اصلابکم 4 
(اللساء:الأیة ۲۳) . 


ص...س تن سے ےت ۸۱ےے مجح للطلد-‌ سے 20ے 
واجیب: ہن العادۃ فی مثله نفی الوصفین جمیعا أو نفی العلة مطلفًا لا نفی أحدھما والکوت 
عن اللآخر . 

م: ( قال )ش: أي القدوری: م: ( ولا ہامرأةۃ أبيه )ش: أي ولا یحل لە ان یتزوج بامرأۃ أبیە م: 
(وآجدادہ) ش: و بنساء اُجدادہ م: ( لقوله تعالی : ولا ننکحوا ما نکح آہاؤکم من النساء 4) (النساء: 
الاّیة )۲٢‏ ش:ء واسم الب یتناول الأجداد ٠‏ والب ا حقیقي باعتبار عموم المجاز وھو الأصلء 
فشبتت ا حرمة في ا حمیع نصا أو [جماعًا علی مامر : وعلی قول من یجوز ا مع بین ا حقیقة 
والجاز فی الحلین یثبت نصا. وقولہ تعالی : ا ولا تنکحوا* انٹھی . 

معنی النفی: إذ لو کان امراد ھو النھی لکان ینعقد نکاحھا ؛ لآن الٹھی فی الأفعال الشرعیة 
لا یعدم ا ملشروعیة ء ثم امراہ من النکاح إن کان هو العقد فالوطء حرام: لآأن سہب الوطء عقد 
فحرمة العقد ثابتة باللإاجماع ء لکن لا یتم تمقسك المصنف بالاآیة إلا علی قول من قال : امراد 
بالنکاح العقد .. 

وقوله تعالی : ٭إلاما قد سلف ٭ معناہ إلا ما قد سلف فی ا جاهلة ء فإانکم لا تژاخذون 
بذلك إذا خلیتم سبیلھن بعد ا حرمة ؛ وقیل معناہ : ولا ماقد سلف ؛لآن إلا تأتی ببعنی لاء قال 
الله تعالی : ٭ّ إلا الذین ظلموا منھم 4 (البقرۃ : الآیة .)۱٥١‏ 

فیکون العنی : آنه کما لا یحل ابتداء العقد بعد ثبوت ا حرمة لا یحل إمساك با قد سلف 
بعد ول ا حرمة کیلا یظن أُن هذہ ا حرمة تمنع ابتداء العقد لا تمنع البقاء ‏ والعرب فی ا جاھلیة کانوا 
فرقتین : 

فرقة یعتقدوت الؤرث في منکوحة الاب إذا لم یکن منھا ولد ؛ یطاھا بغیر عقد جدید 
رضیت أم کرھت . 

وفرقة یعتقدون أنھا تحل لھم بعقد جدید ٠‏ وأنه متی رغب فیھا فھو أحق بھامن غیرہ ء 
فنزلت *٭* إلا ما قد سلف * الایة ء ناسخة ما اعتقدہ الفریقان . 

م: ( ولا باسرآہ ابنە ) ش: أي ولا یحل لە أن یتزوج بامرأة اہن م: ( وبٹي اولادہ)ش: أي ولا 
یحل أیضا نکاح نساء بئي أولادہ من الذکور والإناٹ م: ( لقولہ تعالی : ٭ وحلائل ابنائکم الذین من 
اصلابکم 4) ( النساء : الاّیة ۲۳) ش:ا حلائل جمع حلیلة ‏ والذکر حلیلء وسمیت امرأۃ الابن 


٤ 


وذکر الاصلاب لإ٘سقشاط اعتبار الشبنی لا لإحلال حلیلة الابن مُنَال رضاصة ء ولا بامه من 
الرضاعق ولا بأخته من الرضاعة ؛ لشوله تعالی : لچ وآمھانکم اللانی أرغتِمنکم وأخوانکم من 
الرضاعة 4 (النساء:الَیة۲۳). ولقولہ عليه السلام : ابحرم من الرضاع ما یحرمٴمن النسب ). 


حلیلة لأتھا حلت للابن من ا حل٠‏ أو لأنھا تحل فراشه ؛ وبحل هو فراشھا من ا حلول أَوِل کل 
واحد [زار صاحبه ء وحلیلة الابن حرام علی الأب : سواء دخل بھا الابن و لم یدخل لٴطلاق 
النص من الدخول؛ وأما حلیلة ابن الابن بعمومہ و بالإاجماع . 

م: ( وذکر الأاصلاب لاسقاط اعتبار التبني ) ش: ھذا جواب عما یقال : ابن الابن لا بکون من 
صليه فکیف یصح تعدیة حلیلة الابن الصلبي إليه مع ہا القید؟ آجاب بقولە: وذکر الأاصلاب 
لأجل إِسقاط حرمة اعقتبار الشبئی ؛ فإن التہني قد انتسخ بقوله تعالی : فظادصومم لابائھم 4 
(الإأحزاب : الایة .)٥‏ 

فکان رسسےول الله قٌلُ نی زید بن حارثة ء ٹم تزوج زینب بعدما طلقھا زیدء فکان 
الشرکون قد طعنوا وقالوا : إِنه قد تزوج حلیلة ابنەء فأنزل الله عز وجل : ٭* ما کان محمد أبا أحد 
من رجالکم 4 (الأحزاب : الایة٤٤)ء‏ فالتعدی هنا لدفع طعن ا مشرکین . 

م: ( لا لإحلال حلیلة الابن من الرضاعة ) ش: فان حلیلة الابن من الرضاع تحرم علی أٔبیه من 
الرضاع عندنا . 

وقال الشافعی : لا تحرم بناء علی أصلە ان لن الشحل لا یحرم : واستدل بھذا القہد 
الملذکور۔ 

ودلیلنا قوله عليه السلام : ٢‏ بحرم من الرضاع ما یحرم من النسب +. وقال الكاکي : وذکر في 
کتب الشافعیة ان تقیید اللأاصلاب لیس لإحلال حلیلة الرضاع بل للإحلال حلیلة التبنی ؛ فحینئذ 
لا خلاف بیننا وبیٹھم . 

م: ( ولا بآمہ من الرضاعة ) ش: أي ولا یحل أیضا أن یتزوج بأمه من الرضاعة م: ( ولا باخته من 
الرضاعة ) ش: أي ولا یحل أيضًا أن یزوج بأمحته من الرضاع ء والرضاع بفتح الرأء وکسرھا 
وہالتاء معھما ء وآنکر الأاصمعی کسرھا مع التاء . 

م: ( لقوله تعالی : لوآمھاتکم اللاتي أرضعنکم وأخواتکم من الرضاعة٭) ( النساء : الآیةڈ ۲۴) : 
( ولقوله عليه السلام ) ش:ولقول الني کٹ : م: ( یحرم من الرضاعة ما یحرم من النسب ). 


ش: مذا ا حدیث بھذا اللفظ أخرجه الطبرانی فی (معجمہ الکبیر* من حدیث ثوبان ‏ ان 


۲٣ 


ولا بصمع بین أختین نکاحآً ولا بملك بین وطاأء لقولہ تصالی :٭ وآ نتجمسعوا بین الاختین 4 
(النساء : الاّیة ۲۳) ء ولقوله عليه السلام : من کان یؤمن بالله ٠‏ والیوم الاخُزافلا بحمعن مہامءے 
فی رحم أختین؛ . 


چچژآجچتسچچچچ ‏ چچ چچجر جو ررچجہز ےچ ےرہچ چچہچ' پا پچ سے یچ یہ 
رسول الله کل قال  :‏ یحرم من الرضاع ما بحرم من النسب ''٦‏ 


وآخرج الترمذي من حدیث عائشة - رضی الله تعالی عنھا - قالت : قال رسول اللە تل ہ إِن 
الله حرم من الرضاعة ما حرم من الولادة ؛'"وقال : هذا حدیث حسن صحیح . 

وآخرج البخاري من حدیث اہن عباس أَن النبی ارہد علی ابنة حمزة ء فقال ؛ ہ إنھا لا 
تحل لی : إنھا ابنة اأخي من الرضاعة ء وإنه بحرم من الرضاعة ما یحرم من النسب ؟ وأخرجه مسلم 
ولفظه  :‏ ما یحرم من الرحم ۴ . 

م: ( ولا یجمع بین أختین نکاحا ) ش: أي من حیث النکاح الذي لا یکونان معه بعقد أُو عقدین 
م: ولا بملك بھین وطأ )ش: أي من حیث الوطء قید بالوطء ؛ لأنه یجوز أن تجمع بین الأمتین 
الاختین من حیث ا ملكء غیر أنە إذا وطء إحداہما لا یطأً الأخری؛ وکان عمر - رضی الله تعالی 
عنه - یتوقف في ا مع ہین الاختین فی الوطء مجلك الیمین ؛ ویقول أحلتھما آیة وھی قولہ 
تعالی : ل وما ملکت أمانکم ٭ (النساء: الّیة )١٣‏ ء وحرمتھما آیة ء وھي قوله تعالی : طإ ون 
تجموا ہین الأژختین کہ (اللساء : الأیة ۲۴) ٠‏ وجعل آبو بکر الرازي هذا قول علي ومجاھد رواہ 
عن علي الشعبي ء ویروی عنە إنکارہ . 

وفي (الکشافٴ : جعل قول عثمان وعلي ثم قال : یرجح علي بالتحریم ء وعثمان بالإباحة 
والإباحة قول الظاہریة ؛م: ( لقولہ تصالی : ٭ وآن نجمعوا بین الأاخنتین 4) ش: (النساء: الآیڈ ۲۳) 
وھو في موضع الرفع ء لانه معطوف علی ا حرمات ء أي ویحرم علیکم ا مع بین الأختین ء 
والمراد حرمة النکاح ء لان التحرم في الَبة تحریم النکاح لقوله نعالی : ٭ وأن تجمعوا 4 عطف 
علی اُمھاتکم . 

م:( ولقولہ ےل ) ش: آي لقول النبي قلل : م: ( من کان یؤمن بالله والیوم الآخر فلا یبجمعن ماءہ 
في رحم أختین ) ش: ء ھذاحدیث غریب لم یتعرض لە أحد من الشراح غیر أن الکاکی أحال ما 
ذکرہ في فالمبسوطہ والسروجي أحال علی ۸ الذخیرة* للمالکیة . نعم روی الترمذي فی ٭جامعہ؛ 
من حدیث أبي وہب ا حیشاني أنە سمع من فیروز الدیلمی یحدث عن أبیە قال : پل آأُثیت رسول 
اللہ وا فقلت : یا رسول الله إني آسلمت وتحتی أختان ء فقال رسول الله : ۷ اخٹر أبھما 


. صحیح : ھذا ا حدیث أخرجه البخاری ومسلم من حدیث ابن عباس ؛ ومن حدیث عائشة آخرجہ ا لحماعة‎ )١( 
. )٥٥٤ /۳( ء]۱۱١۷[( صحیح : رواہ الترمذي فی ل کتاب الرضاع*‎ )( 


۲٦ 


فان تزوج أخت أمة له وقد وطٹھا صح النکاح ؛ فصدورہ من أھله مقافاً إلٰی محله ء وإذا جاز لا 
یطأ الأمة : وإن کان لم یطا المنکوحة لان النکوحة موطوءۃة حکماء ولا بَْإإلنکوحة للجمع إلا 
إذا حرم اللوطوءۃ علی نفسه بسبب من الأسباب ؛ فحینئذ یطا النکوحة لعدمالحمع وطا 


شثت٤؟‏ وقال : ھذا حدیث حسن غریب'' ٠ء‏ وفیه دلالة علی أن ا جمع بین الأختین لا بخؤنہ 

قال الٹترمدي : وآبو وہب ال حیشانی اسمه الدیلم بن موشع وا حیشان بفتح ا حیم وسکوؤن 
الیاء آخر ا حروف وبشین معجمة نسبة إلی جیشان قبیلة بالیمن ء وھو جیشان بن غیلان صخر بن 
عین ء واسم ابن فیروز الضحاك ء وذکرہ ابن حبان فی ٦‏ الثقات؟ . 

م: ( فان تزوج أخت أمة لە )ش: أي فإن تزوج رجل أخت أمة في ملکە م: ( قد وطٹھا )ش: 
جملة حالیة وا حملة الفعلیة ا لاضیة إذا وقعت حالاً لاہد فیھا من لفلة قد صریحا أو مقدرۂ: أي 
وا حال أن الرجل قد کان وطء أمته التی فی ملکہ م: ( صح النکاح ؛ لصدورہ من أھله مضافًا إلی 
محله) ش: أي لآجل صدور النکاح من أُھله حال کونه مضاتًا إِلی محله ؛ لان الاخت المملوکة 
وطٹھا من باب الاستخدام وھو لا نع نکاح الأخت إلا أنه لا یطآھا بعد ذلك . 

م: ( وإذا جاز ) ش: أي نکاح أخت أمته وطتھا م: ( لا بط الأمة ) ش: بعد ذلك حتی لا پصیر 
جامعا بین الأختین بوطء م: ( وإن کان لم یطأ النکوحة ) ش: واصل با قبله م: ( لان اللنکوحة موطوءة 
حکمّا )ش: أي من حیث ا حکم؛ ولھذا تستحت الوطء علی ھذا الزوج ؛ والامة لا نستحق الوطء 
علی المولی . 

فإن قیل :ما کان النکاح قاثمًا مقام الوطء ینبغي أُن لا یجوز عذا النکاح حکماء کیلا بصیر 
جامعا بیٹھما وطٹا کما قال بعض أُصحاب عالك . 

قلنا : نفس النکاح لیس بوطء وإغاصار کالوطء عند ثبہوت حکمے ؛ وھو حل الوطء 
وحکم الشيء یثبت بعدہ ء والنکاح حال وجودہ لیس بوطء صحیح لوجودہ في محله . 

م: (ولایطا الاکوحة للجمع )ش: أي لأجل اسحمع ہینھما م: ( الا إذا حرم الموطوءة ) ش: أي 
الأمة اللوطوءةم: ( علی نفسه ؛ بسہب من الأسباب ) ش: کالبیع والتزویج والهبة بالتسلیم وبالعتاق 
والکتابة م: ( فحینثذ ) ش: أي حین حرم الأمة الملوطوءۃ علی نفسەم: ( بطأ النکوحة لعصدم ا لجحمع ) 
ش: من حیث الوطء وعن أبي یوسف لا یحل ء وعنە أیضًا : لو ملك فرج الأولی غیرہ لا بطأً 
الآخری حتی تحیض الأولی حیضة بعد وطٹھا ٠‏ لأنه یجوز أنِ تکون حاملا منە : 


)١(‏ ضعیف : رواہ أبو داود [٤٢٤٢٤۲]ء‏ الترمذي [٤٤۱۱]ء‏ ابن ماجة [۱۹۵۱]ء عن یزید بن أبيی حبیب عن أبيی 
وہب ا حیشاني أنە سمع الضحك بن فیروز ء پحدث عن أبيه فیروز الدیلمي ۰۰ . فذکرہ ء وأبو وھب ھذا 
فیل : اسمه دیلم بن موشع : وقیل : عبید بن شرحیل وعر مجھول. والضحاك أیضا لا یعرف حاله . 


۷ 


ویطا ء النکوحة إِن لم یکن وطیء المملوکة لعدم ا لحمع وطاأء إذ اللوقوٗةکھہت موطوءۃة حکما. 

فإن تزوج اختین في عقدتین ء ولا بدري أبتھما أولی فرق بینە وہینھما ؛ لان تکاح إحداھما باطل 

بیقین ولا وجه إلی الشعیین لعدم الأولویة ولا إلی التنفیذ مع التجھیل ؛ لعدم الفاث او للضرر ء 

فتعین التفریق . ولھما نصف المھر لآنہ وجب للاولی منھما وانعدمت الأولویة للجھل 'تالأولوبة 
فینصرف إلیھما. 


م: ( ویطاً المنکوحة إن لم یکن وطیء الملوكکة لعدم ا حمع وطا؛ إذ اللوقوفة لیست بموطوءة حکما ) 
ش: لان ملك الیمین لم یوضع للوطء ء ولھذا لا یثبت نسب ولد الموقوفة بلا عدۃ وفي ا منکوحة 
یلبت بدوٹھا . 

م: ( فإن نزوج اأخعین فی عقدتین ولا یدري أیتھما آولی )ش: بضم الھمزۃ ء لآنه لو تزوجھما 
في عقد واحد کان النکاح باطلاً للجمع بین الأختینء فلا یستحقان شینّا من ا مھر . 

وقید بقوله : ولا یدري أیتھما أولی : لآنە لو علم ذلك بطل نکاح الثانیة م: ( فرق بینە 
وبینھماء لان نکاح إحداھما باطل بیقین ء ولا وجه إلی النعیین لعدم الأولویة) ش: لأنه إذا لم یکن وجه 
لتعیین إحداھما بن تعین اسم إحداھما بعدم الأولویة لعدم التعیین م: ( ولا إلی الننفیذ مع النجھیل ) 
ش: یعني لا تنفیذ لإحداعما بغیر عیتھا . 

م: ( لعدم الفائدة ) ش: لان اللقصود بالنکاح الشوالد والتناسل؛ وذلك بالوطءء والوطء لا 
یقع في غیر المعینة ء بل یقع في المعینة ء ولا حل فی الحمعیةم: (أو للضرر ) ش:فی حقھما لن 
کل واحد منھما متعلقة ‏ ولا مطلقة علی تقدیر إبقاء اللکاح ء وفیه ضرر بھما ء ولا خلاف فیه 
للأئمة الأربعة م: ( فتعین التفریق ) ش: بیٹھما اکثر ما ذکر من الأمور ۔ 

۴: ( ولھما) ش: أي الأ تین م: ( نصف الھر ) ش: یعنی بینھما نصفان م: ( لأنه ) ش: أي لن 
نصف اھر م: ( وجب للأولی مٹھما )ش: ہضم الھمزۃ ۔ 

قوله : منھما : أي من الأختین : أي التی نکاحھا أولی لصحة نکاحھا ء وقد جاءت فرقة 
من جانب الزوج فصار کالطلاق قبل الدخول لا یصح نکاحھا وتبقی الوطوءۃ علی الاباحة 
ولیست إحداھما أولی من الآخری فصار بینھمام: ( وانعدمت الأولویة للجھل بالأولویڈ ) ش: وقال 
الاکمل : وتقریر کلامہ الٹھر للاولی منھما ء ولیس إحداھما ہکوٹھا آولی للنجھل بالاولویة ‏ 
وفي بعض النسخ بالاولیة م: ( فینتصرف إلیھما) ش: أي إلی الأختین . 

فان قیل : ینبخی 7 0,0 
ال جنابلة لان القضي لە مجھولء وجھالة القضي لە نع القضاء؛ کما إذا قال لإحداھما علي 
ألفء فإنه لا یکون لاحداھما أن تأخذ منه شینّا [...] . 


پ۸ 


وقیل : لا بد من دعوی کل واحدة منھما أٹھا الأولی أو الاصطلاح لهَالة المستحقة .ولا یجمع 
بین المرأةۃ وعمتھا وخالٹتھا أو اہنة أَخْيھا او ابنة اختھا لقولہ عليه السلام +لا تنکح ا مرأة علی 
عمتھا ولا علی خالتھا ولا علی ابنة أُخْبھا ولا علی ابنة أختھا) . 


وأجیب : بأن معنی السألة أن تدعی کل واحدۃ مٹھما أنھا الأولی ولا حجة لھمآ ما إذا 
قالت لا ندری النکاح الأول لا یقضی لھما بشيء ما لم یصطلحا علی أخذ نصف اھر ؛ لن اق 
وجب لمجھول فلاہد من الدعوی أو الأصلاح لیقضی لھماء وھو اختیار الفقيه أبي جعفر 
الھندوانی کذا فی الکافي . 

وأشار إلی ھذابقولەم: ( وقیل لابد من دعوی کل واحدۃ مٹھما ) ش: أي من الأخستین 
م:(بالأولویة آو الإصطلاح ) ش: أي ولاہد من اصطلاحیمام: ( حهالةالستحقة )ش: وصورۃة 
الاصطلاح اُن یقولا عند القاضي لنا عليه الھر فتصطلح علی أخذ نصف اھر إذ الحق لا یعد وفاء 
ویکون لکل واحدۃ ربع ا مھر . 

وعن محمد : یجب مھر کامل لھماء لانە یقر بنکاح إحداھما ء وعدم طلاقھا ء فإذا جاز 
نکاح إحداھما وجب اھر کاملا۔ 


م: ( ولا یجمع بین اثرأة وعمتھا وخالتھا ) ش: أي ولا یجمع بین المرأة وخالتھا وعمتھام: ( أو 
ابنة أخیھا ) ش: أي أخی المرأۃ م: ( آو ابنة أختھا ) ش: أي آخت اطرأةم: ( لقولہ ‏ 8ج2 ) ش: أي لقول 
النيی قللژم: ( لا ننکح الرأۃ علی عمتھا ولا علی خالتھا ولا علی ابنة أخیھا ولا علی ابنة أختھا ) ش: 
ھذا الحدیث رواہ مسلم وأبو داود والٹرمذی والنسائی من حدیث أبي عریرة ء واللفظ لھم خلا 
مسلمًّا قال : قال رسول اللہ پل : لا تنکح الرأۃ علی عمتھاء ولا العمة علی بنت آخیھا ء ولا ا مرأۃ 
علی خالتھا ء ولا ال خالة علی بنت أختھا لا تنکح الکبری علی الصغری ولا الصغری علی الکبری ؟ . 

واعلم أن مسلمًا لم بخرجه ھکذا ہتمامه ؛ ولکنە فرقه حدیثین فأاخرج صدرہ عن أبي سلمة 
عن أبي ھریرۃ مرفوعا : ٢‏ لا ننکح الرأۃ علی بنت الخ ء ولا بنت الاخت علی ا حخالة ٤‏ . 

وروی عن علی - رضي الله تعالی عنہ - أخرجه أحمد فی ٭مسندہ ٥‏ من النصف الاول من 
ا حدیث الذي ذکرہ الصنف'''حیث قال : قال رسول اللہ ا : لاتٹکح الرأۃ علی عمتھاء ولا 
علی خالٹھا ٤‏ . ۱ 

6-7 ۰ 
(١)رواہ‏ أحمد (۷۸/۱) ء عن ابن لھیعة ثنا عبد الله بن ھبیرۃ السبائی عن عبد الله بن زید الغافقی عن علي .. . 

مرفوعًا . وفیه ابن لھیعة وھو ضعیف . 
)٢(-‏ رواہ ابن ماجة فی ٭النکاح×*[۱۹۴۱] ء وفيه جبارۂ بن اللغلس ؛ شیخ اہن ماجة وھو ضعیف . 

۹) 


وھذا مشھورۃ تجوز الزیادة علی الکتاب مِثلقد 


وکذا رواہ الطبرانی من حدیث أیوب بن خالد عن عتاب بن أسید بن سلمة'''. 

م: (وھذا مشھور )ش: اي ھذا ا حدیث مشھورء وتلقته الأمة بالقبوللء واشتھر بین ألٹائعین 
وأتباع التابعین مع روایة کہار الصحابة - رضي الله تعالی عنھم - ؛ وقد رواہ من الصحابة اب 
عباس ہ وآبو ھریرۃ ء وعلي ہ وابن عمر ؛ وأہو سعید وأبو أمامة ؛ وجابر ء وعائشة ء وأبو 
موسی ؛ وسمرة بن جندب؛ وعبد الله بن مسعودہ وأنس بن مالك ء وعتاب بن أسید م: ( تجوز 
الزبادة علی الکتاب بثله ) ش: أُراد بالکتاب قوله تعالی : الوأحل لکم ما وراء ذلکم ن4 (النساء : 
الایة )۲٢‏ ؛ وكذلك أيضًا قد خصت ھذہ الآیة بالوثنیة والجوسیة ء وہناته من الرضاعة شفخص 
عذہ الصورۃ أَیضًا بھذا الخبر . 

وقیل وردبیانّالمجمل الکتاب ؛ لأن شرط الإحصان في الإباحة بقوله محصنین وھو مجمل 
وخبر الواحد یصح أُن یکو بیانًا کما هو معھم الکتاب ؛ وقد احتج بھذا ا حدیث علی تحرم 
ا جمع بین من ذکر فغي ال حدیث . وقال ابن عبد البر : أجمع العلماء علی القول بھذا ا حدیث ء 
قال : ولا یجوز عند جمیعھم نکاح المرأۃ علی عمتھا ء وإن علتء ولا علی ابنة أختھا وإن سفلت 
ولاعلی خالتھا وإن علت ء ولاعلی ابنة أختھا وإن سفلت . 

قال : والرضاعة في ذلك کالنسب ولا خلاف فيه للفقھاء ونقل عن الروافض والخوارج 
والظاھریة وعشمان السني أنه یجوز ال حمع بین امرأة وعمتھا وبینھا وبین خالتھاء ورد علیھم ا 
ذکرنا . 

فإن قلت: ما الحکمة في النھيی عن ذلك ؟ 

قلت: قال بحضھم : ما فیه من قطیعة الرحم ء وبە جزم الرافعيء واستدلواعلی ذلك ما رواہ 
ابن حبان ففي صحیحہ من روایة حریز ان عکرمة حدثه عن ابن عباس قال : ٢‏ نھی رسول اللہ پٹ أن 
نزوج ا مرآۃ علی ارآ ء والحالة * قال : 9 إنکن إذا فعلتن ذلك قطمتن أرحامکن ؛ ومن قال بھذا یجری 
ا حکم إلی الاقارب کلھا بھڈا العنی فلا یجوز ا حجمع عندھم بین ا مرأة وقرییتھا سواء کانت عمة أو 
خالة أو بنت عمة أو بنت خالة أو بنت عم أُو بنت خال ۔ 

وھکذا یروی عن إسحاق بن طلحة وعکرمة وقتادةۃ وجابر بن زید ء واختلممت الروایة فیەه 
عن عطاء بن أبي رباح فروی ابن أبي نجحیح عنه موافقة ا جمھور: وھو الصحیح عنه ‏ وحکی عن 


. رواہ الہزار والطبرائی فی الکبیر والأوسط ورجال الہزار ثقات‎ : )۲٦۴ /( قال الھیٹمي فی اللجمع‎ )١( 
الھیٹمی : رواہ الطیراتی وفیه موسی بن عبیدۂ الریذی وعو ضعیف ۔ (ا"لصدر السابق) ۔‎ لاق٣(‎ 


ى۳ 


ولا یجمع بین امرآتین لو کانت إحداھما ذکرا لم یجز لە أن َقژٌوج بالآخری ؛ 


مالك أن غیرہ أحسن منە واقتصر ا حمھور علی تحرم ما ورد بە ال حبر ء وقال شیکّینا زین الدین : 
لیست ا حکمۂة فيه قطیعة الرحم ء بل ا معنی فيه کما رجحہ ابن عبد البر هو المعنی فی تحرم ا لحمع 
بین الأختین وذلك لأن أحد الأختین لو کان ذکرا لا یحل لە نکاح الآخری ء فَکذلك من هو 
بنزلة الأختین کالعمة والحالة وہنت الأخت ولیس کذلك بنت العم ء وبنت العمة ء وہنت ا خال: 
وہنت الحالةء فإنه لو کان إحداھما ذکرا یحل لە نکاح الآنحری . 

وقد روي ھذا العنی عن الصحابة فیما ذکر ابن عبد البر من روایة معتمر بن سلیمان عن 
فضیل بن میسرۃ عن أبي حریز عن العتبي قال : کل امرأتین إذا جعل موضع إحداھما ذکرلم 
یحل لە أن یتزوج بالآخری ؛ فا حمع بینھما باطل فقلت لە : عمن ھذا؟ فقال : عن أصحاب 
رسول الله پل ء وأبو حریز بفتح ا حاء اللھملة وکسر الراءء وفي آخرہ زاي واسمه عبد الله بن 
حسین وھو قاضی سجستان : واختلف فی الاحتجاج به فضعفه اج جمھور : ویحپی بن سعید 
القطان ء وأحمدء وأبو داودء والنسائی ء وابن معین فی روایة ووثقه فی آخری ووثقه آبو زرعة 
أيضاء ولم یحتج بە الشیخان ٭ وعلق لە البخاري ء وأخرج لە ابن حبان فی 8 صحیحہ؛ . 

م: ڑ ولا یجمع بین اسراتین لو کانت إحداھما ذکرالم یجز لە أن یٹزوج الآخری )ش: قال 
الأترازي : لو قال : لو کانت کل واحدۃ مٹھما رجلاً کما و فی لفظ بعض القدوري لکان أولی 
لأن الشرط أن یتصور الرجل من کل جانب لا من جانب واحد وإلا بنتقض مذا الکلي بالسأَلهة 
التي تليهء وھي مألة ا حمع بین امرأۃ وبنت زوج کان لھامن قبل ء ثم إن الشراح قالوا فی صورة 
قوله : ولا یجمع بین امرأتین ... . إلی آخرہ ء کالرأۃ وعمتھا فإن کل واحدة منھمالو فرضت 
ذک را حرم العقد بینھماء لأنه لو فرضت الرأۃ ذک را یحرم عليه نکاح عمته ء ولو فرضت العمة ذکرا 
یحرم عليه نکاح بنت اخیه فإذالم یحرم ا جمع بینھما إلا من جھة واحدة جاز ال جمع بینھما کما 
إذا جمع بین امرأۃ وبین ہنت زوج کان لھا من قبل لن إحداھما لو کان رجلا وھي الزوجة جاز لە 
ان یتزوج الآخری فلم یعم التحرم 

وقال زفر - رحمہ الله تعالی ۔ : لا یجوز کما فی الصورۃ الاولی : وھو مذھب ابن أبي 
لیلی وا حسن البصري ء وعکرمة ء وفي الینابیع : إِن کان النکاح لا یحل علی کلا التقدیرین لا 
یحل لە أن یجمع بینھما بنکاح ولا بملك بھین وطتًا ولا باللس بشھوۃ ولا بالتقبیل ؛ وإن کان یحل 
إلی إحدی التقدیرین دون الآخر بحل عند ا حمھور خلافًا لزفر - رحمه الله تعالی . 

وفي الجتبی : لفظ الصنف : لو کانت کل واحدۃ منھما رجلا لم یجز ان یتزوج بالآخری ء 
ولا وقع فی بعض النسخ : لو کانت إحداھما رجلاً سهھوٌا وقع من الکاتب؛ لأنه بنتقض بالسٗألة 
التی تلیھا ٭ وإِنا قال ھذالما عرف من داب ھذا الکتاب أن یذکر أصلاً جامعا یخرج منە المسائل . 


۱ 


لان الحجمع ہینھما یقضی إلی القطیعة والقرابة للحرمة للنکاح محرمة للقطع ؛ ولو کانت ال حرمة 

ببنھما بسبب الرضاع یحرم ما روینا سن قبل . ولا باس بأن یجمع بین امرأقؤبنت زوج کان لھا 

من قبل ؛ لآئه لا قرابة بیٹھما ولا رضاع . وفال زفر- رحمہ الله -: لا یجوز لان بت الزوج لو 

قدرتھا ذکرا لا یجوز لے التزوح بامرأۃ آبیە. قلنا : امرأة الأبِ لو صورتھا ذکر؟ جازاقالتزوجح 
بھذہ والشرط أن بصور ذلك من کل جانپ. 


م:( لان ا حمع بینصما ) ش: أي ا لحمع بین امرأتین لو کانت إحداھما رجلاً م :( یفضي إلی 
القطیعة ) ش: اي قطیعة الرحم؛ والمحرم والقطع لن المعاداۃ عادۃ بین الضرائر م :( والقرابة الحرمة 
للنکاح محرمة للقطع ) ش: أي القرابة ذا کانت من یحرم النکاح بھا یحرم قطعھا لأنه بفترض 
وصلھا۔ 

والنکاح سبب لقطعھا لجواز ان لا بنقطع ؛ الزوج فیما یأمر ویٹھی ؛ فیؤدي إلی التشاجر 
کما هو العادة ء وو سہب للقطع وا جمع بیٹھما یژدي إلی القطیعة أَِضًا بل القطیعة هنا اکٹر 
وفال صدر الشریعة : یعني أن حرمة اللکاح ثمة کحرمة القطیعة حتی لا بژدي إلی استذلالھا ‏ 
فان النکاح رق . 

: ولو کانت ا حرمة بیٹھما بسبب الرضاع یحرم )ش: بینھما ‏ کما فی النسب م :( ا روینا من 
قیل )ش: وھو قولہ لٹ : ۷ یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب ه٥‏ وقد مر عند قوله تعالی : 
وآمھاتکم اللاني أرضعنکم وأخواتکم من الرضاعة 4 (النساء : الاّیة ۲۴) . 

م :( ولا بأس بأن یجمع بین امرأۃ وبنت زوج کان لھا من قبل )ش: ٠‏ وقال الأترازي : أراد بابنة 
الزوج ابنته من امرأۃ آخری ء وقوله : کان لھا من قبل صیغة نکرۃ ء وھي الزوج ء والضمیر فيی 
لھا یرجع إلی ا مرأة ء وبه قال الأئمة الأربعة ٭ ویری بە العلماء . 

غ:( لانه لا قرابة بیٹھما )ش: أي بین هذہ امرأۃ وبنت زوج کان لھا من قبل م :( ولا رضاع) 
ش: لان المائع من ا مع قرابة بین ا مرآتین أو ما یشبه القرابة في ا حرمة کالرضاع ء وذلك غیر 
موجود فیھما . 

:( وقال زفر - رحمے الله - : لا یجوز ) ش: وھو قول ا حسن البصري وعکرمة وابن أبی 
لیلی م :( لان بنت الزوج لو قدرتھا ذکرٌ لا یجسوز لە التزوح بامرأۃ أبیےےە . قلنا : امرأة الاب لو صورتھا 
ذکرا جاز لە التزوج بھذہ ) ش: أي بھذہ البنت . 

م:( والشرط أن بصور ذلك من کل جانب)ش : کما کان فی الأختین کذلك : لأن ذلك هو 
ا منصوص عليه ء وما نحن فیه فرع عليهء فیجب أن یکون الفرع علی وفاق الأصل . 


۳۲ 


قال: ومن زنی باسرأۃ حرمت عليه أمھا وہنتھا . وقال الشافعی-۔ رحےمءٴالله - : الزنا لا ہو وجب 
حرمسة المصاھرۃ لاتھا نعمة فلا تتال باللحظور . ولنا أن الوطء سبب از ئي ےب واسطة الولد حتی 
اف 


وقد صح أن عبد الله بن جعفر جمع بین امرأۃ علي وابنتہ ؛ قال السروجي : ذکر البخاري 
ان عہد الله بن جعفر جمع بین ابنة علي ؛ وامرأۃ علي - رضي الله تعالی عنھم- عن ابن عبامٰن 
أنه جمع بین امرأۃ رجل واہنتہ من غیرھا ہ رواہ الدارقطني . 

وكکذلك رواہ الدارقطنی عن رجل من أُھل مصر کانت له صحبة یشال لە: جیلة أنه جمع 
امرأۃ رجل واہنته من غیرھا . وفي (المغني؛ : لو کان لرجل ابن من غیر زوجتەء ولھا بنت من 
غیرہ او کان لە بنت ولھا ابن جاز تزوج أحدھما من الآخر في قول عامة العلماء ۱ 

وحکكي عن طاوس کراھیتہ إذا کان ممن ولدته المرأۃ بعد وطء الزوج لھاء والاول أولی 
لعموم الایة ء ومتی ولدت ا لرأۃ من ذلك الزوج ولدا صار عسًالولدھا وخالاء وإذاتزوج امرأۃ 
وزوج ابنە اُمھا جاز وإذاولد لکل واحد منھما ولد کان ولد الأب عم ولد الابن خال ولد الاب . 

:( ومن زئی بامرأۃ حرمت عليه أمھا وہنتھا ) ش: وھو قول عمر وعمران بن ا حصین ٠ہ‏ وابن 
مسعود: وجابر بن عبد الله ؛ وأبي بن کعب ہء وعائشة : وابن عباس فی الأصح؛ وبه قال 
ا جن البصري؛ وعامر الشعبي ہ وإبراعیم النخعي : وعبد الرحمن الاوزاعي ٠‏ وطاوس 
ومجاھد ؛ وعطاء . 

وقال آبو بکر بن أبي شیبة في 8مصنفه٢:‏ وھو قول سعید بن اللسیب وسلیمان بن یسار ء 
مال رخف رالرری واصساقیی ایوہ راسدی سل وفالكقی ×ارقا+عن 
ابن القاسم . 

م :( وقال الشافعی : الزنا لا پوجب حرمة الصاھرة ) ش: هو قول ابن عباس فی روایة عروة ۹ 
والزھري؛ وأبي ثور ء وابن المنذر ورواہ مالك في ‏ الوطاأہ . وقال شھاب الدین القرافی : وھو 
روایة غیر مشھورۃعنه ء ذکر ذلك فی (الذخیرة* ء وإن لاط برجل لا بحرم عليه أمه ؛ ولا بنته 
عندنا ء وبە قال عامة العلماء ۔ 

وقال عبد الله بن ا حسن والآأوزاعي والشوري وابن حنبل - فی روایة۔ : تحرم أمه وہنتہ 
عليه ؛ وقال ا حسن بن صالح : یکرہ ء ولو مسە بشھوۃ أو قبله لا یحرم عليه أمه ولا بنتہ 

بالإجماع م :( لانھا نعمة فلا تتال بالحظور )ش: أي لأن الصاهرۃ نعمة فلا تنال بالحظور ا رام . 


م:( ولنا أن الواطء سہب الجحزثیة ) ش: أي بین الواطیئ والموطوءۃ: یعنيی یصیران کشخص 
واحد م بواسطة الولد )ش: حتی لا یحل للزانیة أُن تتزوج أب الزاني ولا ابنە م :( حتی یضاف ) 


۳ 


إلی کل واحد منھما کملاً فتصیر أصولھا وفروعھا کأصوله وفروعه :"وكکذلك علی العکس . 
والاستمتاع بالحزء حرام إلا فی موضع الضرورة وھی الموطوءة: والوطءے محرم+ین حیث إنه زنا 


ٹں: أي الولد . 

م:( إلی کل واحد منھما )ش: أي من الزاني والزانیة ء حتی یقال : ابن فلان ء وابن فلائقل 
م:( کملاً) ش:علی وجە الکمال إضافة حقیقیة وعرقًا وھذہ علة ثبوت الحزئیة بین الواطئ 
والموطوعءۃ . 

فإن قیل : ما ذکرم أن الولد یضاف إلی کل واحد کملاً منوع ء لانه لیس بولد . 

قلت: یضاف إليه ألا تری أنه عليه السلام آثبت للزاني ا حجر . 

وجعل کمل الولد منسوبًا إلٰی صاحب الفراش بقولہ : ہ الولد للفراش : وللعاعر ا حجر ؛ 
وإضافة الولد إلی کل واحد منھما لیست بطریق ا حقیقة ہ ہل بعضھا یضاف إليه حقیقة وبعضه 
مجازٌا ء والولد مخلوق من ماثھماء فکان البعض متولدًا من أحدھما ء والبعض متولد من الاآخر 
ضرورۃة : لآن ا ماءین ما اختلطا حصلت ا مجاورۃ بیٹھما ء واللجاورۃ من طریق الجاز . 

یقال : جری النھر وسال ا یزاب ء فکذاھذا ء أجیب : بأن الولد یضاف إلی کل منھما 
والأصل أن الاستعمال بطریق ا حقیقة لا ہطریق اللجاز : ولان ھذاإضافة واحدۃ إلی شخص 
واحد وقد حملت ا حقیقة فی البعض فلا یجوز حملھا علی الجاز في البعض الآخر؛ لآن اللفظ 
الواحد لا بطلق علی ا حقیفة والمجاز فی ا حالة الواحدۃة . 

مغ فتصیر أصولھا ) ش: ھذہ نتیجة قوله : حتی یضاف إلی کل واحد منھما فتصیر أصول 
الوطوء م :(وفروعھا کاصولہ وفروعہ ) ش: أي کأصول الواطئ وفروعه ہ وأراد بالاصول آباءھما 
وبالفروع أولادھما فی الحل وا حرمة. 

م:(وكذلك علی السمکس)ش : أي وکذلك تصیر أصوله وفروعه کأصولهھاوفروعھا 
والاستمتاع با جزء حرام ؛ هذا جواب عما یقال : لو کان الأمر کذلك لکانت ا حرمة ثابتة فيی 
نفس ا لمرأة اللوعلوءة +لأنھا حبنثذ جزء الواطئ . 

فاجاب بقوله : م :( والاستمتاع بالحزء حرام إِلا في موضع الضرورۃ وھی اللوطوء) ش: لانھا لو 
قید بحرمتھا ما حلت امرأۃ فیؤدي إلی إبطال الملقصود من شرع النکاح وھو التوالد والتناسل : 
فمعنی الضرورة لم یعتبر ذلك هنا کما حلت حواء لآدم علیھما السلام . 

وقد خلقت منەه حقَیَقَة فحلت لە ضرورۃ وحرمت اہنتھا م:( والوطء محرم)ش: بکسر الراء 
جواب عن قوله : فلا بنال بالحظور ؛ وتقدیرہ ان یقال : إن الوطء حرام م : ( من حیث إنه زنا 


سس 


لا من حیث إنه سہپ الولد ٔ 


لا من حیث إنه سہب الولد )ش: وفي بعض النسخ والوطء محرم من حیث إنه نیب الولد > لا 
من حیث إنە زنا ء والذي بظھر من کلام الشراح ھنا أن هذہ النسخة ھی الصحیحة . 

فان الأکمل قال : بیانە ان الوطء لیس سبب ا حرمة من حیث ذاته ؛ ولا من حیث إنفڈازناء 
وإنما سہب لھا من حیث إنه سہب للولد آقیم مقامه کالسفر مع اللشقة ولا عدوان ولا معحصله 
للسبب الذي هو الوطء ؛ لعدم اتصافه بذلك : لا یقال : ولد عصیان ولا عدوان : والشيء إذا 
قام مقام غیرہ یعتبر فیه صفة أصله لا صفة نفسه کالتراب فی التیمم . 

وقال الشبلي : لاعدوان ولا عصیان فی المسہب الذي هو الولد ؛ فکذا لا عصیان في 
السبب الذي قام مقامہ فی ذلك الوجه وھو الزناء لان وصف النائب إغا یوجد فی وصف ا منوب 
کما فی التیمم مع الوضوء . 

وقال الکاکی : معنی ابتناء ا حرمة بالوطء بواسطة آأنه سہب للماء : وا لماء سبب للولد: 
ووجود الولد هو الأصل فی الڑعتاق باعتبار أنه جزء لوالدین ولا عصیان فيهء فکان الوطء قائمًا 
9 م"م"مم" "۶" و0000" 

فإن قلت: قال الشافعی : النکاح أمر حمدت عليه ء والزنا فعل رجمت عليه ٠‏ فأنی یکون 
سہبًالللعمة ؛ الا تری أنە لا یثبت به النسب ولا العدة ء فکڈا جھة الصاھرة؛ لنه لو کان سببًّا 
للنعمة یفضی إلی تکثیر الزنا . 

واستدل أیضا بقوله قلا : ۶ ا حرام لا بحرم ا خلال ) ھکذا رواہ ابن عباس - رضي الله تعالٰی 
عنھما۔''' وروی ابو هریرۃ - رضي الله عنہ- أنہ قٹسٹئل عمن زی ہامرأۃ ئم تزوج بأمها 
فقال پَللْ : × لا بحرم ا حرام ا حلال * وقالت عائشة - رضي الله تعالی عنھا - : سألت رسول الله 
قل3عن رجل آتی امرأۃ فجورا ثم تزوج بنتھا ؛ فقال کلپ : د لا یحرم الحرام الال ؛''. 


)١(‏ رواہ الیھقی )۱٦۸/٦(‏ ء عن عبد الوهاب بن عطاء أَنبأنا مشام الدسٹوائی وسعید عن قتادۃ عن یحپی بن 
بعمر عی اب عباس موقوفا وھو ضعیف؛ فيه قثتادۃ وقا۔د۔ علعنه وخو مدلس؛ وماا یخشی من إرسال بحیی بن 
بیعش رر . 

(٢)رواہ‏ البيقي (۷/ ۸٦۱)ء‏ عن الھیئم بن الیمان ٹنا عشمان بن عبد الرحمن عن الزھري عن عروۃعن 


+۴ 


عائشھہ... مرفوعا,. 
ٹم قال : تفردبه عشمان بن عبد الرحمن الرقاشي ھذاوھو ضعیف ٠‏ والصحیح عن ابن شھاب الزھري عن 
علی . . . مرسلاً موقوقًا عنہ . ورواہ ابن ماجة ]۲١٠٢[‏ عن إسحاق الفروي ثنا عبد الله بن عمر عن نافع عن 
این عمر .. . مرفوعًا ء وفیه عبد الله بن عمر وھو ضعیف ء وروي عن ابن مسعود موقوفًا وفیے جابر الجعفی 
وھو مٹھم . ولا یصح ھذا الحدیث مرفوعا ولا موقوقًا والله أعلم . 
۳٣‏ 


ومن مستہ اسرأۃ بشھوۃة حرمت عليه أمھا واہنتھا . وقال الشافعی-رحّہ:الله ۔ الا حر وعلی 
ھذا ا خلاف مه امرأة بشھوۃ ونظرھا إلی ذکرہ عن شھوة 


قلت: آجیب بأن عدم ثبوت النسب بە لکو المقصود من النسب الشرف بەء ولا لکِصل ذلك 
بالنسبة إلی الزاني وعدم وجوب العدۃ لکون وجوبھا في الأصل وباعتبار حق اللکاح والقزاش . 
وبین النکاح والسفاح منافا فہانعدام الغراش ینعدم السبب ا وجب للعدۂ . 

واستدلاله با حدیث لا یصح إِلا ما لا یجعل ا لحرام محر مُا للحلال ء وإنما تثبت ا حرمة 
باعتبار ان الفعل حرمة للولد وحرمة ھذا الفعل لکونە زنی ء مع أن هذا ا حدیث غیر مجري علی 
ظاھرہ . 

فإن کثی را من ا حرام یحرم ا حلال ٭ کما إذاوقعت قطرۃ من خمر فی الاء وکالوطء 
بالشبهة : ووطء الامة اللشترکةء ووطء الأب جاریة الابن ‏ هذا کلە حرام حرم الحلال . 

وفي حدیٹھم الأول عثمان بن عبد الرحمن الرقاشی ء قال یحیی بن معین َ‫ کان یکذب؛ 
وقال البخاري: وأبو داودے والنسائيی لیس بشیء وقال الدارقطنيی 5 متروك . 

وقال ابن حبان : بروي الموضوعات عن الثقات لا یجوز الاحتجاج به . وأما ا حدیث الآخر 
فضعیف ؛ کَمَان ایی : حدیثھم من کلام ابن أشرح بعحض قضاۃ العراق: وقیل : من قول اہن 
عباس وکبار آصحابه خالفوہ فی ذلك . 

٣‏ :( ومن مسٹە امرأة بشھوۃ حرمت عليیه أمھا وہنٹھا ) ش: وفي جمیع التفاریق سواء کان ذلك 
الس عمدا أو خطا آو ناسیّا أو طائمًا أو مکرها إذا اشٹتھی ء وفی ‏ القنیة*: لو قال: لم أشته لم 
یصدق . 

وقال الكاکي : سواء کان اللمس حلالاً أو حرامًا ٭ وبە قال الشافعي في قول ؛ ومالك فی 
ال حلال ء فإنه ذکر في (المبسوط٤:‏ لو قبل أمة بشھوۃ لا یتزوج بنتھاء وکذا لو قبل امرأته بشھوۃ ٹم 

وقال الشافعی : لا تحرم )ش: في قول ء وبە قال أحمد سواء کان فی ا حلال أو ا حرام 
م:(ڑوعلی ھذا اخلاف ) شں: ا مذکور بیننا وبین الشافعی م :3 مے اسرأة بشھوة) ش: أي مس الرجل 
امرأته بشھوۃ م : ونظرھا إلی ذکرہ عن شھوۃ )ش: وکذا فی الخلاف فی التقبیل والمفاخذۃ . 

وقال آبو اللیث - رحمہ الله تعالی - : فی مسھالە تاویل الْسَألة أنه إذا صدق الرجل ا مرأۃ 
اُنھا مسته بشھوۃ ولو کذبھا ولم یقع فی آکبر رآيه اُنھا فعلت عن شھوۃ ینبغی أنە لا تحرم علیھا 
مھا واہنتھا ٠‏ کذا فی (جامع قاضي خان؟ وۂالمحبوبی٤.‏ 

وفی ۃالجتہی ‏ : نثبت حرمۂ الصاھرۃ ھا إذڈاکانٹ مشتهھاۃ وھي بنت سہع سنین 

اس 


له أن الس والنظر لیسا فی معنی الدخول ء ولھذا لا بتعلق بھما فساد الصوَم والإحرام ووجوب 
الاغنسال فلا یلحشان بە . ولنا آن اللس والنظر سبب داع إلیٰ الوطء فیقام متقامہ فی موضع 
الاحتیاط 


سادا ولا ثلبت في بنت ا لُمس: وفیما بین ال خمس والتسع وقال أبو اللیث : تکلموافی 
الشمان والسبع والست . والغالب أُنھا لا تشتھی مالم تبلغ تسع سنینء وقال الشھید في کتاب 
ا(البینات٤)؟‏ وعليه الفتوی . 

م:(له )ش: أي للشافعی م:( أن ا لس والنظر لیسا فی معنی الدخول: ولھذا )ش: أي لکونھما 
لیسافی معنی الدخول م :( لا بتعلق بھما )ش: أي بال ملس والنظرء أي فلا یلحق ا ملس والنظر بە 

م:( ولنا آن الس والنظر سبب داع إلی الوطء فیکام ) ش: أي الب الداعی إلی الوطء 
م:(مقامه ) ش: اي مقام الوطء م :(فيی موضع الاحتیاط ) ش:ء وھذا لأنا وجدنا لصاحب الشرع 
یزید اعتناء في حرمة الابہضاع . 

ألا تری أنە أقام بشبھة البعضیة بسبب الرضاع مقام حقیقتھا في إثبات الحرمة دون سائر 
الأحکام من التوارث ومنع موضع الذکورة ؛ ومنع قبول الشھادۃ ؛ فأقمنا السبب الداعي مقام 

ووجوب الاغتسال لیس من باب حرمة الأبضاع حتی یقوم السہب فی مقام الوطء : 
ونوقض بآن ما ذکرت إِن کان صحیحا قام النظر إلی جمال ا لمرأة مقام الوطء في ثبوت ا حرمة لکونہ 
سببًا داعیا إليه . 
لا یحل إلا فی الللك ٠‏ والظامر من ذلك أنھا لا تکون علی ھذہ ا حالة فی خلوۃ الأجانب . 

قال الأکمل : فانظر بعد هذا فی أن النظر إلی ال حمال الحلال في ا ملك وغیر [...]ولا ھل 
یکون داعيًا إلی الوطء دعوۃ النظر ذلك إلیه أو لا ؟ لا أراك قائلاً بذلك إلا مکنا . انتھی ء قال 
الکاکی ھنا : ولنا حدیث آم ھانیء - رضی الله عنھا - عن رسول اللہ پل : ہ من نظر إلی فرج 
امرأۃ حرمت عليه أمھا واہنتھا ٢‏ . 

وفی حدیث : ہ ملعون من نظر إلی فرج اسرأة واہنتھا ٢ء‏ وعن عمر - رضي الله تعالٰی عنه ۔- 
أله جرد جاریة لە ونظر إِلیھا ٹم استوهبھا منه بعض بليه ‏ فقال : أما إٹھا لا تحل لك . 

وعن ابن عمر - رضي الله تعالی عنه - أنه قال : إذا جامع الرجل ا لرأۃ أو قبلھا آو مُسھا 


لش 


ٹم إن الس بشھوۃ أن تنتشر اللة ء أو تزداد انتشاراٴ عق الصحیح 


بشھوۃ أو نظر إلی فرجھا بشھوۃ حرمت علی أبيە وابنه وحرمت عليه أمھا واہٹھاں انتھی ۔ 

قلٹت: حدیث آأم ھانیء أنخرج ابن بی شیبة فی ہمصنفہ؛ : وقولە فی ا حخدیت؟۔ہلعون إلی 
آخرہ آخرجہ ا حرجاني ء وعن إبراھیم : کانوا یقولون : إذا اطلع الرجل من ا مرأۃ علی الا پحل 
لد او شپاکیر و فلا عر دی ملسجماا 

وعن عطاء وإبراھیم وا حکم والحماد وابن أبيی سلیمان ومجاھد وجاہر بن زید وابن ا مسیب 
مثله ء وعن ابن منيه قال : فی التوراة التی آنزل الله علی موسی عليه السلام : آنە لا یکشف رجل 
امرأۃ واہنتھا إلا وھو ملعون : ذکر ذلك کلە ابن أبی شیبة فی 8مصنفہ؛ . 

م:( ٹم إن الس بشھوۃ أن ننشر الأآَلة ) ش: هذا تعریف الس بشھوۃ وھو أن تنتشر الأَلة یعنيی 
إذالم تکن منتشرۃ قبل النظر والمس م2 أو تزداد انتشاراً )ش: إذا کانت منتشرۃ قبل ذلك . 

+ :( عو الصحیح )ش: احترز بە عن قول کثیر من اللشایخ بحیث لم یشترطوا انتشارا ‏ 
وجعلواحد الشھوۃ أن بمیل قليه إلیھا ویشتھی جماعھا ؛ واختار الصنلف قول شمس الاأئمة 
السرخسي . 

وقول شیخ الإسلام فی االحیط؛ : والأصح قول کثیر من ا مشایخ ال مذکور ؛ وإن کان شیخا 
أو عنینا فحد الشھوۃ فیه ان یتحرك قلبه بالاشتھاء إن لم یکن متحرکا ولا یعتبر مجرد الاشتھاء ‏ 
وھکذا ذکرہ السرمحسی ۔رحمہ الله تعالی- وحکی عن محمد بن إہبراھیم ا میدانی آنه کان یمیل 
إلی هذا ۔ 

وفی ٦‏ الذخیرةٴ : لا تثہت هذہ ا حرمة بالنظر إلی سائر الأعضاء غیر الفرج ء وإن کان عن 
شھوۃ ء وقال الصفار : إن کان لا یشتھی بقلبه لعلو سنەء فإن مس مقدار ما لو کان شاب تنتشر 
الته تشت ا حرمة . 

وکان الفقیه محمد بن مقاتل الرازي لا بعتبر تحرك القلب ء وإنما یعتبر تحرك الاآلةء وکان لا 
یفتی بثبوت ا حرمة في الشیخ الکبیر والعنین والذي ماتت شھوته حتی نتحرك آلته ملماسته . 

وروی ابن رستم عن محمد أنه إذالمسھا بشھوۃ ٴ ینتشر عضوہ أو کان منتشرا فلم یزدد 
انتشارا وھو لامسھا بعد وإن کان بینھما ٹوب رقیق یجد حرارۃ الللموس فی یدہ تثبت ا حرمة . 

وفی طلاق المنتقی؟ للحسن بن زیادعن أبی یوسف : إذا ملس شھوۃ من جسد أم امرأته من 
فوق الثیاب عن شھوۃ وھو یجد من جسدھا حرارة حرمت عليه امرآنه ء وکذامس رجلھا فوق 
الکعب أو مس ساق اخخف وأسفل ال خف . 


۷۸ 


وامعتبر النظر إلی الفرج الداخل ء ولا یتحقق ذلك إلا عند انکاٹھا ء ولو مسْؾفانزل فقد قیل : إنہ 
یوجب حرمة الصاھرة 


وروی إبراھیم عن إبراھیم عن محمد أن النظر إلی دہر اطثرأۃ موضع ا لحماع؛ ثم النظر إلٰی 
فسرج الرأۃ ئم رجع ؛ وقسال : لا یحسرم إلا النظر إلی الفسرج من داخل؛ ومسٹله عن أبِي 
یوسف۔رحمہ الله . 

وقیل : الشھادة علی إقرارہ بالملس والتقبیل بشھوةء وھل یقبل علی ذلك بغیر إقرارہ ‏ قیل : 
لا یقہل ء وإليه مال محمد بن الفضل لأنە لا یوقف علی ذلك ؛ وقیل : بقبل وإليه مال علي 
البزدوی . 

وفی انوادر ابن سماعة* عن أبي یوسف : رجل نظر إلی بنته من غیر شھوۃ فتمنی ان یکون 
له جاریة مثلھا فوقعت لە شھوۃ مع وقوع نظرہ ؛ فإن کانت الشھوۃ علی اہنته حرمت عليه امرأته ء 
وإن کانت علی ماتمنی لم تحرم . 

وفی واقعات الناطفی) واالحیط؛ : أقام امرآته عن فراشه لیجامعھا ومعھا اہنتھا فوصلت 
یدہ إلیھا فقرصھا بأاصبعه یظن أُنھا امرأته وھی تشتھی ؛ حرمت عليه امرأتهء وإن کان یحسبھا 
اف ارھب می تھے ترعیت وبشترط ان تکون مشتھاۃ . 

وعن محمد بن الفضل : بنت تسع مشتھاۃ من غیر تفصیلء وبنت خمس فما دوٹھا غیر 
مشتھاۃ ء وبنت ثمان وسہع وست إن کانت عبلة ضخمة کانت مشتھاۃ وإلا فلا ۔ وفی ۸ الینابیع) : 
لو جامع ابنة امر أته فافضاما وآفسدھا لا تحرم عليه أمھا . 

وقال أبو یوسف : أکرہ لە الأم والبنت ہ وفی (الحیط) : تحرم عليه آمھا : وقال محمد : 
التتزہ أحب إِليٗ ء ولا فرق بیٹھما ء ولو وطء جاریة اہنته من الزنا غولدت منە لا تصیر آم ولد له 
بالاتفاقء وسئل ابن سلمة عن امرأة اأدخلت ذکر صبي في فرجھا وھو لیس من أھل الحماع ء 
قال : تػثبت بەه حرمة اللصاھرة . 

م:( وا لمعنبر النظر إلی الفرح الداخل ولا یتحقق ذلك ) ش: أي النظر إلی داخل الفرج م :( إلا 
عند اتکاٹھا ) ش: إلا إذا کانت متکثة ء أما إذا کانت قاعدة مستویة أو قائمة : ونظر إلیھا لا تثبت 
حرمة الصامرۃ لان ھذا ا حکم متعلق بالفرج ء والداخل فرج من کل وجە ہ وا خارج فرج من 
وجه دون وجه لن الاحتراز من النظر إِلی الفرج الخارج متعذر ؛ فقط اعتبارہ وعن أبی 
یوسف : لو نظر إلی بیت الشعر ثبت حرمة الصاھرة ؛ وقال محمد : لا یثبت حتی ینظر إلی 
الشعر ذکرہ قاضی خان . 

م :( ولو مس فأئزل فقد قیل : إنه بوجب حرمة الصاھرة )ش: وبه کان یفتی شمس السلام 


اہ 


والصحیح آنە لا یوجبھا لأنە بالڑنزال تبین آنە غیر مغض إلی الوطءوجلی ھذا إتیان امرأۃ فيی 
الیل . 
ا 


الاوزجندي ؛ ووجھه أن مجرد الس بشھوۃ یثبت ا حرمة ؛ وھلہ إن کانت توجب'[کام؟ حرمة لا 
توجب خلافھا. 

م:( والصحیح آنە لا بوجبھا ) ى: هذا اختیار الصنف وھو ا ختیار ٴ شمس الائمة السر خ2 
والإمام فخر الإسلام . 

م :( لأنە بالڑإنزال تبین أنە غیر مفض إلی الوطء ‏ وعلی ھذا ) ش: أي علی مذا ا خلاف م :(إتیان 
الرأۃ فی الدبر ) شض: أي دبر المرأۃ اُما لو لاط بغلام لا یوجب ذلك حرمة عند عامة العلماء ء وقد 
ذکرناہ فیما مضی . 

وقال الشافعي : لو آتی امرآته بنکاح صحیح أو فاسد فی دبرھا أو أمته فی دبرھا تثہت بہ 
حرمة المصاھرۃ فیه قولانء ثم الإتیان فی دبر المرأۃ حرام بإجماع الفقھاء . 

وروي عن ابن عبد ا حکم عن الشافعي أنه قال : لم یصح تحريه عندناعن الئبی [022 
والقیاس أنه حلال ؛ فقال ابن الربیع : کذب ابن عبد ا حکم؛ فإن الشافعي نص علی تحریه . 

وقال شیخنا فی اشرح الترمذي) لە : قد انعقد الإجماع آخراعلی تحرم إتیان ا مرأۃ فی 
الدبر وإن کان فيه خلاف قلم قد انقطع ٭ وکل من روي عنه إباحته فقد روي عنه إنکارہ . 

فأما القائلون بتحریه من الصحابة ء فعلي بن أبي طالب ہ وابن عہاس ء وأبی ھریرة 
وابي الدرداء ء وابن مسعود؛ ومن التابعین : سعید بن جبیر ء ومجاھد ؛ وعکرمة : واہرامیم 
التخعی ؛ وسعید بن ال مسیب ؛ وطاوس؛ وھو قول أيي حنیفة وأبي یوسف ومحمد ؛ وسفیان 
الثوري؛ والشافعي؛ وآخرین من أھل العلم . 

قال الشیخ : ولم یختلف فیيه أحد من الصحابة إلا ابن عمر ولا من التابعین إلا نافع ؛ وأما 
ابن عمر - رضي الله تعالی عنھما - فروی النسائي في اسننه الکبری) من طریق مالك قال : 
أشھد علی ربیعة حدثنی عن سعید بن یسار أنه سأل ابن عمر عن ذلك ۔ فقال : لا باُس به . 

وقفد صح عن ابن عمر أ٘یضا إنکار ذلك فیما رواہ النسائی فی سننه الکہری؟ من طریق 
مالك قال : أُشھد من روایة ا حارث بن یعقوب عن سعید بن پسار قال : قلت لاہن عمر : إِن 
متسري ا جواري یتحمض لھن ؛ قال : وما الَكحمیض ء قال : یأتیھن فی أدبارھن : قال ابن 
عمر: آویفعل ھذامسلم ؟! 

وروی الثعلبي في تفسیرہ4من روایة عطاف بن موسی عن عبد الله بن الحسن عن أبيە أنە 
کے عو لاحات اک افاظ 

٣ 


وإذا طلق امرأنه طلاقاً بائناً أو رجعیاً لم بجز لە أن یتزوج باختھا حتیٌ'تٔقضي عدتھا . وقال 

الشافعی -رحمہە الله- : إن کانت العدة عن طلاق ہائن أو لاٹ بجوز لانقطاع النکاح بالکلیة 

إعمالاً للقاطع ء ولھذا لو وطٹھا مع العلم بال حرمة یجب الحد ۔ ولنا أن نکاح الاولی.قائم لہقاء 

بعض أحکامہ کالنفقة والمنع من ال خروج والفراش والقاطع تآخر عمله ولھذا بقی لو وطیٰ٭القید.. 
والحد لا یحب علی إشارة کتاب الطلاق 


ع وإذا طلق امرآنہ طلاكًا بائتّا أو رجمیّا لم یجز لە أن ینزوج باختھا حتی تنقضي عدتھا ) ش: وکذالا 
یتزوج بأُرہع سواھا ولا بعمتھا ء ولا بخالتھا ء ولا ببنت أختھاء وکڈا الفسخ بعد الدخول بھا 
حتی تنقضی عدتھا یروی ذلك عن علي : وابن مسعودء واہن عباس ؛ وزید بن ثابت -رضي 
الله تعالی عنھم - ؛ وبە قال سعید بن السیب ء وعہیدة السلماني ؛ ومجامد ء والنخعي ء 


والثوری ؛ وابن حنبل ء ذکر ذلك فی (المغني؟. 

م:( وقال الشافعي : إِن کانت العدة عن طلاق ہائن أو ثلاث یجوز ) ش: وقال [ بہ] مالك وابن 
أبي لیلی وأبو ٹور وابن عبید وابن المنذر ء وبروی عن القاسم بن محمد وعروہ م :(لانقطاع النکاح 
بالکلیة إعمالاً للقاطع ) ش: وھو الطلاق البائن والٹلاٹ . 

م :( ولھذا )ش: أي لاجل انقطاع النکاح بالکلیة إعمالاً للقاطع ولھذا م :(لو وطٹھامع 
العلم با حرمة یجب ال حد ) ش: ولو جاءت بولد لاکثر من سنتین لم یثبت النسب ء ولو بقیت بیٹھما 
علقة النکاح لسقط بە الحد نت الات ' 

وإنما العدۃ واجبة لأنه من محرم لا لأنھا من حقوق النکاح حتی لا یجب بدون توهم 
الدخول: فکما کان من العدة حق النکاح لا یعتبر توھم الدخول کعدۃالوفاةء کذافي 
االلبسوطا. 

ع: ولنا أن نکاح الأولی ) أي ا مرأۃ الاولی 4 وفی بعض النسخ النکاح الاول :) قائم لبقاء 
بعض أحکامه کالنفقة والمنع من ا خروج )ش: من المسلم ۱١‏ 

م: والفسراش) أي وکالضراش وو صیرورۃ الرأۃ بحال لو جاءت بولد ثبت النسب 
م:(والقاطع ) ش: وهو الطلاق ٠‏ وھو جواب عن قول الشافعي : یجوز انقطاع النکاح بالکلیة 
م:(تاخر عمله )ش: ا زمان انقطاع العِدہ لبقاء حکم النکاح ۱ 

فلو لم یکن قائمًا حال العدۃ تخلف ال حکم عن علته ء وھو باطل م :( ولھذالو وط العند: 
بقی القید ) ش: أي في حق التزوج بزوج آخرء وفی حق ا خروج والبروز فی العدة ء وا حخد کما 
یجب ھذا جواب عن قوله: ولھذا لو وطکٹھا مع العلم با حرمة یجب الد . 

م: واخد لا بحب علی إشارة کتاب الطلاق ) ش: معنی إشارته ما ذکر في باب ثبہوت 


٤ 


وعلی عبارۃ کتاب الحدود : یجب ؛ لان اللك قد زال فی حق الحل فكحقق الزنا ولم یرتفع في 
حق ما ذکرنا فیصیر جامعا. ولا یتزوج المولی أمتہ ولا المرأة یما ؛ 
السب؛ أي اموطوءۃ إذا جاءت بولد لأکٹر من سنتین ہ أو لتمام سنتین من بعلالطلاق فادعاء 
فدل علی ان ھذا شبھة في الحل : والشبھة إذا کانت في الحل یستوي فیه العلم والظنْاقی 
سقوط ا حد عنه ء بخلاف الشبھة في الفعل؛ فإن اللسب لا یثبت بھا أصلاً ؛ کما لو وطء جاریةً 
آبيه و أمہ أأو زوجته ء وقال : ظننت اُنھا تحل لی . 

۳ :( وعلی عبارة کتاب ا لحدود : بجب )ش: أی ال خد م:( لان اللك قد زال فی حق الحل : 
فیتحقق الزنا ) شض: لوقوع الوطء فی غیر الملك فیجب الحد م :( ولم برتفع ) ش: أُى اللك م :فی 
حق التزوج بالاخت احتیاطٔا في التعادي عن ا حمع بین الاأختین 

وھو یعنی قولہ م :( فبصیر جامعًا ) ش: یعني إذا کان ا للك قد زال في حق ا حل ؛ وتزوج 
اُختھا یصپر جامعا بین الأختین . 

ان قلت: ما معنی ذکر لفظ الإشارۃ في عدم وجوب ا حد ء ولفظ العبارۃ فی وجوب الحد . 

قلت: لانھا في السأَلة الأولی التي ذکرنا صورتھاء وعي نسبە : ویثبت نفیھا إشارة إلی أُن 
الوطء في عدۃ الثلاث لا پکون زنا ء فلا یجب الحد . 

وفي الْألة الثانیة یفھم وجوب ا حد من نفس العبارۃ ؛ لنه وطء في غیر الملك فصار زنًا 

۴: ولا بتزوج ا لمولی آمته ) ش: سواء ملك کلھا أو بعضھا م :( ولا الرأة عبدھا ) ش: ای ولا 
تتزوج ا ٰرأۃ عبدھا ‏ سواء ملکت کلە أو بعضه ؛ وبھذا قالت الأئمة الأربعة ء وعليه الإاجماع . 
وقال ابن النذر : أجمع أمل العلم علی بطلان نکاح الرأة عبدھاء انتھی . ونفاة القیاس جوزوا 
ذلك ؛ واستدلوا بقوله تعالی : ٭٭ فانکحوا سا طاب لکم من النساء٭ (النساء : الاأیة ۴) ء وقوله 
تعالی : ' ما ملکت أیمانکم من فتباتکم اللؤمنات 4 (النساء : الاَیة )۲٢‏ . 
عبادکم وإمائکم گ4 (النور : الایة ۳۲) ؛ خاطب الله تعالی اموالي بإنکاح الإماء لا بنکاحھن . 

فإن قیل : الایة ساکتة عن نکاحھن ء والساکت لیس بحجة . 

فا مواب : ان الوضع موضع ما یحتجن إلیه من أمر النکاح؛ والسکوت عن البیان فی موضع 
یحتاج إلی الہیان بیان . 

اگ 


لأن النکاح ما شرع إلا مثمراً بشمرات مشترکة ہین ا لتناکحین والمملو کی تنافی ا الکیة فیمتنع 
وقوع الثمرۃ علی الشر کة . ویجوز تزوج الکتابیات 


سے سس سس س‪سشل۔ص ۔ل سشٹت۔ س.س ‏ سسس شس شش 
م:( لآن النکاح ما شرع إِلا مم بثمرات مشتر کة بین التناکحین) ثمرته للزوجة وجوب الھروالکسوۃ 
واللفقة ووجوب الوطء عليه حکمّا ء وما بعدھا وبأنە لا یحل لە العزل بغیر رضاھا ء ولھااہخیار 
بالحب والعنة ء وثمرته للزوج الشمکین من نفسھاء وقرارھا في بیته . وأعمال داخل البیت من 
الطبخ وغسل ثیابہ وتربیة ولدہ مٹھا وإرضاعھا ء کان کل واحدۃ منھما مالک ومملوگا ء وبینھما 
منافاۃ ء أشار اليه بقوله : م:( وامملوکیة تنافي االکیة) لن ا مالکیة تقتضي الظامریة ء والمملوکیة 
تقتضی ا لمقھوریةء ولا خفاء في التنافي بینھما فان کان کذلك . 

م:( فیمتنع وقوع الثمرۃ علی الشرکة )ش: لأن ملك أحدھما صاحبه ینفي وقوع الثمرة علی 
الاشتراك ؛ وإذا انقطعت الشرکة ینقطع الللك لأن ا ملك ما یثبت لعینە في باب النکاح ؛ وإتما 
بشت لتحقق الثمرات . 

فان قیل : ا مالکیة وا مملوکیة من جھتین مختلفتین فلا تنافی حینئد . 

فالحخواب عنہ: اختلاف ا ٣حهة‏ ء لأن کون الرأۃ مالکة بجمیع آجزاٹھا إنما هو بالنسبة إلٰی 
العیلد؛ فلم تختلف ٠‏ ولقائل أن یقول : الرأۃ ہجمیع أجزاٹھا مالکة للعبد بجمیع أجزائہ . 

ولیست مالکة نافع بضعه فجاز أن یلك العہد بالنکاح علی سیدته منافع بضعھا؛ لان 

م:( ویجوز تزوج الکتابیات )ش: جمع کتابیة ء والذکر کتابي ؛ وھو الذي یژمن بنبي ویئر 
بکتاب؛ ولا خلاف للائمة الأربعة فی جواز نکاح الکتابیة ا حرة ء وھي النصرانیة والیھودیة . 

ومن آمن بزبور داودء وصحف إہرامیم وشیث علیهم السلام ؛ والسامرۃ من الیھود 
اختلفوا فيه ء ولکن قال الشافعی : ینبغي أن تکون إسرائیلیة ء یعني من أولاد إسرائیل ؛ وھو 
بعقورب ء وأما الدمسك ہکتب الأنبیاء السالفة ء بصحف إہراهیم وموسی وإدریس لا یجوز 
نکاحھم ء کذافيی اشرح الوجیز؟ . 
وسلمان ء وجابر ء وغیرھم - رضي الله تعالی عنھم . 
الکتایة إلا عند عدم المسلمة لاختلاف العلماء في کونھم مشرکین ء قال الله تعالی : ٭ ولا تنکسوا 
للشر کات حتی یؤمن 4 (البقرة : الایة  )۲۲٢‏ اي حتی یسلمن من أھل الکتاب . 


۳ 


لقوله تعالی : ۶والملحصنات من الذبن آوتوا الکتاب ٭ (المائدۃ: الأََة٥)‏ أي العفائف ولا فرق 
بین الکتابیة الحرة والأمة علی ما نبین بعد اِن شاء الله تعالی : ولا یجوز تزویج الحوسیات؛ 


واختلف أھل العلم أُن لفظ الشرك یتناول أھل الکتاب ٭ فقال بعحضہم 'ائناوله لقولە 
تعالی : ٭ فالت الیھود عزبر ابن الله وقالت النصاری المسیح ابن الله ) ش: (التوبة : الآیة ۰< 

ٹم قال في آخر الایة  :‏ سبحانہ عما یشرکون 4 والأصح أن اسم الشرك مطلقًا لا بنناوک 
اھل الکتاب لقوله تعالی : ٭ رما یود الذین کفروا مو کانوا مسلمین 4 (الحجر : الایة )٢‏ ء ٭لم 
یکن الذین کفروا من أصل الکتاب والشرکین 4 (البینة : الاّیة )١‏ ء والعطف یقتضي المغایرةء 

مم : لقسولہ تعسالی : ٭ وللحصنات من الذین آوتوا الکشاب 4) ش : (اذائدة : الآیة ٥‏ ) أي 
الکتابیات من آحصنت إذا عفت ٠‏ وأحمنھا زوجھا إذا أعفھا فھي محصنۂ بالفتہ م:(أي 
المفائف) ش: فسر الصنف اللحصنات بالعفائف ہ وکذا فسر السدي والشعبی . 

قال الاکمل : تفسیرہ بذلك احترازاعن قول ابن عمر - رضي الله تعالی عنھما۔ فإنه 
فسرہ بالمسلمات ؛ ولیست العفة شرطَا جواز النکاح ؛ وإنا ذکرھا بناء علی العادة بدلالة 
الغرض . 

وجه الاستدلال ان الله تعالی قال : ٭ الیوم أحل لکم الطییات وطعام الذین أوتوا الکتاب حل 
لکم وطعامکم حل لھم : والحصنات من الڈین آوتوا الکتاب نچ (امائدة : الاَیة )٥‏ ء أي : وأحل لکم 
الحصنات من الذین أوتوا الکتاب فلا خفاء في دلالتہ علی ال خلء والعفائف جمع عفیفة من عف 
عن ال حرام یعف عفا وعفة ‏ أي کف وھو عف وعفیف : والرأۃ عفة وعفیفة . 

ولا فرق بین الکتابیة ا حرۃ والأمة علی ما نبین بعد إِن شاء الله تعالی ) ش : یعني بعد أسطرء 
حیث قال : ویجوز تزویج المة . 

وفال الكاکي : الاولی أن لا یتزوج الکتابیة ء ولا تڑکل ذبیحتھم إلا للضرورة ٭ ماروی أن 
عمر - رضي الله تعالی عنه - غضب علی حذیفة ؛ وکعب وطلحۃ غضہًا شدیدا : فقالوا : 
وطلحة بن عبید الله . ۱ 

۴ ولایجوز تزویج الجوسیات )ش: أي بإجماع الأئمة الأربعة ء وفقھاء الأمصار ‏ 
والصحابة ٠‏ وھي جمع مجوسیة ؛ والذکر مجوسيء والجوس : یعبدون النار . 

وفي االبٍسوط :٤‏ لا یجوز نکاجھا ؛ لاٹھا لیست من أھل الکتاب ؛ وذکر إسحاق فی 
فشسیرہ۱: جواز نکاجھا ؛ علی ماروي عنە ان الجوس من أھل الکتاب : وبه قال داود 


٤ 


لقوله عليه السلام : اسنوا بھم سنة ڈھل الکتاب غیر ناکحی نسائھم ولا[کلي ذبائحھم) . قال : 
ولا الوثنیات 
_۔ ‏ ..م__ہ_ے رج ے×. ت.  .‏ ہہ سس ..ہسش۔سشس سے 0 مہہ سک ۔ٗ 
الظاھري وأباح وطأهن ببلك الیمین سعید بن اللسیب ؛ وعطاء ء وعمرو بن دینار؛ وٌّمالك ۔ 
وقال السروجی : وأباح أبو ٹور وداود الظامري نکاح اللجوسیة ء وروي ذلك عن حذیفة؛ 
وقال مرة الھمدانی ء وا حسن ء وإبراھیم ء وحماد : لا یطأ الجوسیة حتی تسلم . 
وبه قال الشافعی واحمد قال أبو عمر بن عبد البر : عليه جماعة فقھاء الأمصارء ولم 
یبلغنا إباحة ذلك إلا عن طاوس . 
قلت: قد ذکرنا ]باحة ذلك عن غیر طاوس ہء وقال السروجی : لا یجوز أُنکحة عبدة الشمس 
والکواکب: وکل من لا کتاب لە ولا نکاح الزنادقة والملعطلة . 
م:( لقولہ علیہ السلام ) ش: أي لقول النبي قي : م :( سنوا بھم سنة أھل الکتاب غیر ناکحي 
نساثھم ولا آکلي ذبائحھم ) شں: ھذا ا حدیث بہذا اللفظ غریبء وقال الأکمل : رواء عبد الرحمن 
ابن عوفے؛ قلت : لیست روایته ھکذا ء ونذکر حدیثه الآن کما ورد: 
روی عبد الرزاق وابن أبی شیبة فی ہمصنفیھما٥‏ عن قیس بن مسلم عن ا خسن بن محمد 
عن علي أن النبي اتی مجوس ھجر یعرض علیھهم الإسلام فمن [اسلم] قبل منە ومن لم 
یسلم ضربت عليه الحزیة غیر ناکحی نسائھم ولا اکلي ذبائحھم . 
وقال ابن القطان : ہذا مرسل ء ومع إرساله ففيه قیس بن مسلم وھو ابن الربیع؛ وفد 
اختلف فیه وھو ممن ساء حفظه بالقضاء کشریك وابن أہی لیلی . 
وروی البزار فی ۷ مسندہ ) والدارقطنی في 9غرائب مالك؟ من حدیث علي اخنغي حدثنا 
مالك بن أنس عن جعفر بن محمد عن أبيه عن عمر بن ا خطاب - رضي الله تعالی عنه - ؛ ذکر 
المجوس ؛ فقال : لا أدري کیف أصنع في أمرهم: فقال عبد الرحمن - رضي الله تعالی۔ 
عنه : أشھد سمعت رسول الله ئل یقول : * سنوا بھم سنة أھل الکتاب ؛'''ء انتھی 
قوله : ٭سنوا بھم سنة أھل الکتاب؟ - أي اسلکوا بھم طریقھم ؛ یعني عاملوھم معاملتھم في 
إعطاء الأمان وأخذ اس حزیة . 
م:( قال: ولا الوٹنیات )ش: أي قال القدوري : ولایجوز أأیضا تزویج الوثنیات ؛ وھو جمع 
وثنیة ء والذکر وتني: ونسبته إلی عبادة الوٹن وھو ماله جثة من خشب أو حجر أو فضة أو جوھر 
ینحت ہ وا جمع آوان . 


. باب جزیة أھل الکتاب‎ ٥ رواہ مالك فی ۸ الوطاأً‎ )١( 


٤٤ 


لضوله تعالی: ٭ ولا ٹنکجوا الشر کات حتی یؤمن 4 (الشرۃ: البه٢۲)‏ ویجصوز تزوج 

الصابئات إن کانوا یؤمنون بدین نہي ویقرون ہکتاب ؛لأنھم من أآھل الکتاب ”يإن کانوا بعبدون 

الکواکب ولا کتاب لھم لم ٹجز مناکحتھم ؛ لأنھم مسرکون . وا خلاف المنقول فیْلٰخمول علی 
اشتباہ مذھبھم ء فکل أجاب علی ما وقع عندہ . 

وکانت العرب تنصبھا لتعیدھا ء ویدخل في الوثنیات عہدۃ الشمس وعبدۃ النجوم والصوز 
التی أُنحتوها ء والمعطلۃ و والزنادقة والباطنیة والإباحیة وفي 9شرح الوجیز؛ : وکذا کل مذھب 
یکفر معتقدہ ء لان اسم الشرك یتناولھم جمینًا م:( لقولے تعالی: ٭ ولا ٹنکحوا الشرکات حتی 
یؤمن 4) ش: (ال۴رۃ : الایة )۲٢٢‏ وهو بعمومه بتناول الوثنیة قال الأکمل : وھی من یعبد 
الصنم وغیرہ ۔ 

قلت: الوثنیة من تعہد الوٹن وقد قررناہ الآن . والصنم غیرہ لأنه صورۃ بلاجثة ؛ کذافرق 
بینھما کثیر من اُھل اللغَة ‏ وقیل : لا فرق بینھماء وقیل : قد یطلق الوٹن علی غیر الصور . 

ویجوز تزویچ الصابئات )ش: هو جمع صابئة ‏ والذکر صابیء ؛ من صبیء إذا خرج 

من دین إلی دین ء وقال السدي : الصابثون : طائفة من الیھود کالسامرة : وقال أبو إسحاق : 
هو فول عمر بن ا خطاب - رضي الله تعالی عنه - ٠‏ وقال قاضي خان : هو قول علي -رضی 
الله تعالی عنه . 

وفي (الذخیرۃ القرافیة؛ : الصابثون من النصاری ٠‏ والسامرة من الیھود : یجوز مناکحتھ 
وفي (المغني٤عن‏ أحمد ابی تراما رضم لتاتیس وھو قول إسەحاق بن 
راھویه . 

وفید المصنف جواز تزویج الصاہثات بقوله م :( إن کانوا یؤمشون بدین ئیں ) ش: أي کانت 
جماعة الصابئة یؤمنون بنبي من الانبیاء علیھم السلام م :( ویقرون نکتاب ) ش: من الکتب النزلة 
وسر برای رص وی ایی ہو یی رح 
الکتاب؛ ولا خلاف في تزویج الکتابیات . 

وإِن کانوا یعبدون الکواکب ولا کتاب لھم لم جز مناکحتھم ؛ لأنھم مشرکون ) ش: فلا تجوز 
مناکحتھم ہ قالوا: عم عدلواعن دین الیھودیة والنصرانیة وعبدوا الک واب: والتفصیل ال مذکور 
فی حکمھم مہني علی ھذین التفسیرین . 

م :( وا خلاف النقول فیه ) ش: : یعني بین أبي حنیفة وصاحبیه ان أنکحتھم صحیحة عندہء 
خلافًا لھما غ:( محمول علی اشتباہ مذھبھم )ش: أي کل واحد من أبي حنیفة وصاحبيه م :(فکل 
اأجاب علی ما وقع عندہ ) ش: : فوقع عند أَبي حنیفة أنھم من أأھل الکتاب یقرؤون الزبور ولا بعبدون 
الک واک . 


ا 


وعلی ھذا حل ذبیسحتھم . قال : ویجوز للمحرم والحرمة أن بتزوتتا فی حالة الإحرام وقال 
الشافعی -رحمہ الله- : لا یجوز: ونزویج الولي اللحرم ولیتە علی ھذا ا خلاّفِ الذکور ؛ فعندنا 
یجوزء وعندہ لا بجوز لہ ء قولە عليه السلام : ہلا ینکح الحرم ولا ینکح'غیرہ ٤ء‏ 
۹ 
ولکٹھم یعظموٹھا کتعظیمنا القبلة للاستقبال إلیھاء ووقع عندھما أنھم یعبدون الکواكك ولا 
کتاب لھم ء فصاروا کعبدة الآوٹان ء فإذَا لا خلاف بیٹھم في الحقیقة ؛ لأنھم إِن کانوا کما قالبو 
حنیفة جاز مناکحتھم عندھما أَیضًا ء وإن کانوا کما قالا فلا یجوز مناکحتھم عندہ أیضا . 

وقال سجاھد وا حسن : لا کتاب للصابئة ء وقال أبو العالیة وقتادة : یعہدوت اللائكة 
ویصلون إلی القَبله ویشرؤوت الزبور . وقال عبد الرحمن بن زید : یقولون : لا إله إلا الله ء 
ولیس لھم کتاب ؛ ولانبي : ولا عمل. 

وقال مقائل : ہم قوم یقروں بالله ویعبدون الملائکة ویقرؤون الزبورویصلون إلی الکعبة ؛ 
أخذوامن کل دین شیکاء وقال الکلبي : ھم قوم من النصاری یحلقون وسط رژوسهم ویجبوں 
مذاکیرھم . 

وقال عبد العزیز بن یحیی : قد درجواوانقرضوا فلا عین ولا آثر: وقال ا خلیل : ھم قوم 
یشہه دیٹھم دین النصاری ہ إلا ان قبلتھم نحو مھب ا جنوب فیزعمون أنھم علی دین نوح عليه 
السلام . 

6 وعلی ھذا حل ذبیمحدھم )ش: أي وعلی ا خلاف النقول فيه حل ذبیحتھم ؛ فعند أَبي 
حنیفة - رحمہ الله - : تحل ذبائحھم ؛ وعندھما لا حل: وذکر شیخ الإسلام فی اشرح الیسر ؟ 
أن الصاہئین تحل ذباؤحھم ونساؤھم عند أبي حنیفة ٭ وأبي یوسفء خْلاثٌا لحمد والسرخسي 

م:( قال ) ش: أي القدوري : م:( وبجوز للمحرم والحرمة أن یتزوجا فی حال الإحرام ) ش: 
قال ا حافظ أبو جعفر الطحاوی - رحمه الله تعالی - : وھو قول عبد الله بن مسعود وعبد الله بن 

وبە قال سعید بن جہیر وعطاء وطاوس ومجاھد وعکرمة وجابر وعمرو بن دینار ء وأیوب 
السختیانی ٠‏ وعبدالله بن ہی نحیح +وھو مذھب أھل العراق . 

م:( وقال الشافعی: لا یجوز )ش: وبە قال مالك وأحمد م :( وتزویج الولی الحرم ولیته ) ش: 
أي مولیتہ م:( علی ھذا ا خلاف الذکور ؛ معندنا بجوز ءوعندہ لا یجوز لہ )شش : أي للشافعي ۱ 
م:(قوله عليه السلام ) ش: أي قول النبی قٌيٍ : (ہ لا ینکح للحرم ولا بنکح غیرہ *). 

ھذا ا حدیث رواہ ا جماعة إلا البخاری من حدیث عثمان بن عفان -رضي الله عنه - قال : 


ك۷ 


ولنا ما روي آنہ عليه السلام تزوج میمونە وھو مُخرم 


قال رسول اللہ نا الا ینکح اللحرم ولا ینکح ؛ زاد مسلم وأبو داود في روَاية : ولا یخطب 
وزاد ابن حبان فی ٥‏ صحیحہ٤؛:‏ ولا بخطب بکة . 


فولہ : < لا ینک - ہفتج الیاء + و- لا ینکح - ہضم الیاء من الإنکاح ؛ أي لا پنکح غلڑی. 

ول ناما روی آنہ ےچ ) أي النبي یہ ۳ تزوج میمونة وھو محرم ) ھذا ا حدیث رواہ 
الائمة الستة في کتبھم عن طاووس عن ابن عباس -رضي الله تعالی عنھما- قال: ه تزوج 
رسول اللہ قٍ میمونة وہو محرم ؟ زاد البخاري : وبنی بھا ء وھو حلال ء وماتت بسرف ۔ 

وآخرجه الدارقطني من حدیث اي ھریرة أن النبي ٹ تزوج میمونة وھومحرم: وأخرجہ 
البزار ففي مسندہ ٤‏ عن مسروق عن عائشة -رضي الله تعالی عنھا -[أنه] عليه السلام تزوج وھو 
محرم واحتجم وھو محرع : وقال السھیلي في الروض الأئف٤:‏ إنا أراد نکاح میمونة ولکٹھا 
-- 

وقال ا حافظ أبو جعفر الطحاوي ۔رحمە الله تعالی - : الذین رووا آنە تروج فیا 
رس مدوظ ال کان اصحات آئی ضا سل سعاین چ وغعظطاہ وطاری رسائز 
وعکرمة وجابر بن زید ء وھؤلاء کلھم فقھاء الذین نقل عنھم عمرو بن دینار وأیوب السختیانيی 
وعبد الله بن أَبي نحیح وھؤلاء أئمة یقتدی بروایاتھم . 

وأما حدیث عثمان فإتا رواہ وہب بن منبه ء ولیس کعمرو بن دینار ولا کجابر ابن زید 
ولا کمن روی ما یوافق ذلك عن مسروق عن عائشة - رضی الله تعالی عنھا۔ ولا لوهب أیضا 
موضع في العلم کموضع عمرو بن دینار من ذکر . 

فان قلت: روی یزید بن الاصم؛ عن میمونة بنت إسحارث ‏ قالت : تزوجني رسول اللہ پل 
ونحن حلالان ۔ رواہ مسلم ء وأبو داودء والترمذی٠‏ وابن ماجة . 

قلت : جیب أن عمرو بن دیٹار قال : قلت: للزھري وما یدري ابن الأصم أعرابي نوال علی 
ناقة أنجعله مثل ابن عباس مع أنه یحتمل أن یکون روی مالك عن ربیعة بن أبی عبد الرحمن عنْ 
سلیمان بن سار ان رسول الله ا بعث آبا رافع مولاہ ورجلاً من الأنصار فزوجاہ میمونهة بلت 
ا حارث ورسول الله با لمدینة قبل أن یخرج . ٰ 

قلت: قال أبو عمر بن عبد البر : حدیث مالك یعني في ھذا الباب غیر متصل؛ ورواہ مطر 
الوراق فوصله ؛ قال: وہو غلط من مطر الوراق ‏ لأن سلیمان بن یسار ولد سنة أرہع وثلائین ‏ 
ومات آبو رافع بعد قتل عثمان - رضي الله تعالی عنه - بسنتینء وکان قتل عثمان - رضی الله 
عنہ - في ذي الحجة سنة خمس وثلائین فلا بھکن أن یروی عنہ . 


۸ 


وقال الترمذي : لا نعلم أأحدَا اُسندہ غیر حماد بن زید عن مطر الوراق عنْلابیعة . 

وضعف یحپی بن سعید مطر الوراق ؛ وضعفە أحمد وضعف البیخاری حدیث یمان في 
التھی عن نکاح اللحرم ء ورد روایة مالك؛: وملذذھه ۰ 

وقال أَیضا : حدیث ابن الأصم مرسل ء وأدخل فی صحیحه عن سعید بن ال مسیب أنه عليه 
السلام تزوجھا وھو محرمء وقال الطحاوي : ومطر عندھم لیس من یحتج بحدیله . 

فان فلت: قال ابن حہبان: ولیس فی مذہ الآخبار تعارض ؛ء وعندي ان معنی قولە: روح 
میمونة وھو محرم ؛ أئي داخل فی ا حرم ء کما یقال : آنجدوا أنھم إذا دخلوا نحد آو تھامة ۔ 

قلت: ا حواب عنہ فی ثلاثة أوجه : 

الأول : ان حمله علی ال حقیقة الشرعیة أولی من ا حقیقة اللغوبة ما عرف . 

والثاني : أنھم یزعمون أنه کان بالمدینة عند العقد ء وإنما زوجه إیاھا وکیلاہ عليه السلام فلم 
یکن فی ا حرم ء ولو ادعوا أن للمدیئلة حرما لە ذلك مسلم لھم ؛ ویکون علی ھذا النبيی َال 
محرمَا علی روایة ء إلا إذا أبعد عن اللدینة . 

والٹالٹ : ان الراوي الذي هو ابن عباس قطع لە بعقد الإحرام لأنه وقع بە قول من قال : 
تزوج با وھذا حلال ؛ ولا بییکن حمله علی خلاف روایة الراوي . 

فإن قلت: قالوا : الٹھی قول والحواز فعل ؛ والقول مقدم بوجھین : 

أحدھما : ان القول یتعدی دون الفعل . 

والثائي : یجوز ان یکون الفعل مخصوصا به عليه السلام ‏ لاسیما في باب النکاح ٤‏ ولآان 
الفعل یعارض فی نفسه ء ولا معارض للقول . 

قلت: أجیب عن الوجہ الأول بالمنع ‏ فإن الفعل یتعدی أیضا 3 لأن الإحرام ما لم یکن مانعا 
لشعفھم وحاجتھم وقوتهہ بحمل الأشق : 

وعن الوجه الْثاني : أن الأصل عدم الاختصاص : ویلزم منە تفسیر الأصل فلا یصار إليه . 

م :( وما روا )ش: أي ما رواہ الشافعی - رحمہ الله - أَنه م:( محمول علی الوطء ) ش: لآن 
٠‏ النکاح للوطء حقیقة ء وللعقد مجازاً أي لا بطاً اللحرم ولا کن ا حرمة حتی یطأء ھذاما ذکرہ 
بعضھم وھو ضعیف لن التمکین من الوطء لا یسمی نکاحا مع اختلاله إعرابًا لکنه عليه السلام 


۹ 


ویجوز تزویج الأمة مسلمة کانت آو کتابیة . وقال الشافعی -رحمے اللإ : لا یجوز للحر أن 
بتزوج بامة أو کتابیة : لان جواز نکاح الإماء ضروري عندہ ما فيه من تع نی ا حر علی الرق 
وقد اندفعت الضرورة بالمسلمة : ولھذا جعل طول ا حرۃ مانعأًمنه . وعندنا الحوازمطلق لإطلاق 
القتضي : وفیه امتناع عن تحصیل الحزء ا حر لإرقاقە 

ذللک ۔ 

وقال ال خطابي : الأوجه أن یقال : إن ا حدیث مروي بالٹھي مجرذا ء والٹھي یکون للتنزیه 
کما في نھیهە عليه السلام عن الخطبة علی خطبة أخيه ؛ ولو فعل صح النکاح عندنا والشافعي 
وأحمد خلافًا ماك وحدیث الٹھی بحمل عليه توفیقًا بین ا حدیثین ء ولو روی منفیٔا فالنغی 

م:( ویجوز نزویج الأمة مسلمة کانت آو کتابیة ء وقال الشاقعی : لا یجوز للحر أن یتزوج بأمة أو 
کتایة ) ش: وبه قال مالك وأحمد -في روایة - وعن مالك : إنکاح الأمة مطلقًا ‏ وروی ابن أبي 
شیة في 9مصنفہ٥‏ عن ا حارث والدیري أنھما قالا : یتزوج ا حر أربعا من الإماء من غیر فصل . 

وقال ابن عباس ومجاھد : وسم الله تعالی علی ھذہ المة نکاح الأمة وإن کان موسر إلا 
ان تکون تحته حرۃة ء وقال قتادۃ والٹورري : إن خاف العقد جاز لە نکاح الأمة وإن وجد طولاً ۔ 

وفي ٭الذخیرۃة القرافیة* : إذالم یستغن بأمة واحدة یتزوج إلی أربع وھو قول ابن حنبلء 
وإن استغنی بھا ففي الزیادۃ علیھا خلاف ٠ء‏ وأباح حماد نکاح اثنین من الإماء ء وعند الشافعي لا 
یزید علی واحدة وھو روایة عن أحمد م :( لآن نکاح الإماء ضروري عندہ) أي عند الشافعی . 

م:( ما فیه ) ش: أي ما في تزویج الإماء م :( من تعریض ا حر علی الرق ) ش: إذ الولد یتبع الام 
فی الرق م :3< وقد اندقعت الضرورۃ باشلمة )ش: أي الآمة الملسلمة الواحدۃ والضرورۃ تتقدر مؤنتھا 

:(ولھذا) ش: أي لکونە ضرورپا م :( جعل ) ش:أي الشافعی م :( طول ا حرة مانمًا منه )ش: 
أي من تزویج الأمة لاندفاع الضرورۃ بالقدرۃ علی تزویج ا حرة ۔ 

وعددنا اضواز مصلق ) ش: أي جواز نکاح المة مطلقًا مسلمة کانت أو کتاہیة 
م:(لإطلاق القتضي ) ش: وھو قوله تعالی : ٭ فانکحواما طاب لکم من النساء 4 (النساء : الآیة 
]۲ 

:( وفیه )ش: أي فی نکاح الآمة م :( امتناع عن تحصیل الجمزء الحر لإرقاقه ) ش: لنە لم یوجد 
بعد کلامه ما یراق ؛ وفيه الإرقاق بحال وبعدما صدر لا پصدر منه شیء حتی یشال : إنه إرقاق : 


تا۔ 


وله اأن لا بحصل الأصل . فیکون لە أن لا بحصل الوصف : ولا یتزوج أَنچةعلی حرۃ؛لقوله 
علیه السلام: الا تنکح الأمة علی ا حرۃ ) وھو بإطلاقہ حجة علی الشافعی +وٛجمے الله - في 
حویزءم ذلك للعبد ؛: 


وبعد وجود ا مال لا یوصف ہالرق وا حریة ولا بطریق التبعیة والامتناع عنه لیس مبانع شرعا. 

م:( ولە أن لا یسل الأصل ) ش: أي الولد بالمزل برضی الرأۃ[...] العجز العقیم 
م:(فیکون لە ان لا یحصل الوصف )ش: أي وصف ا حریة أیضا بتزوج الأمة . 

۳( قال : ولایتزوج أمة علی حرة)ش: سواء کان حر او عبدًا م :( لقولہ عليه السلام ) ش: اي 
لقول البی لے : م :( لا ننکع الامة علی الحرۂ)ش: . 

روی الدارقطني فی اسننہ) فی الطلاق من حدیث مظاھر بن اُسلم عن القاسم بن محمد ؛ 
عن عائشة - رضي الله تعالی عنھا - قالت : قال رسول اللہ پل : 0 طلاق العبد اثنتان : ولا تحل له 
حتی تنکح زوجًا غیرہء وقرء الأمة حیضتان ؛ ویئزوج الحرۃ علی الأمة ء ولا یتزوج الأمة علی الحرۃ ٠‏ 
ومظاعر بن أسلم ضعیف . وروی الطبرانی فی تفسیر سورۃ النساء بإسنادہ عن الحسن ان رسول 
اللہ تا : ؛ تھی أن تنکح المة علی ا حرة ؛ قال : وٹنکح ا لحرۃ ومن لە طول ا حرۃ فلا ینکح آمة 4 رواہ 
عبد الرزاق في مصنفه) مقصراً علی نکاح الامة . فقال : حدثنا ابن عیینة عن عمرو بن عبید عن 
احسن ء قال: تھی رسول اللہ ےل أن تنکح الأمة علی ا حرۃ رواہ ابن أپی شیبة في 9 مصنفہٴ أیضا . 
حدثنا آبو داود الطیالسی عن عشام الدستوائی عن رجل عن ا حسن لا تنکح الامة علی ا حرة . 

وروی عبد الرزاق فی ۷ مصنفه أخبرنا ابن جریج أخبرني أبو الزبیر أنه سمع جابر بن عبد 
الله یقول : لا تنکح الأمة علی ا حرة ؛ وتنکح ا حرۃ علی الأمة . وأآخرج عن ا حسن نحوہ . 
وأآخرج ابن أبي شیبة عن علي بن أبي طالب ہ وابن مسعود - رضي الله تعالی عنھما - وآخرج 
مکحول أیضا نحوہ ؛ وفي ‏ السروجي ؛: وعن سعید بن السیب ومکحول في الرجل یتزوج 
الأمة علی الحرة فلا یفرق بینھما . 

وعن الزھریي : یرجع طھرہ وینزع أمته ء وعن طاوس : قلت : إن رجلائزوج أمة علی 
حرة ؛ وأنه یزعم أنه قد حرمتھا عليه ؛ قال : صدقوہ ذکرہ ابن أبي شیبة . 

م:( وھو بإطلاقه ) ش: أي ا حدیث المذکور یقتضي إطلاقه م :( حجة علی الشافعي في تجویزہ 
ذلك ) ش: أی تجویز الأمة علی ا حرۃة م :( للعبد ) ش: فإن عندہ یجوز للعبد أُن یتزوج المة علی 


ا حرة. 


)١(‏ روا الدارقطنی فی 7 الطلاق* ص ٦٤‏ ء فال : حدثا أبو بکر التیسابوری ثنا محمد بن إسحاق قال : سمعت 
ابا عاصم یقول : لیس بالبصرۃ حدیث ألکر من حدیث مظاھر ھذا . و مظار بن أسلم ضعیف . 


ه 


وعلی مالك - رحمہ الله - فی تجویزہ ذلك برضاء ا حرة : ولان للرق تألبِنَالاء ولان للرق اثر في 

تتصیف النعمة علی ما نقررہ في کتاب الطلاق إن شاء الله . فیشبت به خُلإٍللحلیة فی حالة 

الانفراد دون حالة الانضمام . ویجوز تزویج ا حرة علیھا ؛ لقوله عليه السلام : (وتنک ا حرة علی 
الامة ؟ 


وبه قال آحمد في روایة م :( وعلی مالك )ش: أي وحجة علی مالك م :( فی تجویزہ ) ش: أی تجویڑ 
الامة علی الحرۃ ۴( برضا ا حرۃ)ش: یعني إذا رضیت اح حرۃ بذلك یجوز م :( ولن للرق تاثیر الماء) 
ٹش: قولہ :حالة الانضمام دلیلنا ء ولم یذکر دلیل الشافعی ؛ ولا دلیل مالك فوجەقول 
الشافعي : ان تزوج الأمة ممنوع لمعنی في التزوج إذا کان حر . وھو تعریض حریته علی الرق مع 
امائم عنہ ء وھو لا یوجد فی حق العبد ؛ لأنه رقیق بجمیع أُجزائہ ٠‏ ووجه قول مالك إن المنع سحق 
ا حرة ؛ وإذارضیت فقد أسقطت حقھا . 

وأشار إلی وجه قولنا بقوله: م: ولان للرق أٹرا )ش: أي الرق لە تأئیر م :( فی تنصیف 
النعمة) ش: وهو ا حل الذي بني عليه النکاح في جانب النساء والرجال جمیعًا م :( علی ما نقررہ في 
کتاب الطلاق إن شاء الله تعالی )ش: قررہ فی آخر فصل الذمی باب طلاق السنة علی ما یأتی بیانە 
إِن شاء الله تعالی -عز وجل . ۱ ۱ ۱ 

م:( فیشبت بە )ش: أي الذي بنی علیے النکاح رداعلی قول: م :( حل الحلیة فی حالة 
الانفراد ) ش: وھي إذا تزوج الأمة ولم یکن تحتہ حرة م :( دون حالة الانضمام ) ش: وھي إما ا حمع 
بین ا حرۃ والامة في عقد النکاح ؛ أو تزوج الأمة علی ا حرۃ تقدیر ہذا أن فی ا حقیقة حالتین : 
حالة الانضمام مع ا حرۃ . 

وحالة الانفراد عنھا ء فیثبت ا حل فی حالة الانفراد دون حاله الانضمامء وھوتڑوجھاعلی 
ا حرۃ أو مع ا حرة ء والتزوج علی ا حرۃ انضمام ء لأن کل فعل یقبل الامتداد یعطی لبقائہ حکم 
الابتداء ۔ وحکم النکاح من لك ء فیجعل الانضمام علی ھذا الطریقء وقد طول الأکمل ھنا 
کلامە واستغربه وھو فی ا حقیقة أُخذہ من الٹھایة١ء‏ وصاحب ۸ النھایةہ أخذہ من ا المبسوط٥ء‏ 
وفیما ذکرناہ کفایة-- 

م:( ویجوز شزویج الحرۃ علیھا ) ش: أي علی الأمة ء ولا یبطل نکاح الأمة بإاجماع الأئمة 
الاربعة ء وقال المزني من أصحاب الشافعي : یبطل نکاح الأمة للقدرۃ علی طول ا حرة م :(لقوله 
عليه السلام ) ش: أي لقول النبيی گلا : م:( وننکح اخرۃ علی الأمة ) ش: تقدم هذاعن قریب فی 
۷سان٤‏ الدارقطني عن عائشة - رضي الله تعالی عنھا . 


رھ 


ولأتھا من اللحللات فی جمیع الحالات ؛ إذ لا منصف فی حقھا . فان تڑوج أمة علی حرۃة فی عدة 

من طلاق آو ثلاث بائن لم یجسز عند أبی حنیفة -رحمه الله- ء وبجوز عّلھما ء لان هذا لیس 

بتزوج علبھا وھو الحرم ء ولھذا لو حلف لا ینزوج علیھا لم بحنث بھذا ء ولاہیحِثیفة - رحمه 

الله- ان نکاح ا حرۃ باق سن وج فی العدة لبقاء بعض الأاحکام فیبقی المنع احشیاطلإء,بخلاف 
البمہن ء لن القصود آن لا بدخل غیرھا فی قسمھاء 


۴:( ولاتھا) ش: أي ولآان ا حرة م :( من الحللات ) ش: بفتح اللام م :( في جمیع ا حالات ؛ إذ 
لا منصف )ش: بکسر الصاد م :( فی حقھا) ش: أي فی حق ا حرة ء بخلاف المة ۔ 

۶ فإن تزوج أمة علی حرۃ في عدۃ من طلاق بائن آو ٹلاٹ ) ش: قبل الاعتداد عن طلاق 
بائن ؛ لانھا لوکانت معتدة عن طلاق رجعی لا یجوز بالاتفاق م :( لم بجز عند أبي حنیفة ویجوز 
عندھما )وبه قال الشافعي ومالك وأحمد وعند عدم طول احرة م: ( لان ھذا)ش : أي نکاح الأمة 
فی عدة ا حرةم: ( لیس بنزوج علیھا ) ش : أي علی ا حرۃ لزوال الللك م: ( وھو الحرم) ش : أي 
التزوج علی ا حرة وھو محرم بکسر الراء م: ( ولھذا)ش : اي ولکون الحرم ھو التزوج علی 
الحرة . ۱ 

م: (لو حلف لایتزوج علیھا ) ش : أي علی الرأة ء بأن قال : إن تزوجت عليك امرأةۃ فھي 
طالق ؛ فتزوج امرأة بعدما أبانھام: (لم یحنثٹ بھذا )ش :أي بھذا التزوج ؛ وھو تزوج الرأة حرۃ 
کانت أو أمة فی عدۃ من طلاق بائن ء بخلاف ما إذا تزوج امرأۃ فی عدة اأختھا من طلاق بائن : 
فإاه لا یجوز باتفاق علمائنا ء خلاقًا للشافعی ؛ لآأن الحرم ھناك ا +جمع ء وفي التزویج في العدة 

أما ھا ھنا فأبلغ لأجل ا جمع ہ ولھذا لو تزوج ا حرۃ علیھا جاز ؛ بل في تزوج الأمة علی 
ا حرۃ إدخال ناقصة ا حال فی مزاحمة کاملة الحال؛ ولھذا لا یوجد بعد البیلونةء کذا فی ٦ال‏ مبسوط4 
(والآأسرار؛ . 

م: (ولاہی حنیفة - رضی الله تعالی عنە - أن نکاح ا حرة باق من وجه فی العصدة ؛ لبشاء بعض 
الاحکام ) ش : وھو المنع من التزوج والفراش ء حتی بانت منه ٭ والنفقة فکانت العدۃ حقَا من 
حقوق النکاح . وحق الشيء کنفس ذلك الشيء م: ( فبیقی الشع احتیاطًا )ش : کما لو تزوج أختا 
فی عدة اأخت م: ( بخلاف الہمین )ش : جواب عن قولھما ؛ ولھذالو حلف ء تقریرہ ان الیمین 
بعتبر فیه العرف؛ وفی العرف لا یسمی تزوجا علیھا بعد البینونڈء فلھذالم تطلق . 

وأما في ألفاظ الشرع العتبر المعنی ؛ ومعنی ا حرمة باق بیقاء العدة ء وعلل المصنف بقولە : 
م:( لن اللقصود أن لا بدخل غیرھا )ش : علیھا شریکةم: ( فی قسمھا )ش : بفتح القافء لان قصد 
ا حالف تطہیب قلبھا بترك الإٴشراك في الفراش؛ فإذا تزوجھا فی العدۃ فما أشرك غیرھا في 

ت2 


وللحر أُن یٹزوج أربسآً من ا حرائر والاماء ء ولیس لە أن یسزوج آکشر مرنٴذلك ء لقوله تعالی 
٭فانکحوا ما طاب لکم من النساء مثنی وثلاثٹ ورباع 4 (النساء: الاَية۳) : واأٰلتتنصیص علی 
العدد نع الزیادة عليه 

ےڈ 

م: ( ویجوز للحر ان یتزوح اربعًّا من الحرائر والإماء ) ش : أي أربعا من النساء ا حرائر أو أربِعا 
من اللإماء : وأٗربعا منھما إذا قدم الأمة م: ( ولیس لە أن یتزوج اکثر من ذلك ) ش : أي من الأربع 
وعن القاسم بن إبراھیم آنە أباح تسعة وھو خرق الإاجماع ؛ وھذانقل عن الروافض أنھم 
یجوزون نسعا من ا حرائر ۔ 
جواز ثمانیة عشر تعلمًا بقوله تعالی : ٭ فانکحوا سا طاب لکم من النساء مثنی وثلاٹ ورباع 4 
(النساء : الایة )٣‏ ء فمن جعل مثنی بعد العدل یعنی اثنین وکذا ما بعدہ أباح نکاح تسع ء ومن 
قال : مثنی مبعنی اثلین مرتین أباح نکاح ثمانیة عشر امرأۃ . 

وحکی القاضي عبد الوہاب عن بعض الناس : أنه جوز للرجل ان یتزوج من النساء أي 
عدد شاء قلیلاً کان أو کثیرامن غیر حصر وعدد . 

وذکر السروجي : ذکر الله سبحانه وتعالی الزواج في التوراۃ من غیر حصر بعدد حفظا 
اصالح الرجال دون النساء وحرم فی الانحیل الزیادۃ علی الواحدة حفظّا لصالح النساء دون 
الرجال؛ وجمع في ھذہ الشریعة للعظمة بین مصالح الرجال والنساء . 


م: (لقولہ عسز وجل : ۶فانکحوا ما طاب لکم من النساء مثنی وللاث ورباع 4 )ش : (النساء : 
الایة ۳) ع: (والتنصیص علی العدد یمنع الزیادة عليه )ش : قیل : قوله : والتنصیص علی العدد یمنع 
الزیادۃ عليه غیر مسلم : آلا تری أنہ قلي قال : ۶ إنغایغسل الثوب من خمس : من بول وغائط 
وقيء: ودم ومني! وبالاتفاق یغسل من ا خمس أیضا مع آنە قلُ نص علی العدد مع کلمة ا حصر . 

وآجیب : بأن معناہ إنما یغسل الثوب من خمس مما بخرج من بدن الأدميء لان ھذا الحدیث 
خرج جوابًا لسوال من سأل عن النجاسة ء وھو مختص علی ھذاالعدد ء وقیل : کلام الصنف 
إنما یشي علی قول من یقول : إن الواو فی الآیة بمعنی أو کما فی قوله تعالی : ط أولي أجنحة 
مثنی 4 (فاطر : الاأآیة )١‏ . 
ورد بآن الأصح أن الواو معناھا ؛ لآن أو لا تستعمل إِلا في التخییر : والتخییر فی ا حقیقة 

لا یدخل فی العدد ؛ ومثل ھذا الترکیب یدل علی جواز أحد الأعداد کما فی قوله : اقتسمواھذا 


ا مال اٹنین ائُنن وٹلاثة ثلاثة واریعة اربعة :۰ 


٥٤ج‎ 


وقال الشافعی -رحمہ الله- لا یتزوج إلا أمة واحدة : لآنہ ضروری عتلم وا حجة عليه ما تلونا إذ 
الامة النکوحة بننظمھا اسم النساء کما فی الظھار. ولا یجوز للعبد أن یَتڑوْٴج اکٹر من اثنتین ‏ 
وقال مالك :یجوز لە الاربع 

ولو قلت : أو یعلم أنه لا ممنوع أن یقتسموہ إلا إحدی هذہ القسمة ولیس لھم أَناجمعوا 
بینھا ء لآن أو لأآحد الشیئین ء والواو تدل علی تجویز ا حمع بین الفرق ۔ 

وقال الفراء : امراد واحد من الأعداد : ولا وجهە حمله علی ا حمع: لأن العبارۃ في التسع 
بھذا اللفظ من العنی فی الکلام ء فإن من أراد أن یقول : أعط فلاّناتسعة دراهم؛ وقال : أعط 
درھمین وثلاثة وأربعة کان سخیفا جاھلاً ء فعلم أن ا مراد واحد . 

وغیل : معنی الایة فینکح ؛ بعضکم ائنین وبعضکم ثلالة و, بعضکم أربعة لا یجوز لا لغة ولا 
شرعا . وإذا تزوح تسعا فی زمان واحد لا یکون مثنی ولا ثلاث ولا رباع: بل یکوت تساع . 


م: ( وقال السافعی -رحمے الله - : لا ینزوج إلا أُسة واحدة) ش : یعني عند عدم طول ا حرة 


وخوف العنت : وبە قال أحمد ؛ وقال مالك : یجوز ترویج أَربعًا من الإماء عند دم طول 
ا خریت وخوف العنت . 


وعندنا: یجوز الأرہع مع الطول وخوف العنت ہ ئثم في جواز نکاح الآامة عدم طول ا حرةۃ 
وخوف العنت شرط عندھم ؛ وعندنالیس بشرط ہ ولکن اللستحب أن لا یتزوج مع طول ا حرة 
عندنا. 

م: ( لأئه ضروري عندہ ) ش : أي لآن نکاح الامة ضروري عند الشافعي والضرورة ترتفع 
بالواحدۃ فلا یزاد علیها ء کا لیتة أحلت للضرورۃ لم یجز إلا مقدار ما یسد رمقه ۔ 

م: ( وا حجة عليه )ش : أي علی الشافعی م: ( ما تلونا )ش : وھو قولە تعالی : ٭ فانکحوا ما 
طاب لکم من النساء 4( النساء : الایة ٣)ء‏ ءم: ( إذ الأمة النکوحة یننظمھا )ش : اي یشملھام: ( اسم 
النساء ) ش : أي کما أن لفظة النساء تتناول ا حرائر وتتناول الاماء إیضا ۔ 

قال الأترازي : کان الأولی ان یقول إذ الأمة والحرۃة م: ( کا في الظھار ) ش : فإن اللیة 
مذکورۃ بلفظ النساء یتناول المة المنکوحة ء وحکم الدبرۃ والْكاتبة علی ھذا الخلاف المذکور : 
فالملستسععاۃ کاللكاتبة عند أبی حنیفة -رضی اللہ تعالی عله . 

م:(ولایجوز للعبد أن یتزوج اکٹر من اثتین )ش : وبە قال الشافعي وأحمد وعمر وعلي 
وعبد الرحمن بن عوف -رضي الله تعالی عنھم - : وبە قال عطاء وا حسن البصري والشعبي 
والثوري ۔ 

ما(ڑ(وتال مالك : بجصوز لە الأربع )ش : کا حر ہ وبە قال سالم وطاوس ومجاھد والزھري 


ث0 


لانه في حق النکاح بمنزلة الحر عندہ ؛ حتی ملکه بغسر إذن المولی ؛ ولنا !لوق منصف فینزوج 

العبد اثنین وا حر أربعاً إظھاراً لشرف ا حریة قال : فإن طلق ا حر إحدی الأربع ظلاقاً بائنا لم ہجز 
لە أن یتزوج رابعة حتی تنقضی عدتھا ء وفیه خلاف الشافعی . 

وربیعة الرأي وآبو ٹور وداود والمکاتب والدبر وأم الولد فی ھذا کالعبدم: ( لائے) ش : أیالأن 

العبد م: ( فی حق النکاح منزلة ا حر عندہ )ش : أي عند مالك . 

م: (حتی ملکه )ش : أي حتی ملك النکاح م: ( بغیر إذن امولی )ش : لأن ملك النکاح من 
خواص الادمیة والرق لا یؤثر فیھا ؛ فصار کالقصاص ہ فإنه مہنی علی أصل ا حریة فیه باللإاجماع 
فکذا ھا ھنا ۔. 

م: ‏ ولنا آن الرق منصف )ش : یعني یؤٹر فی تنصیف النعم ٭ وھذا ا حل نعمة من الله تعالی 
یوصل بھا إلٰی قضاء شھوۃ النکاح حلالا + والنعم متفاوتة الأحوال فی الشرع ؛ فإن حال النہوۃ 
ما کان شرف حل لە التسع دون غیرہ ء وحال ا حر أشرف من حال العبد . 

فنظھر الزیادۃ فی حق ا حر دون العبدم: ( فیتزوج العبد ائنتین وا حر أٔربعًا ) ش : أٔي یتزوج ا حر 
رہم نسوۃم: ( إظھارًا لشرف الحریة )ش : ویؤیدہ حدیث عمر -رضي الله تعالی عنهہ - ء فإنه 
قال: لا یتزوج العبد آکثر من اثنتین . 

وفي (الحلی٤:‏ وعن عطاء أجمع أصحاب رسول اللہ قلل علی ان العبد لا یجمع بین 
التساء فوی اتنس انتھی وفیه خلاف للشافعي ومالك ؛ وقد ذکرناء عن قریب . 

م: ( فان طلق ا حر إحدی الأربع )ش : حتی إذا کان ا حر متزوجا بأرہع نسوۃ فطلق |حداھن م: 
( طلاًا بائٹا لم بجز لە أن یتزوج رابعة ) ش : أي امرأۃ رابعة م: ( حتی تنقضی عدتھا )ش : یروی ذلك 
عن علي واہبن مسعود واہن عباس وزید بن ثابت ہء وبه قال سعید بن ا سیب وعبیدۂ السلماني 
ومجاھد والنخعی والثوری وأحمد . 

وقال : القاسم بن محمد وعروۃ وابن أبي لیلی : لە ذلك : لانقطاع النکاح بینھماء وبه قال 
الشافعي ٠‏ وأشار إليه الصنف بقوله : م: ( وفیه خلاف الشافعی )ش : أي تزوج الرابعة فی عدة 
الطلقة طلاقًا بائنا خلاف الشافعي ؛ یعني یجوز عندہ ء وبه قال مالك وأبو ٹور و أبو عبد الله بن 
اکتدف ‏ 

قلنا : إنکاح الطلفَة الرابعة قائم لبقاء أحکامه من النفقۂ والفراش وال نع من الخروج ؛ 
والقاطع قد تأخر عمله إلی انقطاع العدة . 

وعن أبي الزناد أنە قال : کان للولید بن عبد ا ملك أریع نسوۃ ء فطلق واحدة منھن البتة 


۵٦ 


وھو نظیر نکاح الأخت في عدۃ الأخت قال وإن تزوج حبلی من زنا جار النکاح ؛ لا بطؤھا حتی 
نضح حملھا ء وھذا عند أبي حنیفة ومحصمد . وقال أبو یوسف -رحمہ اللفت:النکاح فاسد ؛ وإن 
کان ا حمل ثابت النسپ فالنکاح بالطل بالإجماع: ولاہي یوسف - رحمە الله 7 آن الامتناع في 
الأصل ‏ حرمة ا حمل ؛ وھذا ا حمل محترم ؛ لأنە لا جنایة منە ء ولھذا لم بجز إسقاطه ٢‏ ولھما آنھا 
ابن منصور : إذاعاب عليه سعید بن ا مسیب فاي شيء بھقي ۰ 

وحکي ان مروان شاور الصحاہة فیه ء فاتفقوا علی أنه یفرق بیٹھما ء وخالفھم زید ٹم رجع 
إلی قولھم ذکرہ في االمبسوط؟؛ . 

م: ( وھو نظیر نکاح اللأخت في عدۃ الأخت ) ش : أي عدم جواز نکاح ا مرأة وعدۃ الرابعة قبل 
انقضاتھا نظیر عدم جواز الأخت فی عدۃ الأخت ہء وقد مر ذلك فیما مضی . 

وفی اامیسوط؛ : لزوج الرتدة أن یتزوج بأختھا بعد حاتھا بأھلھا قبل انقضاء عدتھا ؛ لانھا 
لا عدة علیھا من السلم لتباین الدارین ء فإن عادت مسلمة لا یضر نکاح الأخت ء لان العدۃ لا 
تعود ء وعند أبي یورسف تعود ء وفي بطلان نکاحھا روایتان عنه . 

م: (قال )ش : أي محمد في ١‏ ا جحامع الصغیر؛ : م: (وإن ٹزوج حبلی من زنا جاز النکاج :؛ ولا 
النکاح ومنع الوطء إلی حین الوضع م: ( عند آبي حنیفة ومحمد ) ش : وبە قال الشافحي في جواز 
النکاح ٭ ولکكنه جوز وطأما . 


م: ( وقال أبو یوسف : النکاح فاسد )ش : وبه قال ابن شبرمة وزفر ومالك وأحمد م: ( وإِن کان 
ا حمل ثابت النسب فالنکاح باطل بالإاجماع )ش : ولو کان ا حمل من الزنامن الزوج فالنکاح جائز 
عند الکل ء ویحل لە وطڑھا وتستحت النفقة عند الکل ذکرہ في (النوازل١ء‏ وإِن کان الزنامن 
غیرہ تستحق لنفقة عند بعد اللشایخ × ولا تستحق اللفقة عند البعض علی مذھب آأبی حنیفۃة 
ومحمل ۔ 

م: ( ولأبی یوسف أن الامکتناع )ش : أي امتناع النکاح م: ( في الأصل ) ش : وشو صورۂ 
الإاجماع یعني فیما إذا کان ا حمل ثاہتا بالنسب م: (لحرمة ا حمل )ش :وصیائة عن سقیته ماءہ زرع 
غیر فإن ا حمل یزداد سمعه وبصرہ حدۃ بالوطء . 

م: ( وھذا الحمل سحترم ؛ لان لا جنایة منە ) ش : أي من ال حمل م: (ولھہذا)ش : أي ولعدم 
ا حنایة منه م: ) لم یجز إسقاطه )ش : فیمتنع النکاح ھا هنا أیضا ۱ م: (ولھما)ش :أي لابي حنیفة 
ومحمد م: (أنھا )ش : اي ا حبلی من الزنام: ( من اللحللات بالنص) ش : وھو قوله تعالی: ۶ واحل 
لکم ما وراء ذلکم ٭ ( النساء : الاّية )۲٢‏ ء وکل من کانت کذلك جاز نکاحھا . 


ا 


وحرمة الوطیء کیلا یسقی ماؤہ زرع غیرہ .والإمتناع فی ثابت النسب طحق صاحب الاء ولا 
حرمة للزاني ؛ فإن نزوج حاملاً من السبي فالنکاح فاسد ؛ لأنھثابت النسب ٠‏ ون زوج أآم ولدہ 
وھی حامل منە : فالنکاح باطل ء لاتھا فراش لمولاھا حتی یثبت نسب ولدھا منە من عیلادعوی : 

فإن قلت : ما بال ا حامل الثابت النسب لم تدخل تحت ھذا النص ؟ 

قلت : لکان تحت قوله تعالی : ٭ ولا تعزموا عقدۃ النکاح حتی یبلغ الکتاب أجلہ 4 (البقرة : 
الایة )۲٢٢‏ ع: ( وحرمة الوطء )ش : ھذا جواب عمایقال : لو کان من اللحللات یحل وطڑھا 
بعد ورود العقد علیھا۔ 

فاجاب : بقوله م: ( وحرمة الوطء کیلا یىسقي ماؤہ زرع غیرہ ٤ش‏ : وھو حراملقوله عليه 
السلام * من کان یؤمن باللە والیوم والآخر فلا یسقی ماؤہ زرع ضیرہ ٤‏ یعنیي وطء ا حوامل وقال 
عليه السلام ہ لا نوطاً حامل حتی تضع ) صحیح . 

فان فلت : فم الرحم ینسد با حبل ؛ فکیف یکون سقی زرع غیرہ ؟ 

فلت : شعرہ ینبت من ماء الغیر . 

فإن قلت : النکاح شرع لأمر ضروري وھو ا حمل ء فلا یثبت بدونہ ‏ وا حمل ھنا غیر ٹابت 

قلت : لیس من ضرورۃ حرمة الوطء المعارض علی شرف الزوال فساد النکاح کما لو حرم 
ہا حیضی والنفاس . 

م: ‏ والامتناع فی ابت النسب )ش : جواب عن قول أبی یوسف : إنە ‏ حرمة ا حمل ۔ تقریرہ 
لا نسلم ان فساد النکاح لحرمة ا خمل : بل إنما ہو م: ( سحق صاحب الاء ولا حرمة للزاني )ش : 
لارتکابہ ا حرام م: ( فإن نزوج حاملاً من السبي فالنکاح فاسد ء لأنه ثابت النسب )ش :ھذا باجماع 
الأئمة الأربعة ء وکذا المھاجرۃ إلینا لو کانت حاملاً ۔ 

وروی ا حسن عن أبي حنیفة : والمھاجرۃ والمسبیة أنه یجوز نکاحھما لکن لا یطأھما حتی 
یضعا حملھما ءوإن لم تکن حاملا فلا یجوز النکاح ء لن الفرقة وقعت بتباین الدارین ء کذا فيی 
جامع المحبوبی ٢‏ . 

م: ( وإن زوج أم ولدہ وھي حامل منه ) ش : أي وا حال أُنھا حامل من ا مولی م: ( فالنکاح باطل ء 
لانھا ) ش : أي لآن آم الولدم: ( فراش لولاھا )ش : لوجودحدہ ؛ وھو صیرورۃ ارأة متعینة 
(من غیر دعوی ). 


پر۵ 


فلو صح النکاح لححصل ا مع بین الفراشین إلا آه غیسر متاکد حتی“یتتفی الولد بالنفي من غیر 
لعان فلا بعتبر ما لم یتصل به ا حمل . ال ومن وطیء جاریته ٹم زوجٹھا:چاز النکاح ‏ لھا 
لیست بفراش لمولاھا ھنا ء فإنھا لو جاءت ہولد لا 


ش : فإن قلت : ذکر ھنا بلفظ الباطل ؛ وفیما تقدم بلفظ الفاسد . 

قلت : لآن ا حرمة فیما تقدم مختلف فيه گا ذکرنا من روایة ا حسن ؛ فکانت حرمتھا اف 
فذکر بلفظ الفاسد ؛ وقیل : ا مراد بالفساد ھناك البطلان أَيضا ٭ وفيه تأمل . 

م: ( فلو صح النکاح حلصل ال مع بین الضراشین )ش : وھما فراش ا مولی وغراش الناکح ٠‏ 
ولأنه لا یجوز ء لآنه یژدی إلی اشتباہ الإنسان کنکاح ا منکوحة م: ( إلا أنه غیر متاکد ) ش : ھذا 
استثناء من قوله -فراش لمولاھا - یعني أم الولد فراش لمولاہا إلا اُنھا فراش غیر قوي . 

ویجوز أن یکون هذا جوابًا عما یقال وهو أنه لو کانت فراشًا مولاھاما جاز نکاحھا عند 
کونھاغیر حامل ؛ مع أنه یجوز ء فأجاب عنە بقول: م: ( إلا أنه )ش :اي إلا ان فراشھا غیر 
م: ( حتی ینتفی الولد بالنغي )ش : اي حتی ینتفي ولدہ جرد التفي م: ( من غیر لعان فلا یعتبر 

ما یتصل بە ا حمل) ش : اي فلا یعتبر ھذا الفراش مالم یتصل بە ا حمل ء لان ا حمل مانع في 
ا حملة ؛ وکذلك الفراش فعند اجتماعھما یحصل التاکید . 

فان قلت : إذا کان غیر متأکد بنفی الولد من غیر لعان وجب أن یکون الإقدام علی النکاح 
نفیًا للسبب ء فإنه یقہل النفی دلالة کما إذا قال لحاریة لە ولدت ثلاثة أولاد في بطون مختلفة ٠‏ 
ھذا الأکہر منی فإنه ینتفي نسب الباقین ؛ وإذا انتفی نسبه کان حملاً غیر ثابت النسب : وفي مثله 

لے : أجیب بأن ھذہ دلالة ء والدلالة إغا تل إذالم یخالفھا صریح ؛ والصریح هن 
موجود ء لن السألة فیما إذا کان ا حمل منه؛ وإن قال: رجل تزوج آم ولد وھی حامل من 
وإغاایکون ا حمل من إذا أفر بە . 

م:( قال: ومن وطئ جاریتہ شم زوجھا جاز النکاح ) ش : اي قبل ان یستبرٹھا . وقال الشافعي 
ثلاث حیض ؛ کما فی الزائیة عندہ ء فإنه یجب علیھا ثلاث حیض عندہ ٠‏ وکذا المخلاف في أم 

الولد غیر حامل منهە. 

م:( لاٹھا )شض : أي لآن ا حاریةم: ( لیست بضراش لولاھا ہنا )ش : لعدم حد الفغراش وھو 

صیرورۃ ا لرأة متعینة لثہوت نسب ولدالرجل ء ولم پوجد ذلك ھنام: ( فإتھا لو جاءت بولد لا 
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بلبت نسبه من غیر دعوۃ إلا أن عليه أن یستبرٹھا صیانة مائە ء ورذا جاز لاح فللزوج أن بطاما 

قبل الزستبراء عند آپی حلیفة -رحمہ الله- وأبی ہوسف -رحےھما الله- وقال محمد ۔رحمه 

الله- لا حب لە ان یطاھا حتی یستبرٹھا لأنہ احتمل الشغل باء الولی فوجب الثثرٌّکما نفي 

الشراد. ولھما أن ا حکم بجواز النکاح أمارۃ الفراغ فلا یؤمر بالاستبراء لا استحاباً ولا وبا 
بخلاف الشراء لاە یجوز مع الشغل 

بثیت نسبه من غیر دعوۃ للنکاح ہ إلا أن عليه ) ش : أي علی ا مولی . 

م: (أن یستبرٹھا )ش : قال الشارحون : معناہ عليه الاستحہاب دون الوجوب ہ وذلك لأن 
ھذا اللفظ غیر مذکور في ا جامع الصغیر ؛ وإنما ذکرہ الصنف فیقال: إنه أراد بە الاستحباب م: 
(صیانة مائه )ش : وقد صرح في 9 فتاوي الولوالحی) الاستحباب . 

2:۳ وإذا جاز النکاح فللزوج أن یطاھا قبل الاستہراء عند أبي حنیفة وأبي یوسف : وقال محمد لا 
ا٘حب له ان بطأھا حتی یستبرٹھا ) ش : وفی ڈالشکلات) لا یحل لە أن یطأھا حتی یستبرٹھا 

م: ( لآنہ)ش : أي لن رحمھام: (احتمل الشغل ماء امولی )ش : لوجودسبه وھو الوطء 
ولو حقق الشغل والوطء یحرم الوطء تَدبُاعن السقي لزرع غیرہ فإذا احتمل م: ( فوجب التنزہ کما 
في الشراء) ش : فإن التنزہ عن الوطء فی الشراء قبل الاستبراء واجب ۔ 

وقال الأنرازی : لیس المراد منە الوجوب المصطلح لدلالة قوله لا أحب أن یطأھا . 

۴( ولھما) ش : أي لأہی حنیفة وأبي یوسف م: ( أن ال حکم بجواز النکاح آمارة الفراغ ای 
أي حکم الشرع بجواز النکاح علامة فراغ الرحم ء لن النکاح لم یشرع إلا علی رحم فارغ عن 
شاغل محرم . 

ون کان الرحم فارغا م: ( فلا یؤمر بالاستبراء لا استحبابًا ولا وجوبًا )ش : أي لاعلی 
الاستحباب ولا علی طریق الوجوب ء إذ الحکم لا یثبت بلا نسب : فانما قدم لفظ استحباب 
وکان حفه التأآخیر . 

لان نفيه یستلزم تفي الوجوب ٠‏ فکان تقد یوجب الاستغناء عن نفی الوجوب:أما لأن 
ال خصم یقول بە ؛ وکان نفيه أھم وإما لیتصل بقوله : ۔بخلاف الشراء- فإن الاستبراء فیه واجب ۔ 

م: ( بخلاف الشراء ) ش : هذا جواب عن قیاس محمد ٠‏ صورۃ النزاع علی الشراء بالفارق ء 
تقریرہ ان الشراء لیس مثل الذي قاسه عليه م: ( لأنه ) ش : أي لأن الشراءم: ( یجوز مع الشغل ) 
ش: دون النکاحء فأم رکم بجواز النکاح أمارۃ النزاع ہ وإلا لکان حکمّا با لا یجوز ۔ 

ولا کذلك في الشراء فیجب الاستبراء ء وھذا الخلاف فیما إذالم یستبرئ المولی ہ أمالو 

٠ 


وکذا إذا رأی امرأة تزنی فتزوجھا حل لە أن یطاھا قیل أن بستبرئھا عندهًَاوقال محمد لا أحب 
له أن بطاھا ما لم یستبرٹھا ء والمعنی ما ذکرنا ء ونکاح التعة باظلٰ 


استبرأھا ٹم زوجھا بزوج یجوز وطء الزوج بالإجماع قبل الاستبراء ء ومن المشایخ مل قال: لا 
واجب ؛ وقال أبو اللیث: وقول محمد أقرب إلی الاحتیاط ٠‏ وبە نأخذ کذا فی جامع 
اللحبوبي؟. 

م:( وکذا)ش :أي وکذا ا حکم مع الخلاف المذکور فیمام : (إذا ری امرأۃ تزني فتزوجھا حل 
لە أن یطأھا قہل ان یستبرٹھا عندھما )ش : أي عند أبی حنیفة وأبي یوسف ء وبە قال الشافعي 
ومالك . 

وقال أحمد : لآ یجوز إلا بشرط انقضاء العدۃ بٹلاٹ حیضں وتوبتھا حتی قال أحمد: لو 
زنت امراته لا یطأً الزوج حتی تستعد من الزانی بٹلاٹ حیض عندہ ؛ وفیل یکتفی بحیضۂة ؛ 
وقال أحمد : لا یطا ا حاریة الزانیة ء وقول قتادةۃ وإسحاق وأبی عبیدۃ مثل قول أحمد فی انقضاء 
العدۃ بثللاث حیضض والتویة . 

وقال ابن حزم فی الحلی؛ : لا یحل للزانیة أن تنکح زانیا ولا عفیقا حتی تتوب ٠‏ فإذا تابت 
حل لھا الزواج من عفیف ء ولا یحل للزاني السلم أن یتزوج مسلمة لا زائیة ولا عفیفة حتی 
یتوب ء وللزانی أُن یتزوج کتابیة عفیفة . وإن لم یتب ہ والزنی الطارئ منھما آو من أحدھما لا 
یوجب فسخ نکاحھما ٦‏ وروي ذلك بإسناد نے علي وابن مسعود والبراء بن عازب وجابر بن 

وقال ابن اللنذر : وھو قول جاہر وطاوس وابن اللسیب وابن زید وعطاء وا حسن وعکرمة 
والزھري والٹوري والشافعی ؛ وإذاتاباحل للزانی أن یتزوج بن زنی عند ال حجمھور وعند ابن 
مسعود والبراء بن عازب وعائشة -رضي الله تعالی عنھم- أنھا لا تحل للزاني بحال ء ثم لا یفرق 
ہی الزوجین یزنی أحدھما . 

وعن جاہر بن عبد الله أُن ا مرأۃ إذا زنت یفرق بینھما ولا شےء لھا ء وعن ا حسن مثله ٠‏ وعن ۱ 
علي -رضي الله تعالی عنه - أنه فرق بین امرأۃ ورجل زنی فبل ان یدخل بھا . 

م: ( وقال محمد : لا أحب لە ان یطاھا قہل آن پستبرٹھا ) ش : وذلك بطریق الاحتیاط لاحتمال 
الشغل مباء الزانی م: ( والمعنی ما ذکرنا ) ش : أي ما ذکرنا من ا جانبین فی مسألة ا حاریة م: ( ونکاح 
الشعمة باطل ) ش : ادعی غیر واحد من العلماء الإجماع علی تحری المتعة ‏ وقال الخطابي في 


گ 


وھو أن بقول لامرأۃ أمتع بك کذا مدة بکذا من الال 


العالم* : کان ذلك مباحا فی صدر الإسلام ثم حرم فلم یبق فیه الیوم خلا ین الأئمة إلا شيِنًّا 
ڈھب إليه بعض الروافض . 

قال : وکان ابن عباس یتاول في إباحتہ للمضطر إليه بطول العزوبة وقلة الیسار ء ٹمّتوقف 
عنه وأمسك عن الفتوی بە ء وقال ابو بکر ا حازمي: یروی جوازہعن بعض الشیعة ء وعن ابن 
جریج . وقال المازري فی( العلم٤:‏ تقرر اللإأجماع علی منعه : ولم یخالف فیے إلا طائفة من 
المبتدعة . 

وحکی ابن عبد البر : ا خلاف القدم في ذلك ؛ فقال: وآما الصحابة فإنھم اختلفوا فی 
نکاح ا متعة فذھب ابن عباس إلی إجازتھا وتحلیلھاء والاختلاف عنہ في ذلك وعليه أکثر الصحابة 
٠‏ منھم عطاء بن رباح وسعید بن جہیر وطاووس ہ فال: وروی أَیضًا إجازتھا وتحلیلھا عن أبي 
سعید الخدریي وجابر بن عبد الله ء قال جابر : تمتعنا إلی النصف من خلافة عمر -رضي اللہ 
تعالی عنه - حتی نھی عمر الناس . 

قال : وأما سائر الرواۃ من الصحابة والتابعین ومن بعدھم من ا خلفاء وفقھاء الملسلمین 
فعلی تحری ا لمتعة ء منھم مالك بن آنس من أھل المدینة ء والٹوري وأبو حنیفة من أھل الکوفة : 
والشافعيی ومن یسلك سبیلە من أُھل الحدیث والفقه والنظر بالاتفاق ؛ والاوزاعي من أھل 
الشام ٭ واللیث بن سعد من أھل مصر وسائر أآصحاب الآراء . 

م: (وھو أن یقول الرجل لامرأۃ : ائمشع بك کذا عدة بکذا من ا ال ) ش : ھذہ صورة النعة ء وفی 
نافع صورتھا ان یقول خذي ھذہ العشرۃ لاتمتع بك أو لاستمتع بك ء أو متعیني نفسك أیاما . 

وفی (البدائع٤:‏ نکاح المنعة نوعان ء أحدھما: أن یکون بلفظ التمتع ہ والعانی : أنیکون 
بلفظ النکاح آو التزوج أو ما یقوم مقامھما ء فالآول أن یقول : أقتع بك یوما أو شھرٗ أو سنة علی 
کڈا ء وھو باطل . 

وقال شیخنا زین الدین فی شرح الترمذی 4 : نکاح ا لتعة اللحرم عو ما إذا خرج بالتوقیت 
فیه ء آما إذا کان فی تعیین الزوج أُنە لا یقیم معھا إلا سنة أو شھرا أو نحو ذلك ولم یشترط ذلك ء 
فإنه نکاح صحیح عند عامة أھل العلم ما خلا الاوزاعی ؛ فإنه قال فی هذہ الصورة :وو متعة 
ولا خیر فيه . 

وإذا تقرر أن نکاح التعة غیر صحیح فھل یحد من وطئ فی نکاح متعة ؛ اختلف فيه العلماء 
فقال اکثر أاصحاب مالك : لا حد فیه لشبھة العقد . 

وقال الرافعی : إذاوطی جاملاً بفسادہ فلا حد ؛ وإن کات عالًا فقد بنی أمر ا حد علی ما 


نگ 


وقال مسالك هو جائز : لأنہ کان مباحاً فیسقی إلی أن بظھر ناسخہ : ٹلا یت النسخ باجماغ 
الصحابة -رضی الله عنھم- 

ننس ست شست ا تہ را رر ہر ]ڑ×6]ئ۴×۴ہ وسچچچخ 

بعدھم علی أحد القولین فیھا ء فھل بصیر ذلك مجمعًا عليه ؛ فيه وجھان اُصولیان . 

إذا قلنا: نعم یجب ال حد ؛ وإلا فلا قال الرافعی: وھو الأصح . وکذا صححه 
الٹووی-رحمہ الله تعالی - . وقال ابن الزبیر : التعة الزنا الصریح ؛ ولا أجد أحدا یعمل بھا إلا 
ر حجمئهە . 

م: ( وقال عالك : هو جائز )ش : ان نکاح الشعة ء جائز ء وقال الکكاکي : ھذاسھو ء فإن 
اللذکور فی کتب مالك حرمة نکاح ا لتعة . وقال في 9 المدونةه : ولا یجوز النکاح إلی أجل قریب 
أُو بعید وإن سمی صداکفًا ء وھذا ا لتعة . 

وقال الأکمل معتذرًاعن امصنف یجوز أن یکون شمس الائمة الذي أخذ منە الصنف اطلع 
علی قول لە علی خلاف ما فی ا مدونَة) .۔ انتھی . 

قلت : لم بذکر فی کتاب من کتب ا الکیة روایة تجوز ا متعة ء وبالاحتمال نقل قول عن إمام 
رضی الله تعالی عنه - و ان رسول الله ےچ نھی عن متعة النساء یوم خیہر ٦‏ ء علی ما یأتي بیانه عن 
قریب إن شاء الله . 

وقال الأکمل ھنا أضًا معتذرا : لیس من یروي حدیئًّا یکون واجب العمل ؛ لجواز ان یکون 
عندہ ما یعارضه أو یترجح عليه ؛ انتھی . 

قلت : عادة مالك أن لا یروی حدیثا في موطثہ إلا وھو یذھب إليه ویعمل بە ء ولو ذکر عنه 
ما ذکرہ الأکمل لذکرہ أصحابه ولم ینقل عنه شئ من ذلك . 

م: ( لأنه ) ش : أي لأن نکاح التعة م: ( کان مہاحا فییقی إلی أن بظھ ناسخه ) ش : أي یبقی 
حکمہ إلی ان یظھر ناسخه بحرم م: ( قلنا: ثبت النسخ بإاجماع الصحابة- رضي الله عنھم- ) ش : 
بیان ذلك أنه وردت الأحادیٹ الدالة علی نسخھا. 

منھا ما رواہ الترمذدی من حدیث الزھري عن عبد الله وا حسن بن محمد بن علي عن أبیھما 
عن علی بن أبی طالب >رضي الله تعسالی عنه - أُن النبي گلا نھی عن متعة النساء وعن ‏ حرم 
ا لحمر الأھلیة زمن خیبر . وقال : حدیث حسن صحیح . 

وأآخر جه بقیة الستة ما خلا أبا داود ٭رحمہ الله تعالی عله ۔ . 


ان 


وابن عباس -رضي الله علہ- صح رجوعہ إلی تَوَلُم 


ومٹھا ما أخرجه مسلم وبقیة أصحاب (السان ؛ من روایة الربیع بن سبر٥ٴ‏ ئن أبيه أن النبی 

ومنھا رواہ ابن حبان في اصحیحہ ؛ من حدیث أبي ھریرة -رضي الله تعالی عنہ- قال : 
خرجنا مع رسول اللہ 2 في غزوۃ تبوك ء فنزلنا ثنیة الوداع ء فرأی نساء یبکین فقال : ہما هذا؛ ء قیل: 
والعدة وا مپراٹ ٤‏ . 

ومنھا ما رواہ مسلم من حدیث سلمة بن الأکوع قال : رخص رسول الله لا عام أرطاس 
في ا متعة ثلاثة أیام ٹم تھی عنھا . ومنھا ما رواہ البیھقی من حدیث أبی ذر إغا أحلت لنا أاصحاب 
زسول الله لا متعة النساء ثلاثة أیام ثم تھی عنھا رسول الله ية. ومٹھا ما رواہ أبو داود فيی 
(سنله٢‏ من حدیث الزھریي قال : کنا عند عمر بن عہد العزیز -رضي الله تعالی عنه - فذکرنا 
متعة النسا : فقال رجل : قال الربیع بن سبرۃ : اشھد علی أبی أنه حدث أن رسول الله قيٍ تھی 
عتھافی حجة الوداع ؛ انتھی 

ثم أجمعت الصحابة علی أن اللتعة قد انتسخت فی حیاۃ اللبی قَيٍ . فکانت الأحادیث 
الصحیح . 

فإن قلت :ما وجە الاختلاف المذکور في وقت تحرمِ ا لمتعة لأنه جاء في زمن خیبر وفی وقت 
غزوۃ تبوك في عام اأوطاس ؛ وفي حجة الوداع ؟ 

قلت : قال الماوردي : یصح ان یٹھی عنھا في زمن ثم یٹھی عنھا في زمن آخر توكیدا : أو 
لیشھر ویسمعه من لم یکن سمعه أولا أُو سمع : بعض الرواۃ غي زمن وسمعہ آخر في زمن ٭فنقل 
کل منھم ما سمعه وأضافە إلی زمن سماعه . 

وقال بعضھم : ھذا ما تداوله التحریم والإباحة مرتین والله أعلم . 

وس ا ستسشب یم نوہ 
الإجماع وقد کان ابن عباس مخالفًا ؟ فأجاب بقوله : وابن عباس صح رجوعه عن إباحة ا لمتعة 


: ]۲٠۷٢[ ۷ صحیح : رواہ أبو داود في ەنکاح التعة‎ )١( 
٦٦ 


فتقرر الإجماع : والنکاح اللوؤقت باطل مٹل أن یتزوج امرأة بڈ دة شَاعدین عشرۃ أیام ۔ وقال 

زفر-رحمہ الله- هو صحیح لازم ؛ لآن النکاح لا یبطل بالشسروط الفاسل اش ولنا أنە آتی بلفظ 

المتمةوالعبرۃ فی العقود للمعانی ؛ ولا فرق ہین ما إذا طالت مدة السوقیت آؤاصرت : لان 
الناقیت هو ا معین ‏ حھة ا متعة : وقد وجد . 


إلی قول الصحابة فی تحریھا ء وروی جابر بن زید أن ابن عباس ما خرج من الدنیا حتی رج ععن 
قوله فی الصرف وا لتعة م: ( فتقرر الإجماع ) ش : أي |جماع الصحابة في تحریھا. 

م: ( والنکاح المؤقت باطل ) ش : وھو قول عامة الفقھاء ء وفی ا الحیط ؛ :کل نکاح مؤقت 
متعة ء وفی لملتقی البحار؛ : النکاح المؤقت فی معنی الشعة عندنا خلاقًا لزفر م: (مثل أن یتزوج 
الرجل امرأۃ بشھادۃ شاھدین عشرۃ أبام ) ش : ھذہ صورۃ النکاح المؤقت . 

وقولهہ: ۔عشرۃ أیام - : لیس بقید ء وکذاقولە : شھرا أو سنة ونحوعما ء والفرق بذکر 
لفظ التزوح فی الؤفت دون الُتعة : وکذابالشھادة فه دون التحة ٠‏ وحکی ابن عہد البر وابن 
قدامة ا حخنبلی والنووي عن زفر أن نکاح ا متعة یصح وپتابد عندہ . 

قال السروجی : ونقلھم غلط ء وإنما قال زفر فی النکاح المؤقت کما ذکرته عن اأصحابنا 
وھو الٰڈی ذکرہ المصنف وغیرہ . 

م: ( وفال زفر : هو صحیح لازم )ش : أي النکاح المؤقت صحیح : والتوقیت باطل طالت 
الدۃ أو قصرت ء لأن النکاح لا یہطل بالشروط الفاسدۃ لان آتی بالإیجاب ء والشرط الزائد علی 
مایتم به النکاح ءفصح الإیجاب وبطل الشرط م: ( لان النکاح لا ییطل بالشروط الفاسدۃ ) ش : کما 
یھدم البیع وذلك لن النکاح من الإ(سقاطات لان معناہ سقوط حرمة البضع في حق الزوج إلا 
أنە شرع ملکا ضروریا لأجل شرعیة الطلاق ولھذا لا بہطل بالشرط الفاسد . 

م: ( ولنا آنە ) ش : أي النکاح بالتوقیت م: ( آتی بلفظ التعة ) ش : بعني آتی معنی ا متعة بلفظ 
النکاح ؛ لان معنی الشعة هو الاستمتاع با مرأۃ لا لقصد مقاصد النکاح ؛وھوموجودفیمانحن 
فیه لأتھا لا تحصل فی مدة قلیلة م: ( والعبرۃ في العقود للمعاني )ش : لا تلألفاظ أُلا تری ان 
الکفالة بشرط براءة الأصیل حوالة ؛ وا حوالة بشرط مطالبة الأصیل کفاله . 

م: ( ولا فرق بین ما إذا طالت مدۃ التوقیت آو قصرت ) ش : احترز بە عن قول ا حسن بن زیاد: 
انھما إِن ذکرا من الوقت ما لم یعلم أنھما یعیشان إليه کمائة سنة أو أکثر کان النکاح صحیحاً ء لانه 
فی معنی التابید ءوھو روایة عن آبی حنیفة : واشار إلی وج الظاھر بقوله : 

م: ( لآن الدشوقیت ہو المعین ‏ حجھة المة وقد وجد )ش : لان مقتضی قولە : تزوجتك 


٠ 


ومن نزوج امرأئین فی عقدۃ واحدۃ إحداھما لا بحل لە نکاحھا صح گاج التي یحل نکاحھا 
وبطل نکاح الآخری لان الطل في إحداھما بخلاف ما إذا جمع بین حر وثب٘تا فی البیع ء لأنہ 
یبطل بالشروط الفاسد 

التابیدء لأنہ لم یوضع شرعاً إلا لذلك ء ولکنه یحتمل التعة فإذا قال : إلی عشرۃ أیام عین العوقیت 
لحھة کونە متعة معنی ‏ وفی ھذا المعنی ا لمدة القلبلة والکثیرۃ سواء ء واستشکل ھذہ الألة با [ذا 
شرط وقت العقد ان یطلقھا بعد شھر ‏ فإن النکاح صحیح؛ والشرط باطل ؛ ولا فرق بینھما وبین 
مانحن فيه . 

واجیب: بآن الفرق بینھما ظاھر ء لن الطلاق قاطع للنکاح ‏ فاشتراط بعد شھر لینقطع به 
دلیل علی وجود العقد مؤبداً ؛ولھذالو مضی الشھر لا یبطل النکاح ؛ فکان النکاح صحیحاً 
والشرط باطلاً ۔ 

وآما صورۃ النزاع فالشرط إِنما هو في النکاح لا في قاطعه : ولھذالو صح التوقیت لم یکن 
بینھما بعد مضي الّدة عقد کما فی اللاجارة . 

وقال الکاکي فیما بتعلق مِحلیة النکاح : إن ا مناکحة بین أُھل السنة والاعتزال؛ قال اللإمام 
الرسعني : لا یجوز وقال الإمام الفضل : من قال : أنا مؤمن إن شاء الله فھو کافر لا یجوز 
نکاح نسائھم ۔ 

وقال ابو حفص الکردي : لا ینبغي أن یزوج ا حنفي بنته من الشفعوي ولکن یتزوج بنتھم 
وفي ا فتاوی الصغری ٥قال‏ بعض ال مشایخ : یجوز أن یزوج بنته من الشمُعوي ؛ وقیاس ما ذکر 
الفصل لا یجوز ٭وقیل : لا باس بتزوج الٹھاریات وھو أن یتزوجھا علی أن یأتیھا نھاراً دون اللیل 


وکرہ ابن سیریپن وجه ھدا القبد . 


وعن ابن دینار من ا مالكیة : یفسخ قبل البناء وبعدہ ‏ وبعضھم قالوا : یغسخ قبل البناء ویثبت 
بعدہ وبأتیھا لیلا ونھاراً قال : لأنه مؤبد ویلغو الشرط ء ولو نکح مطلقاً ونیتە إن تمکن معھامدۃة 
فنکاحہ صحیح ‏ وشدد الاوزاعي فی جعلە متعة ‏ وذکرہ النووي في شرح مسلم ۔ 

م: ( ومن تزوج آمرآنین فی عقدۃ واحدۃ و إحداھما لا یحل لە نکاحھا صح نکاح التی بحل نکكاحھا 
وبطل نکاح الأخری ) ش : بإجماع الأئمة الأربعة ء وقال السروجي : وھو قول ا لحمھور من 
العلماء وأحد قولی الشافعی وابن حنبل ۔. 

م: ( لان البطل في إحداھما بخلاف ما إذا جمع بین حر وعبد فی الببع )ش : اي في عقدة واحدة 
حیث یفسد البیع في العبد م: ( لأئه ) ش : أي لن البیم م: ( بیطل بالشروط الفاسدة ) ش : لأن النبيی 
َكلُ تھی عن بیع وشرط: بخلاف النکاح ؛ وأیضا الشرط في الہیع ممنزلة القمار لنه مقابلتھا جال ؛ 


0و 


وفي قبول العقد فی ا حر شرط فیه : ثم جمیع الملسمی للتي بحل نکاحهھاند أبی حنیفة -رحمہ 
الله- وعندھما بقسم علی مھر مثلیھما ء وھي سسألة الأصل . .ومن ادعت علیة إمرأہ أنە تزوجھا 
وأقامت بینة فجعلھا القاضی امرزته ولم یکن تزوجھا وسعھا القام معه ء وأن تذعه یجامگھاء 


وھذا عند أبي حنیفة -رحمہ الله- وھو قول أبي یوسف -رحمہ الله۔ أولا 


ولا کذلك النکاح . 
وفرق آخر : وھو أن ا حر لم یدخل تحت العقد فکان تبعًَا للعبد با حخصة ابتداء ؛ وھو فاسد 
والنکاح لا یفسد بذلك؛ ویدل علی التفرقة بیٹھما ء لأنە لو قال : بعتك هذا العبد بقیمة ؛ أو لم 
یذکر شیٹا کان البیع فاسدا آو لو قال : زوجتك ابنتي ببھر امثل: أو لم یذڈکر شیٹا کان النکاح 
صحیحًا ویجب مھر اٹل . 

( وفي قبول العقد في ا حر شرط فيه )ش : أي في تصحیح البیع في العبد؛ لأأنە لو لم یکن 
کذلك لزم تفریق الصفقة وذلك حرامء وشرط قبول ا حریة شرط فاسد والبیع یبطل بالشروط 
الفاسدة لا النکاح م: ( ٹم جمیع السمی ) ش : في العقد یکون م: ( للتي بحل نکاحھا عند أبی حنیفة ) 
ش : وبهە قال الشافعي فی قول . 

م: ( وعندھما )ش : أي عند أبي یوسف ومحمد م: (یقسم علی مھر مثلیھما )ش : وبە قال 
الشافعي في قول وأحمدء ففي قول۔ تستحق مھر الئل لفساد السمی بجھالة ء وبە قال مالك فی 
قول. 

وفي (امغني :٤‏ تزوج أربعا في حالة واحدۃ صح النکاح ء وکذا في أشھر قولي الشافعی 
وابن حنبلء وعنھما یجب لکل واحدۃ مھر مثلھام: ( وھی مسألة الأصل )ش : أي ۸ المبسوط٥.‏ 

م: ‏ ومن ادعت عليه امرأة أنه تزوج‌ھا وأقامت بینة فجعلھا القاضی امرآنه )ش : ممقتضی شھادۃ 
البینةم: ( ولم یکن تزوجھا ) ش : أي وا حال ان الرجل لم یکن تزوج ھذہ ا مرأۃم: ( وسعھا امقام معهہ) 
ش :- بفتح الیم وضمھا - أي وسع الرأۃ اللإقامة مع الزوج م: ( وأن تدعه ) ش : أي وسعھا أیضً 
أن تترکه م: ( یجامعھا وھذا )ش :أي هذاالذکور من ا حکم م: ( عند أبي حنیفة - رضی الله تعالی 
عله - ). 

ش : وھذہ المسألة[...] بین الفقھاء بأن قضاء القاضي بشھادة الزور في العقود والفسوخ 
ینفذ عند أبي حنیفة ظاھر وباطنًاء ومعنی نفوذہ ظاھر [. ..] فیمابینّاہٹبوت التمکین والنفقة 
والغنم وغیر ذلك ٭ ومعنی نفوذہ ثبوت الحل عند الله تعالی م: ( وھو قول ثبي یوسف اولاً )ش : 
أي قول أبي حنیفة و قول أبي یوسف أولاً ۔ 


"۷ 


وفی قولہ الآخر وھو قول محمد -رحمہ الله- لا یسعه أن بطاھا وهو ول الشافعی -رحمه 

الله- لآن القاضی اأخطاأ ال ححة إِذ الشھود کذہه فصار کما إذا ظھر أٹھم عبید أقکفار : وعن أبي 

حنیفۃة -۔رحمے اللە- أن الشھود صدقة عندہ وھو الجة لتعنر الوقوف علی حتیقة الصدق 
بخلاف الکفر والرق لأن الوقوف غعلیھما مئیسر . وإذااہتنی 

م: (وفی قولە الآخر )ش : أي فول أبی یوسف آخرا م: ( وھو قول محسد :لا یسعه أن بطاعا 
وھو)ش :أي قول محمد م: ( قول الشافعی -رحمہ الله- )ش : وھو قول مالك وأحمد أیفاء 
وعلی ھذا الاختلاف فی البیع ؛ فلو ادعی بیع جاریته ولم بعھا في الواقع فیقضی باسحاریة 
للمدعي حل وطژما عندہ خَلافًا لھم ؛ وکذا لو ادعت ائرأة الطلقات الثلاث علی زوجھا وهو 
ینکرء وأقامت ہینة ولم یکن طلقھا في الواقع فقضی القاضي بالطلقات الثلاث ؛ وتزوجت بزودج 
آخر حل لكانی أن بطأما عندہ ء وعندھم لا تحل للڈول: ولا للشاني: وکذاالاختلاف في 
الُسخ ۔ 

وا حاصل في السألة آرہع أقاویل فأبو حنیفة یقول : للثاني لا للاول وعندھما لا تحل للثاني 
ولا للأول للحریة . 

والشافعی یقول : یطژؤھا الأول سر والثانی علائیة ء وفیه اجتماع رجلین علی امرأۃ واحدۃة 
فی طھر واحد وھو قبیح ء والأوجءه ما شاله أبو حنیفة -رحمے الله - ؛ کذافي 9اجامع 
المٰحہوبی۴. 
منع النفوذ باطنا : نصار کما إذا ظھر أنھم ) ش : اي الشھود م: (عبید أو کفار) ش : أو 
محدودون فی القذف؛ وا مشھود لە یعلم بحالھمء فإن قضاءء ینفذ ظاھرً لا باطناء وکذا لو قضی 
بنکاح منکوحة الغیر أو معتدة الغیر بشھادة الزور فإنه ینعقد ظاه را لا باطنّا بالإجماع . 

م: ( وعن آبی حنیفة أن الشھود صدقة ) ش : بالفتحات جمع صادی م: (عندہ)ش : أي عند 
القاضي م: ( وھو الحجة )ش : أي صدق الشھود عند القاضي هو اس حجة م: 2 لتعذر الوقوف علی 
حقیقة الصدق ) ش : ا حاصل أن القاضی مأمور بالقضاء بلیة صادقة ؛ والتکلیف بحسب الوسع 
ولیس فی وسعە الوقوف علی صدق الشھود حقیقة ء ولھذا إذا أقیمت الینة وثبت عندہ صدتھم 
بالتعدیل أو غیرہ یجب القضاء ؛ حتی لو لم یر ذلك علی نفسه یکفر ء ولو آخرہ یفسق؛ ورححعت 
ھا هنا صدقھم بالتعدیل فی ظنە فیلزمہ : فوجب تصحیح قضائه إن ُمکن . 

م: ( بخلاف الکفر والرق )ش : ھذا جواب عن قولھما: فصار کما أظھر أنھم عبید أو کفار 
تقریرہ أن العبید والکفار یعرفون بسیماھم م: ( لان الوقوف علیھما مقیس بالأمارات : وإذا ابنتی 


۸ 


القضاء علی ا حجة وآمکن تنفیذہ باطناً بتقدیم النکاح نفذ قطعاً للمنازعة وتلاف الأملاك المرسلة 
لان فی الأسہاب تزاحماً فلا إمکان والله أعلم . 


وھ سح پاگٹیٹڈیٹئییویٹچسوییپوسووویجوئھووویڑسیرچھتتھت. 
القضاء ) ش : علی صیغة اللجھول م: ( علی الحجة ) ش : وھي الشھادة الصادقة عنذالقاضی م: 
(وآمکن تنفیذہ ) ش : أي تنفیذ ا حکمم: ( باطتًا)ش : بتقدم النکاح ء جواب عما یقال القضاء 
[ظھار ما کان ثابنا لا إثباٹ ما لم یکن ء والنکاح لم یکن ثابنّاء فکیف ینفذ القضاء باطنًا . 

قاجاب بقوله : بتقدچ النکاح : یعنی بتقدم النکاح علی القضاء بطریق الاقتضاءء کأنه قال : 
أنکحتك إیاہ وحکمت بینکما بذلك م: ( نفذ قطمًا للمنازعة ) ش : یحل لە أن بطأھا لثلا تنازعه فی 
طلب الوطء ثانیا . 

فان قیل : إِن کان قضاؤہ متضمنا إن شاء بالعقد ثابنّا فیشترط الشھود عند قوله قضیت . 

قلنا : قال شمس الائمة السرخسی وغیرہ : إنە لا ینعقد باطنًا بقوله ؛ قضیتءإلا محضر 
الشھود وبہ اخذ عامة ا مشایخ ؛ وهو قول الزعفرانی. 

وفیل :لا بشترط حضور الشھود لقضائہ ؛ لان العقد یثبت ممقتضی صحة قضائہ فی 
الباطن: وما یثبت مقتضی صحة الغیر لا یثبت بشرائطه کالبیع في قولہ : أعتق عبدك عنی 
بالف. وقد جری ٦الأکمل؟‏ في هذہ السألة بحث مع شخص تولی من أولیاء امرأة ء وذکرہ فی 
شرحه ئم قال : وإمامنا في هذہ السألة علي - رضي الله تعالی عنه- ٠‏ وأقام شامدین فقضی 
بالنکاح بینھما ء فقالت امرأة : إِن لم یکن بە یا أمیر امؤمنین تزوجني منہ. فقال علي - رضي الله 
تعالی عنہ - : شاداك زوجاك ؛ ولو لم ینعقد العقد بیٹھما بقضائه ما امتنع عن العقد عند طلبھا 
ورغبة الزوج فیھا وقد کان فی ذڈلك تحصینھا من الزناء وکان ذلك منه بشھادۃ الزور . 

م: ( بخلاف الأملاك اللرسلة ) ش : أي الطلقة عن إلبات سہب الملك إن ادعی ملکَّا مطلشًَا فی 
ا حاریة أو الطعام من غیر تعیین شراء أُو إرث لا ینعقد القضاء فیا إلا ظاھر بالاتفاق حتی لا 
پبحصل پلمقضی لە وطڑھا م: ( لان في الأسباب تزاحمًا ) ش : لأنھا کثیرۃ ؛ ولا یکن للقاضی 
تعبین شيء منھا بدون ا حجة. م: ( فلا إمکان )ش : في تنفیذہ إلا ظاھرء لأنە لا کن تقد شیء 
من أُسباب املك في القضاء لعدم أولویة بعضھا علی بعض ہ ولا یکن تقدم الکل للاستحالة 
بخلاف القضاء بالنکاح ء لن طریقہ متعین من الوجہ . 

قلنا :فیمکن تنفیذہ وإِثباتە في الھبة والصدقة ء وعن أبي حنیفة روایتان في روایة ألحقھا 
بالأنکحة والاشربة من حیث إِٹھا تاج إلی الإڑیجاب والقبول؛ وفی روایة أ حقھا بالأملاك 
للرسلة ؛ لانه لا ولایة للقاضي ؛ لأنھا تمليك مال الغیر بغیر عوض . 


بس ھت 


٦۹ 


باب قی الااولباء وا ػفاء 
وینعقد نکاح ا حرۃ العاقلة البالغة برضاھا وإن لم یمقد علیھا ولي ء سواء کانتبکرا اتاد 
أبی حنیفة وأبی یوسف -رحمھما الله- في ظاہر الروایة ء وعن أبي یوسف -رحمۃ(الله- آنہ لا 
نعشد إِلا بولي وعند محمد بنعقد موقوفا . وقال مالك والشافعي ۔رحمھما اللہ-۔ - لو اپتعقد 
النکاح بعبارۃ النساء أصلاً 


م: (باب في الأولیاء والأکفاء) 

ش : ما ذکر النکاح وألفاظه ومحلە شرع في بیان العاقد والولي: أي ھذا باب فی بیان حال 
الأولیاء والأکفاء . والاأولیاء جمع ولي وھو ال الك ؛ یقال: ولي الیدیم والکضیل أي مالك 
أمرھما. والأکفاء جمع کفء وھو النظیر ء ومن کافأہ أي سواہ . 

م: ( وبنعقد نکاح السرۃ العاقلة البالغة برضاھا وإن لم بعد علیھا ولي ) ش : یعني هي زوجت 
نفسھا بنفسھام: ( سواء کانت بکرا أو ٹیبًا )ش : واحترز بە عن قول أصحاب الظاھر ء فإنھم فصلوا 
بین البکر والثیبء فقالوا : إِن کانت بک را لا بصح نکاحھا بغیر ولي؛ وإن کانت ٹیا صح م: ( عند 
أبی حنیفة وأبیي یوسف في ظاہر الروایة ) ش : احترز بە عن روایة الحسن عن أٔبي حنیفة أنه قال : إن 
کان الزوج موا لھا جاز النکاح ؛ وإلا فلا . 

م: ( وعن أبی بوسف )ش : بعنی في غیر ظاھر الروایة م: ( أنە لا بنمسشد إلا بولي ) ش : أبو 
یوسف أولاً یقول: لا یجوز تزویجھا من کفء أُو غیر کفء إذا کان لھا ولي ثم رجع وقال : صح 
اللکاح سواء کان الزوج کفوٌا لھا أو لا ء وذکر الطحاوي قول أَبي یوسف : إن الزوج إذا کان کفَژ 
لھا أمر القاضی بإجازة العقد ء فإن أجازہ جاز وإن أبی لم یجز ولم یفسخ ؛ ولکن یجبر القاضي 
فیجز ء ذکرہ (فی المبسوط١.‏ 

:( وعند محمد ینعقد موقوقًّا ) ش : إلی إجازۃ الولي سواء کان الزوج کفوا لھا أو لاء فان 
الولی أجاز وإلا فلا ء ومن العلماء من قال : إِن کانت غنیة شریفة لم یجز تزویجھا نھهسھا بغیر 
رضا الولیء وإن کانت فقیرۃ یجوز تزویجھا نفسھا بغیر رضا الولٰي . 

م: ( وقال مالك والشافعی : لا بنعقد النکاح بعبارة النساء أصلاً )ش : ولا توکیلھن ؛ ولابد من 
الولی أو السلطان عند عدمه ٠‏ ویروی ذلك عن بعض الصحابة والتابعین ومن بعدھم وقال 
مالك ؛ إن کانت ذات حسن وجمال وشرف أو قال : یرغب فی مثلھا لم یصح نکاجھا إلاً بولي؛ 
وإن کانت بخلاف ذلك جاز أن یتولی نکاحھا أجنبی برضاھاء ولا تتولاہ بنفسھا . 

قیل : ھذا النقل عنه غلط ٠‏ والصحیح عنە ان الزانیة إن زوجھا ا جار أو غیرہ لیس بولي 
جازء والتی لھا موضمء فإن زوجھا غیر الولي فرق بیٹھما ؛ فإن أجازہ الولی أو السلطان جاز . 


+”ڈ" 
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وللشافعي واحمدشرط فی ذلك ؛ واستدلا بقوله تعالی : ٭ فلا تمضلؤشغن أن پنکحن 
آزواجھن ٭ (البقرة : الایة ۲۳۲) : قال الشافعی : هذہ ابتدائیة فی کتاب الله - عز وجَل۔ تدل 
علی النکاح بغیر ولي لا یجوز لأنه نھی الولي عن العضل ٠‏ أي النع ء والاع إما یتحقق مَلةإذا 
کان الممنوع فی جدۃ إذ الخطاب للاو لہاء . 

وروی الہخاري وآبو داود والترمذي والنسائی من روایة الحسن عن معقل بن یسار قاتے 
کانت لي آخت تخطب إلي فأمنعم یا .. . ا حدیث؛ فاآئنزل الله تعصالی هذہ الأیة : ظ فلا 
امرأۃ نکحت بغیر إذن ولیھا فنکاحھا باطل ؛ ا حدیث . 

وآخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجة أَیضنًا ''ء وروی الترمذي من حدیث أبي موسی 
الاشعري قال : قال رسول اللہ ہگ : ٢‏ لا نکاح إلا بولی ٢‏ . 

وأآخرج الدارقطني في سننە من حدیث قتادۃ عن ا حسن عن عمران بن حصین عن ابن 
مسعود - رضي الله تعالی عنھما - قال : قال رسول الله پا : ٢‏ لا نکاح إلا بولي وشامدي 


۱ 0 


وروی الدارقطني أَيضًا من حدیث اہن عمر - رضي الله تعالی عنھما - أن اللبی قٍَقال : 
١‏ لانکاح إلا بولي وشامدی عدل ۴۵۰ . 


)١(‏ صحیح : رواہ أبو داود ]۲۲٤۸۳[‏ ء الشرمذي [٣۲۱۱۱ء‏ ابن ماجة [1۱۸۷۹ء ا حاکم فی الستدرك ه باب 
السلطان ولي من لا ولي ل٤‏ ص ۱٦۸‏ ء عن !بن جریج عن سلیسمان بن موسی عن الزھري عن عروۃعن 
عائشة ٠۰‏ . مرفوعا ؛ قال ابن جریچ : فلقیت الزھري فسألته عن ھذاالحدیث؛ فلم یعرفہ فقلت لە : إن 
سلیمان بن موسی حدثنابه عنك ء قال : فأثنی علی سلیمان خیرً ء وقال : اأخشی أُن یکون وھم علی ء وقد 
ینسی الثقة ا حافظ ما حدث بە أو بختلط عليه وسلیمان بن موسی قال عنه اہن معین : ثقة فی الزھري: وشو 
من بت أصحابه فلا بضر عدم معرفة الزھریي لآنە قد رواہ ‏ ورواہ عنە ثقة عارف بحدیلہ . 

() روا الدارقطنی (۳/ )٢٢٢‏ . 

. وفيه ثابت بن زھیر وھو منکر ا حدیث . قاله البخاری‎ : )۲٢٢ /۳( رواہ الدارقطني‎ )٣( 

(رواہ ا حاکم ‏ وفیه إسماعیل بن سیف البصري وکان یسرق ا حدیث وھو من روایة یزید الرقاشی وھو 


ضعیف . 


۷۱ 


لأن النکاح یراد لقاصدہ والتفویض إلیھن مخل بھا . إلا أن محمداً - زحیمءے الله - یقول یرتفع 
ا خلل بإجازۃ الولي . 


حدیث ا سن عن عمران بن حصین : قال : قال رسول اللہ ٌ : ٢لا‏ یجوز النکاح إلا بولي 
وشاعدی عدل ٢‏ . 


وروی ابن ماجة من روایة ھشام عن حسان عن محمد بن سیرین عن أبي ھریرة قال : فَآل 
رسول الله پل : ٭ لاتروج الرأة امرأۃء ولا تزوج المرأۃ نفًسھا ء فإن الزانیة ھی التي تزوج نفسھا .١۹‏ 

وروی ابن عدي في ١‏ الکامل؟ من حدیث قبیصة بن ذؤیب عن معاذ بن جبل - رضي الله 
تعالی عنہ - عن النبی کا قال : ١‏ آیا امرأۃ تزوجت بغیر ولي فھي زانيیة ٤‏ . 

وروی الطبرانی فیە الأوسطٴ من حدیث أبی سفیان عن جاہر مرفوعا : ہ لا نکاح إلا بولي ‏ 
فان اشتجروا فالسلطان ولی من لا ولی لە ۴ . 

وروی ابن عدي فی١‏ الکامل امن حدیث اصہغ بن نباتة عن علي - رضي الله تعالی عنه - 
عن النبيی تل قال : ۷ آما امرأۃ تزوجت بغیر إذن ولیھا فنکاحھا باطلء فإن لم یکن لھا ولي فالسلطان 
ولی من لا ولی له ۴ ۔ 

وأما استدلالھم : بطریق ا معقول فھو ما أشار إليه الصنف بقوله: م: ( لان النکاجح براد 
لقاصدہ )ش : ومقاصدہ ھو أُن یستدعی التوافق بینھما عادة ولا بوفق علیھا إلا بالعقل الکامل: 
وعقَلھا ناقص با حدیث م: ( والتفویض إلیھن ) ش :اي تفویض عقد النکاح إلی النساء م: ( مخل 
بھا )ش :اي مقاصد النکاحء لأنھن سریعات الاغترار سیثات الاختیار لاسیما عند ھیجان 
الشھوۃ ٠‏ فإن الشھوۃ إذا ثارت حجہت العقول من تحسین النظر فی العوافب . 

فلنا : هذا مردود ا أُذن لھا الولی بأن یأذن الولی بخیر الخلل ہ فکان الواجب ا جحواز حینئذ 
وھم لا یقولون به . 

وأشار إلی ہذابقوله: م: ( إلا ان محمدً بقول : برتفع ا خلل بإجازۃ الولي ) ش : والاستثناء من 
فو لہ : مخل بھا ٠‏ فالذي قاله محمد جواب بالرد ا قال الخصم: وتقریر ما قاله محمد ان الخرر 
الوھوم ینتفی بإجازۃ الولي ولا خلل في نفس العبد فیصح موقوقًا بإجازتە . 

وقال أَيضًا : ینفذ عقد الولی علیھا بسکوتھاعندہ ء ولو لم یکن لە ولایة علیھالم ینفذ 
بسکوتھا کالأجنىي . 


۷۲ 


ووجہ ا ش/واز اُٹھا تصرفت فی خالص حقھا وھي من أھله لکوٹھا عَأقلة میزۃ ولھذا کان لھا 
>-أمک_سسجىسمًےےےے__ےے سے ےت تس تس سس ست تس سس تسس ہے سس ہہ ہے .سے سج ں٣‏ ےک ج یں ری كت 

قلنا : سکوتھا إذن منھا : یجعل الشارع ذلك إِذنًا مٹھا فلم ینفذ إلا بإڈٹھا ل وکیٹھا . قالوا : 
بجب علی الولی تزوجیھا عند طلبھا ولو لم یکن لە ولایة ما وجب ذلك عليه . 


قُلنا: ھذا ممنوع بل هي تأذن لمن یزوجھا آو تباشر بنفسھا مالو قام بھاوصف نقص بسلب 
أعلیة الأمانة العامة وا خاصة ء وسلب الشہادۃ فیما بندریء بالشبھات : وسقوط ا محجمعة 


سقطت ا لحمعة والحماعات للفتنة . 


وقولھم : تبطل بالمسافر ء ولا بسلب عقدۃ الولایة ولا یوصف بسببه بالنقصء قالوا: إن 
الولایة تبقی علیھا بعد بلوغھا نقص صداتھا ء وفي حق الضم والإ(سکان . 

قلنا : ھذا لحُوف الفتنة علیھا . 

قالوا : إنھا قاصرۃ فی البضع ء ولہذا لا تسافر وحدھا . 

قلنا :یبطل ھذا بسفر با حج ؛ فإِنھا تسافر بغیر محرم ولا زوج عند مالك والشافعي . 

م: ( ووجہ ا جواز ) ش :اي جواز عقد النکاح ا رأۃ ا حرة العاقلة البالخة برضاھا ؛ وإن لم 
یعقد علیھا ولي م: ( أُنھا تصرفت في خالص حقھا ) ش : حتی کان البدل الواجب بقابلتھا لھا 
م:(وھی من أھله )ش :آي امرأة من أُھل التصرف خالص حقھام: ( لکوٹھا عاقلة غیزۃ ولھذا ) ش : 
أي ولأاجل کونھا عاقلة میزةم: ( کان لھا التصرف في الال ولھا اختیار الازواج) ش : بالاتعاق وکل 
تصرف ھذا شأنه فھو جائز . 

فإن قلت: لا نسلم أنھاتصرفت فی خالص حتھا ء بل فی حق تعلق ہە حق الاولیاءء ولھذا 
لا یجوز إذا لم یکن بکفء . 

قلت: لا فرق فی ظاھر الروایة فلا یردعليه ء وأما علی روایة الحسن عن أبي حنیفة - رحمه 
الله - فا حواب : أن ا مراد بخالص حقھاما کان من الملوضوعات الأصلیة ء التي یترتب علیھا 
النکاح من تمليك منافع بضعھا وإیجاب النفقة والکسوۃ وا مھر والسکنی ونحوها ء وکل ذلك 
خالص حقھا فلا بعتبر بالعارض للحوق الاء بالولیاء. 

فإن قیل : ھذا استقلال بالرأيی فی مقابلة الکتاب والسنة : وکله فاسدء أما الکتاب فقوله 
تعالی : ٭٭ فلا تمضلوھن أن ینکحن آزواجھن 4 (البقرة : الایة ۲۳۲) ء نھی الولي عن الحضل وھو 


لمع ٤‏ وإغا بتحقق النع إذا کان الممنوغ في یدہ ۱ 
۷۳ 


وأما السنة : فھی الأحادیث التی ذکرناھا . 

ٹنجیب أولا عن الاآیة ء ٹم عن الأحادیٹ : فنقول : 

الایة مشترکة الإلزام ؛ لأنه نھاھم عن منعھن عن النکاح ؛ فدل علی أنھم مکنھمء وإنقولہ 
تعالی : فلا جناح علیھن فیما فعلن فی أنفسھن 4 (البقرۃ : الأایة )۲٤٢‏ ء وقوله تعالی : ٭ حتی 
تنکح زوجا غیرہ ٭ (البقرة : الایة )۲٣٢‏ ء وقولە تعالی : ان ینکحن آزواجھن 4 (البقرة : الآرة 
۲ء یعارضھما . 

وآما ا خواب عن الأحادیث فیأتی واحدً واحدًا ء فنقول : 
نکاحھا بباشرتھا من غیر إذن الولی من وجوہ : 

الآول : ان الله تعالی أضاف العقد إلیھا ۔ 

الٹانی : ان نھیە تعالی عن العضل إِذا تراضی الزوجان . 

الثالث: ان العضل إذا تراضی الزوجان ۔ 
في منعصه من اخروج وا لمراسلة في عقد النکاح ء والأظھر في الایة أن المخطاب للازواج : لا 
للاأولیاء ۔ 

قال الله تعالی : ٭ وإذا طلقتم النساء فبلغن أجلھن فلا تعضلوھن أن بنکحن آزواجھن إِذا تراضوا 
بیٹھم بالملمصروف *٭ (البَقرة : الایة ۲۳۲) ء وذلك با حیس وتطویل العدۃ علیھن لقولہ تعالی : 
٭ضراراً لتعتدوا 4 وکانوا یطلقون فیراجعون إذا قرب انقضاء عدتھن من غیر حاجة ضرر . 

وفال الإامام فخر الدین بن ا خطیب : الختار آنه خطاب للازواجء لا للأولہاء قال : 
وك الشافعي بھا ممنوع علی الختار ء رواہ ابن عباس ہ وأیضا ثبوتہ فی حق الولي متنم ؛ لأنه 


مھما عزل فلا ییقی بعضلھا أثر . 
وأما ا چواب عن حدیث معقل بن یسار ٠‏ فإن الرازي قال : فی طریقه مجھول؛ فلا یکون 


وآما حدیث عائشة - رضی الله عنھا - فمدارہ علی الزھري ؛ وابن جریج سألە عنه فلم 
بعر فھ , وغی روایة فأنکرہ فسقط عباؤہ . 
وقال الطحاوي : قد یثیت عن عائشة - رضی الله تعالی عنھا - ما یخالف ھذا ا حدیث؛ 


۷٤ 


ہے ا بے ا ا ھا اج بی و بج یج ود و و ا ا ا بی لہ ا رع وس ہے می بے ما ا ا و ا جج ا جج جع دش نے لے بل لات کو ای جآ و و ہہ کس لگ اث اش ×ط سے 


قال : آمثل مذا یصنع بە آو یعاب عليه ء فکلمت عائشة-رضي الله تعالی عنھا - الللی . فقال 
اللنذر : إن ذلك بید عبد الرحمن ء فقال عہد الرحمن : ماکنت أرد أم را قضیته ‏ ومرت حقَیصة 
عندہ ٭ ولم یکن ذلك طلاقًا ٠‏ قال : فلما رأت عائشة تزویجھا جائز مستقیمًا استحال عندنا أن 

فإن قلت: قال ابن حزم فی ٦الحلی؛‏ : هذامشھور ء ٹم ذکر إنکاح عائشة حمصذ وفيه 
أمرت رجلا فأنکح ؛ ثم قال : لیست إلی النساء إلا النکاحء قال : فصح یقینا بھذا رجوعھاعن 
العمل الأول ء قال : کتب إٍلی داود بن سماعة بھذا . 

قلت: قال السروجي : ما أجھلہ بالفقه وأصولەه ء وھل یقول أحد في العالم إِن کتاب ابن 
سماعة یفید الیقین والعلم الضروري ؛ مع أنە لا یعرف صحة سندہء ولا یعرف من روی ھذا 
ہإسناد الیقین ء وخبر الواحد بالمشافھة لا یفید یقینًا ء فما ظنك بکتابە؟ 

فان قلت: هذا ا-حدیث قد روي بطرق کثیرۃ . 

قلت: فی طریقه زید بن یسار بن مزود الرھاوي ؛ قال آحمد وعلي بن ال مدیني والدارقطنی : 
هو ضعیف؛: وقال یحبی : لیس بشیء ء وقال النسائی والأزدی : عتروك ا حدیث: وفیھاعبد 
الله بن حکیم أبو بکر الرازي ؛ عن هشام بن عرفةء وقال نوح بن دراج القاضي ء قال یحیی : 
لیس بثقة ء ولا یدری ہا حدیث . 

وقال النسائي : قال یحبی وعلي وأحمد: وھو لیس بشيء: ولایکتے حدیثہ؛ وفیه ابو 
اسر رم سمل رفعظطات مدلوھاتتی اقلا قال اف حا ات 
وفیه ابو مالك ا حجسن ضعفه مسلم ؛ وفیه ا حجاج بن آرطاۃ وفیيه کلام کثیر ء وفیه عبد الله بن 
لھیعة وھو معروف ا حال؛ والعجب أنھم یضعفونە ء وھو عند کون ا حدیث علیھم ؛ ویحتجون 
بە عند کون ا حدیث لھم ء وفیھا ابن ربیعة ضعفه اہن معین ٠‏ وقال : لیس بشيٍء . 

وأما حدیث آأبي موسی الأشعري فرواہ أبو إسحاق الھمداني ء عن أہي بردۃ فضعفه شعبةء 
وسفیان الثوري؛ وأبو إسحاق مدلس ہ وقد قال عن أبی بردۃ؛ فلا یکون حجة . 

وأما حدیث ابن مسعود ففيه بکر بن ہکار ء قال یحبی : لیس ہشیء . وآما حدیث ابن 
عمرہ۔ رضي الله تعالی عنھما - ففيه ثابت بن زھیر؛ قال آبو حا : منکر ال حدیث؛ وضعفه ابن 
عديی وابن حبان . وقال أبو داود : موقوف علی ابن عمر . 

وأآما حدیث عمران بن حصین فقد قال السروجي : لیس لە حدیث عن النبي کا واغارواہ 


ت پا 


:ا رگ نی بش ا ا اھ و تد اھر و و ا ار رق رھ رر وع ود تھا و و نر و ہق کہ ا ام چم و یو ول و تو و و و وو و او وع و و ہعٴ وو وو و وو وچ ھ ھ وھ کا تھا یتاتب کررای یو و مو و وو وی وت 


وت 

وأما حدیث أبي ھریرة ففیه جمیل بن الحسن العتکي؛ ومسلم بن أبی مسلمء لا يَعْفان . 

وأما حدیث معاذ بن جبل - رضي الله تعالی عنه - قفيه نوح بن أبي مر أبو عصمةہ مَلّفہ 
ابن معین والدارفطنی . 

وآما حدیث جاہر - رضي الله تعالی عنه - ففيه ثعلبة بن الولید أبو محمد المحمصيء وکان 
مدلسا ء وقالوا : أبو مسھر ثعلبة غیر ثقة ٭ ویروي عن قوم مجھولین متروکین؛ لا یحتج بھم . 

وآما حدیث علي - رضي الله تعالی عنہ - ففیه أصبغ بن نباتة آبو الة اسم ال حنظلي ؛ الین 
بثقة ولا یساوي شیٹا ء قال ابن معین وقال النسائي : متروك الحدیث وفیه عمر بن صبیح التمیمي 
أبو نعیم ؛ قال : أنا الذي وضعت خطبۃ النبي قَللء وکان یضع ا حدیث : وفی ا حملة قد ضعف 
البخاری هذہ الأحادیث . 

وقال بحبی بن معین ؛ وإسحاق بن راہویهہ : تنسب إلْيه ثلاثة أحادیث لم تثبت عن رسول 
الله کا ۔ 

احدھا ٥:‏ لا نکاح إلا بولی؛ ء وثانیھا :ہ من مس ذکرہ فلیتوضا) . ٹالٹھا: ہما آسکر کثیرہ فقلیله 
حرام ٤ء‏ رواہ عنھماابن عون[...]وشمس الدین السبط ہن ا حوزی : وقال بحیی بن معین : لا 
یصح فی هذا الباب إلا حدیث عائشة ء قَلنا : قد روی مایخالف حدیٹھا ء وقد ذکرناء عن قریب 


وقال ا حافظ ابو جعفر الطحاوي : فلمالم یکن فی هذہ الأقاویل دلیل علی ما ذہب إليه 
أھل المقالة الأولی ء وأراد بھم الشافعی ومالکا : وأحمد : وإسحاق ء وآباثور ء نظرنافیما 
سواھا ء هل نجد شیئا یدل علی الحکم في ھذا لباب ء کیف هو؟ فإن یونس قد حدثا قال : 
أخبرنا ابن وہب ٠‏ أن مالکًا حدله ء عن عبد الله : بن الفضل ؛ عن نافع بن جبیر بن مطعم عن 
ابن عباس - رضي الله تعالی عنھما - أن النبي َال قال : ١‏ الأیم أحق بنسھا من ولیھا : والبکر 
تستاذن في نفسھا وإذنھا سکوتھا ؛ وأآخرجه من ثلاث طرقء ثم قال : فبین ذلك رسول الله چا 
ھذا ا حدیث بقولہ : 9 الأیم أحق ہنفھسھا من ولیھا ٤‏ . 

وھذا الحدیث آخرجه أیضا الترمذي ؛ عن یحیی بن یحیی عن مالك ء ثم قال : ھذا حدیث 
حسن صحیح . وآمخحرجہ النسائي ''ء والایم بفتح الھمزة وتشدید الیاء التی ھی آخر ا حروف ء 


( رواہ اللنسائي ]٣۰٦٢[‏ عن صالح بن کیسان عن نافع بن جبیر عن ابن عحباس بلفظ : 8لیس للولي مع الشیب 
أمر٤.‏ 
۷٦‏ 


0000000000000000 0000 020 0 0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا رٹ پٹ پپ پ ی ‏ و کک ہی پٹ رو ہک رد رڈ رڈ رڈ ہد دب دب دہ پیٹ 


وهو فی (الاأصل؟التي لا زوج لھا بک را کانت أو ثبّاء مطلقة کانت أو متوفی عٰلإزوجھا ۔ قیل : 
وأراد بھا ہنا الٹیب خاصةء علی ما نبین إن شاء الله تعالی . 

وقد ذکرت فی شرحي لمعاني الآثار للطحاوي ؛ وقد اختلف في معنی الام هنا معإتفاق 
أھل اللغةء أنه یطلق علی کل امرأۃ لا زوج لھا صغیرۃ کانت أو کبیرۃء بکرا کانت أو ٹیبا ء وذه 
علماء ا حجاز ؛ وکافة العلماء إلی أن ا مراد بھا ھا ھنا الثیب التي فارقھا زوجھاء وقالوا: بأئه اکر 
استعمالاً فیمن فارقت زوجھا ھوت أو طلاقء وبروایة الألبات فيه الثیب مفسرا ‏ وھو أبضا لفظ 
مسلم : فالٹیپ احق ہنفسھا من ولیھاٴء ویقابله : ٢‏ البکر تستامر في نفسھا ۰٤‏ ولو کان المراد بالاہم کل 
ما لازوج لھامن الأبکار وغیرھن ٭وأن جمیعھن أحق بأنفسھن لم یکن لتفصیل الام من البکر 
معنی ۔ 

وذھب الکوفیون وزفر إلی ان الأبم منا بطلق علی ظامرہ في اللغة؛ فان کل امرأۃ بک را کانت 
أو ٹیہًا إذا بلغت فھي احق بنفسھامن ولیھا وعقدھاعلی نفسهاجائز ؛ وھو قول الشعبي ؛ 
والزخری ایعٹّاء تالرآہ ری الالی سس آرکافاصظالعات رلک عو فابسرضال : 

قلت: لا شك ان فوله عليه السلام : ہ الیم أحق بنفسھا ؛ عام یتناول الثیب والبکر وا لمتوفی 
عنھا زوجھا : ویجب العمل بعموم العام ء وأنه موجب للحکم فیما یتناوله قطعا . 

فإن قلت: روایة الثیب أحق ہنفسھا تفسر الام أحق بنفسھا . 

قلت: هذہ الروایة لیست فیھا إجمال حتی تکون تلك الروایة مفسرۃ لھا بل یعمل بکل واحدة 
من الروایتین ء فیعمل بروایة الم علی عمومھا ؛ وبروایة الثیب علی خصوصھا ء ولا منافاۃ بین 
الروایتین ء علی أن أبا حنیفة یرجح الصمل بالعام علی الصمل بامخاص ٠‏ ویجمع الیم علی 
الأیامی . 

وقال ا جوھري : الأیامی الذین لا أزواج لھم من الرجال والنساء ؛ وأصلھا أیایم؛ فقلبت ؛ 
لأن الواحد أیم ء سواء کان تزوج من قبل أو لم یتزؤج ہ وامرأة أیم أیضا بکرا کانت أو یبا ء وقد 
أمت المرأۃ من زوجھا ء تیم أيةق ولاء: وَأَمِوسًاء وأییت الرأۃ وتام الرجل زماتا إذامکٹ لا 
یتزوج ؛ وقیل : أکثر مایستعمل في النساءء وقد قیل في الرأة : آییةء قولە : والبکر تستأذن ء 
أي یطلب منھا الإذن في نکاحھا . 

فإن قلت: قال الترمذي بعد آن ذکر هذا ا حدیث : وقد احتج بە بعض الناس فی إجازة النکاح 
بغیر ولیء ولیس فيه ما قد احتجوا ہه ؛ لأنه قد روي من غیر وجه: عن ابن عباس؛ عن النبي 
: ہ لا نکاح إلا بولی ٭ وھکذا آفتی بە بعد النبی پل فقال : ٢لا‏ نکاح إلا بولي ؛ . وإنما معنی قوله 


۷۷ 


مل مل لے ا اع سے ا ا و مھ ھا و ھا بی ا یر مل ال ا ہر مر ا لع ھا ھا بی بے بی ھا رھ ال می ال ہر لے لے با ا بج ہے ہہ ہے ہب مج ا ہہ ہہ ہہ ا بج مر ا نو رتو کورساو اھ مل ہو با ا ا با بی ہے 


للا : ہ الیم أحق بنضھا من ولیھا ٥‏ عند آکثر أھل العلم؛ لان الولي لا یزوجھا إلااتزضاھا . 
قلت : ھذا الذي [ ذکرہ] لا یلیق بحاله ؛ لان مذا الکلام لا بصدر من مثله ؛ لأئ[فتوی 
ابن] عباس متی تساوي هذا الحدیث الصحیح الجمع علی صحتہ: وحدیث ابن عباس مٹگلم 
فی وقد ذکرنا ۔ ۔ ۔ 
فإن قلت: لم ترك اللصنف الاستدلال من الحانبین با حدیث لغیرہ من الملصنفین؟ . 
قلت: قال الأکمل : وإذا کان الکتاب والسنة متعارضین ترك الصنف الاستدلال بھما 
للحانن ؛ وصار أي المعقول ٭ انتھی . 


. قلت: لیس فیه ما یشفی العلیل علی ما لا یخفی علی ال متأملء وما استدل به أآصحابنا ما رواہ 
الدارقطني من حدیث ابن عباس - رضي الله تعالی عنھما - عن النبی پل آنه قال : 9 لیس للولي 
من الثیب آمرء والبکر یسٹأمرھا آبوھا فی نضسھا ؛'''ء ومنه ما رواہ أبو بکر بن أبی شیبة فی 7مصنفہ؟ 
ان رجلا زوج ابنته وھی کارمة ء فقال لا : <لا نکاح لك فانکحی ما شنت ؛ . 


وروي أَیضا من حدیث عکرمةء عن ابن عباس أن جاریة بکرا انت النبی پل وقد ذکرت أن 
باھا زوجھا وھی کارھة فخیرھا النبی قل ء قیل : رجالە ثقات ء وأعله بالڑرسال'''. 

قلت: ائرسل عندنا حجة ء ومنه ما روي عن ابن عسباس أن رسول الله ٹلا رد نکاح بکر 
وٹیب أنکحھما أبوھما ء وقال الدارقطنی : الصواب عن المھاجر عن عکرمة مرسل . 

قلت: الرسل حجة بە ما رواہ الدارقطني عن أبي سلمة قال : آنکح رجل من بني ا منذر اہنته 


)١(‏ رواہ الدارقطنی فی ٦‏ النکاح* ص ۳۸۹ ء ثم قال: لم یسمعه صالح من نافع إنھا سمعه من عبد الله بن الفضل 
عنهء اتفق علی ذلك ابن إسحاق وسعید بن سلمة عن صالح : وکأن معمرا أخطاً فيه : وقال النسائي : لعل 
صالح بن کیسان سمعه من عید الله بن الفضل : وقال صالح: إنھا سمعته من عبدالله بن الفضل ؛ وھدا 
الاختلاف لا یضرہ فإِن عبد الله بن الفضل ثقة . 

(٢)رواہ‏ أبو داود ]۲۰۹٦[‏ ء والنسائی ]۳٣٣٦[‏ ء وابن ماجة [۱۸۷۵] ء عن حسین ثثا جریر عن أیرب: عن 
عکرمة عن ابن عباس ٠...‏ مرفوعا . قال البیھقی فی السٹن (۷/ ۱۱۷) : اأخطاً فیه جریر بن حازم علی أیوب 
السختیاني واللحفوظ عن أیوب ؛ عن عکرمة ؛ عن النبی ... مرسلاً ۔ 

وقال ابن آبي حام في ۃالعلل* ص ١۷‏ ۸ النکاح* : سالت أبي عن حدیث حسین فقال : هو خطا إنا هو کا 
روی الثقات حماد بن زید ء وابن علیة عن أیوب عن عکرمة ... مرسلا ء وھو الصحیح ؛ فقلت لە : الوهھم 
من ؟ فقال : ینبغی أن یکون من حسین ؛ فإنه لم یروہ عن جریر بن حازم عن غیرہ . 

قلت: وکلام البیھقي أوجە لن جریر لە أوھام إذا حدث من حفظه کما صرح بذلك ا حافظ . آما حسین فھو ثقة لا 
مغمز غي روایاته . والله أعلم . 

پار پ 


وإنما بطالب الولی بالتزویج کیلا تنسب إلی الوقاحة ثم فی ظاھر الروایە'لافرق بین الکشؤ وغیر 
الکفؤ ء لکن للولی الاعتراض فی غیر الکفؤ : وعند أبي حنیفة وأبی یوسف <وحمھما الله- أنە 
لا یجوز التزویج في غیر الکفؤ لألە کم من واقع لا یدفع ء 


وھی کارھة ؛ فرد رسول الله کل نکاحھا . 

وروی الدارقطنی أَيضًا عن أبی سعید الخدری - رضی الله تعالی عنه - أنه عليه السلام 
قال: ہلا ٹنکحوھن إلا بإذنھن ؛'''ء وعن ا حکم قال : کان علي - رضي الله تعالی عنە - إذارفع 
إلیه رجل تژوج امرأة بغیر ولي ء فدخل بھا أمضاہ ؛ فلو کان وقع باطلاً کما زعم الشافعي ما 
اناوت 

م: ( وإغا بىطالب الولي )ش : ہذا جواب عمایقال إذاتصرفت في خالص حقھا فلم أمر 
الولي م: ( بالسزویج )ش : إذا طالب ؛ وأي حاجۃة لھا إلی طلب التصرف من الولي فی خالص 
023 

فاجاب بقولە : وإغا یطالبِ الولي بصیغة للجھول بالتزویج م: ( کیلا تنسب ) ش : المرأة م: (إلی 
الوقاحة ) ش : من وقح الرجل إٰذا صار قلیل ا حیاء فھو وقح ٠‏ ووقاح بین الوقحة والوقاحة والقحة 
وامرأة وقاح الوجه ٠‏ وذلك لأنھا تستحی من الخروج إلی محافل الرجال لتباشر العقدء لان هذا 
یعد مھا وقاحة لأتھا لا تقدر علی ا باشرۃ. 
غیر کفء جاز نکاحھا : وروي عن الحسن أنه لا یجوز من غیر کفء : ومثله فی ٦الحیط‏ ). وفي 
۷١قاضی‏ خان؟ : یجوز فی ظاھر الروایة کما ذکرہ الصلف . 

م: ( لکن للولی حق الاعتراض فی غیر الکفء )ش : دفعًاللعار عنه ء ھذا إذالم تلدء فإن 
ولدت فلا حق للولی فی ال لفسخ کنا ء فی اقاضی خان؛ واالخلاصة . وفي اشرح ش سخ 
الوسلام): له حق الفسخ بعد الولادة . 

م:( وعند أبی حنیفة وآبی یوسف آأنە لا یجوز التزویج في غیر الکفء ) ش : وھي روایة ا- حسن 
کما ذکرنا ء وفی فتاوی 9 قاضی خان03 واالقَِة :٤‏ الختار للفتوی فی زماننا روایة ا محجسن: ری 
روایة الکافي وبقوله اأخذ کثیر من اللشائخ ؛ قال شمس الائمة في المبسوط : ھذا أقرب إلی 
الاحتیاط م: ( لأنه کم من واقع لا بدفع )ش : أي کم من قضیة تقع ولا یقدر أحد علی دفعھا ء لانه 
لیس کل ولی یحبس الدافعة إلی القاضی ہ ولا کل قاض بعدل ہ فکان الأحوط سد ہاب التزویج 


)١(‏ رواہ الدارقطنلی (۴/ ۲۳۷) ء عن جعفر بن عون :نا رییعة بن عثمانء عن محمد بن بحپی ہن حبان ‏ عن نھار 
وربیعة بن عثمان صدوق لە أوهام : 
پ۷۹ 


ویروی رجوع محمد إلی قولھماء ولا یجوز للولی إ|جبار الہکر البَالْعْيَة علی النکاح خلافاً 

للشافعي رح الله- لە الاعتبار بالصغیرۃ وھڈا لأنھا جاھلة ہأمر النکاح لعلم التجربة ولھذا 

یقہض الاب صداکقھا بضیر أمرھا ۔ ولتا اُٹھا حرۃ مخاطبة فلا یکون للغیر علیھا ولاڈ الاجبارں 
والو لایة علی الصغیرة 


من غیر تٌفء ۰ قال الشیخ صدر الإسلام : لو زوجت الرأة المطلقة الثلاث نفسھا من غیر کف* 
ودخل بھا الزوج ثم طلقھا لا تحل علی الزوج الاول علی ما هو اللختار من روایة ا حسن . وفيی 
ا حقائق ھذا مما یجب حفظه لکثرۃ وفوعه . 


م:( ویروی رجوع محمد إلی قولھما )ش : أي إلی قول أبي حنیفة وأبي یوسف بعني ینعقد 
نکاحھا أَیضا عندہ بلا ولی ہ یتوقف علی إجازته ء کما هو مذھب أبی حنیفة وأبی یوسف؛ وکذا 
ذکرہ أ٘يضًا في االبدائع' ء وفي ۃقاضي خان* کان أبو یوسف یقول یتوقف علی إجازۃ الولی کفوا 
کان أو لا ؛ ثم رجع ء وقال : یجوز في الکفء ہ ویتوقف فی غیرەثم رجع ؛ وقال :یجوز 
فیھما ء وفی روایة الطحاوي عنە ي : جبرہ القاضی . 

م: ( ولا یجوز للولي إجبار البکر البالغة علی النکاح )ش : یرید آنە لا یزوجھا بغیر رضاھاء فإن 
فعل ذلك فالنکاح موقوف علی إجازتھا عندناء فإن ردته بطلء وإن سکتت عند استتذان ولیھا لھا 
فھو إذن منھا ‏ وھو قول الأوزاعي والشعبي وطاوس وا حسن بن حی وأبي عبیدة : والثوري 
وأبي ثور وأحمد٠‏ وفي روایة والظامریة واختارہ ابن اللنذر م: ( خلاقًا للشافعی ) ش : وبقوله قال 
مالك فی أشھر الروایتین عنہء واحمد في روایة ء وابن أبی لیلی: وعند الحسن البصري : أن 
البنت أَیضا ء وعن إبراھیم : إن کانت ا لمرأۃ فی عیال أبیھا لم یستأمرھا ‏ وإن کانت فی عیال غیرہ 
استأمرھا ‏ ولکن یستحب عند السلف اسٹؿۓذانھا. 


م: ( لے )ش : أي الشافعی م: ( الاعتہار بالصغیرة) ش : أي ألقیاس علی الصغیرۃ ء لان 
الصغیرۃ إذا کانت بکرا تزوج کرھا ؛ فکذا البالغة وا حامع بینھما ا جھالة : وأشار إلی هذابقوله 
م:( وھذا) ش : اي وجوب الاعتبار بالصغیرةء: ( لاتھا جاملة بأمر النکاح لعدم التجربة ) ش : لتھا 
لم تمقارس الرجال فلا تقف علی مصالئح النکاح ومفاسدھا ء فکان ہلوغھا بک رٗا کبلوغھا مجنونة م: 
( ولھذا )ش : أي ولأجل کونھا جاھلة بأمر النکاح م: ( یقبض الأب صداقھا بغیر أمرھا )ش : کما 
فی الصغیرۃ . 

م: ( ولنا أنھا )ش : اي البکر البالغة م: ( حرۃ مخاطبة )ش : فا حریة وا خطاب وصفان مؤثران 
فی ولایة الاسترداد ہالتصرف م: ( فلا یکون للغیر علیھا ولایة الإجبار ) ش : کما فی الال م: (والولایة 
علی الصغیرۃ) ش : جواب عن قیاس الشافعي علی الصغیرۃ تقدیرہ ان القیاس علی الصغیرة قیاس 


٭ ۸ 


لقصور عقلھا وقد کمل بالبلوغ ؛ بدلیل توجه ا خطاب علیھا فصار ػَالغلام ء وکالتصرف پي 
الال : وإغا یملك الأب قبض الصداق برضاھا دلالة ولھذا لا ملك مع تھا قال : فإذا 
استأذنھا الولي فسکتت أو ضحکت فھو إذن : لقوله عليه السلام اہالبکر نستأمر فی۔نفسھا ء فإن 
سکتت فقد رضیت )ء ولآن جھة الرضاء فیه راجحة ؛ لاتھا تستحی عن اظھار الرغبة لان الرد 
والضحك أدل علی الرضاء من السکوت : بخلاف ما إذا ہکت : لنه دلیل السخط والکرأآه4 


بالفارقء لن الولایة علی الصغیرۃ م: ( لقصور عقلھا )ش : وفیما نحن فيه لیس موجودم: ( وقد 
کمل بالبلوغ بدلیل توجه الخطاب علیھا فصار ) ش : أي فصار الإجبار علیھام: ( کالغلام ) ش : أي 
کالإجبار علی الغلام إذا کان بالغًا م: ( وکالتصرف فی ا ال ) ش : أي صار کالتصرف في ا ال٠‏ أي 
مال البکر البالغة ء فإنه لا یجوز للأب التصرف فيەم: ( وإغا ملك )ش : جواب عن قوله ولھذا 
یقبض الأب صداقھا تقریرہ إنما ِلك م: ( الاب قہض الصداق برضاھا دلالة ) ش : یعني بالسکوت 
لأن الظاھر أن البکر تستحی عن قبہض صداتھا وأن الاب هو [ الذي ] یقبض حتی یجھزھا بذلك 
مع مال نفسه لیبعٹھا إلی ببت زوجھاء فکان ذلك إِذنًا لا ولایة . 

م: ( ولھذ١)‏ ش : أي ولاجل ذلك م: ( لا ملك ) ش : أي الب قہض صداقھام: ( مع نھیھا) 
ش: أبیھا عن ذلك لان الدلالة تبطله بالصریح ولم یستدل الصنف للشافعی با حخدیث ولا لناء 
والأحادیث التی استدل بھا أصحابنا فی هذا الباب قد ذکرناها عن قریب . 

م: ( قال )ش : أي القدوری م: ( فإذا استاأذنھا الولي )ش : أي فإذا طلب الولي الإذن منھا قبل 
النکاح ء قال فی 9ا مبسوط 4: یستأذنھا خالیة لا فی مل من الناس کیلا بنعھا ا حیاء من الرد آو لا 
یٹھب الج شمة الأب عند الناس بردھام: ( فسکتت او ضحکت فھو إذن )ش : أي سکوتھا 
وضحکھا إذن؛ وکذا إذا ابنسمت یکون رضا وھو الصحیح من ال مذھب ء ذکرہ ا حلواني کذا فيی 
الحیط م: ( لقوله عليه السلام ) ش : أي لقول النبی قَُ م: ( 0 البکر تستامر في نفسھاء فإن سکتت فقد 
رضبت ) ش :هذاغریب بھذا اللفظ ء وروی الأئمة السحة من حدیث أبی ھریرة - رضي الله 
تعالی عنه - أن النبی پَقاٍ قال : ٭ لا تتکح الأہم حتی تستامر ء ولا تنکح البکر حتی تستاأذن ۹ قالوا : 
یا رسول الله ا وکیف إذنھا؟ قال : ( إن سکتت | . 

م: ( ولآن جھة الرضاء فیه راجحة ) ش : أي لان جانب الرضا یرجح علی جانب الرد م:(لأتھا 
تستحی عن إظھار الرغبة لا عن الرد والضحك أدل ) ش : اي آکثر دلالة م: ( علی الرضا من السکوت) 
ش : أي علی الرضا بالملسموع عن السکوت لان الضحك علامة السرور والفرح با سمعت م: 
(بخلاف ما إذا بکت: لآنه دلیل السخط والکراعة ) ش : والبکاء علی السرور ناد فلا عبرۃ بە 


ولکن لیس برد حتی لو رضیت بعدہ ینفذ ا حکم 


۸۱ 


وقیل إذا ضحکت کالمستھزئة با سمعت لا یکون رضاًء وإذا بکٹ بلاٴ ضّوت لم یکن رداًء وإن 
آبت لم یزوجھا . 


بطریق الاستھزاء معروف بین الناس؛ وفی (ا مرغینانی؛ واالحاري :٤‏ إن بکت وکان دمعھایًاردا 
یکون رضا ء وإن کان حارَا لا یکون رضّام: ( وإذا بکت بلا صوت لم یکن رہ وإِن أبت لم یزوجھا) 
ش: وفي 9 اللبصوط٤‏ قال بعض التآخرین : إذا کان لبکاٹھا صوت کالویل یکوٹ ردّا ء وأما إذا 
خرج الدمع من غیر صوت لا یکون ردا ء لأنھا تحن علی مفارقة أبویھا وعليه الفتوی . 

وعن أبي یوسف ان البکاء رضا ء وفي 9جامع قاضي خان٤‏ یأخذ بدموع عینھا ء إن کانت 
باردۃ فھی من السرور فیکون رضاء وإن کانت حارۃ فھی من ا حزن فیکون رد وفیل : إِن کان 
عذبا فرضا : وإن کان مالجا فرد۔ وقال الشافعي : البکاء رضا إلا أن یکون مع الصیاح أو ضرب 
الد . 

فائدة : في کتاب (الأجناس) من جعل السکوٹ رضا فی عشر مسائل : 

الاولی : السکوت عند اشتجار الولی ۔ 

الثانیة : في بیع الملحشةء لو قالا في السر یظھر البیع علائیة وھو تلحثة ء ثم قال أحدھما 
للآخر : خذ بە إلی ان جعله بیعًا صحیحا فسکت الآخرء ثم تبایعا کان البیع صحیحًا. 

الثالئة : وقع عبہد مسلم فی الغنیمة بعدما آسرہ اللسکوت ؛ فقسمت ء ومولاہ حاضر 
ساکت؛ء ولم یطالب العبد ‏ فلا سبیل له علی العبد بعد ذلك . 

الرابعة : قبضں المشتري المیع بغیر إذن البائع وھو ساکت قبل نقد الثمن ؛ فھو إذن لە فيه ۔ 

ال خامسة : ری عبدا یبیع ویشتريء فسکت فھو إذن لە فی التجارۃ ۔ 

السادسة : سکوت الشفیع بعد العلم بالبیع ببطل حقه فیھا . 

السابعة : عبدہ بیع وھو ساکت : ئم قال : أناحر لا یقبل ء رواہ الطحاوي فی 9مختصرہ؛ ء 
فقال لە : قم مع مولاك: فقام لزمہ البیع . 

الغامنة : قال : والله لا آسکن فلانًا داري : أو لا أنرکە فی داريء وھو نازل فیھا فسکت 

التاسعة : ولدت امرأته ولدا : فھنأہ الناس به ؛ فسکت لزمە . 

العاشرة : بلغھا ا جخبر فسکٹت . 


وزاد السروجی علیھا أربعة أآخری : 
۸۲ 


قال وإن فعل ھذا غیر الولي : یعنی اسٹأمر غیر الولي أو ولي غیرہ أولی)بنە لم یکن رضی حتی 
نتکلم بە ء لان هذا السکوت لقلة الالتفات إلی کلامے فلم یقع دلالة علی الْرّضُاء ء ولو وقع فھو 
محتمل والاکتفاء بمثله للحاجة ء ولا حاجة فی حق غیر الاولیاء 

الأولی : لو قبض ا موھوب فی الجلس ٠‏ والواہب ساکت ملکه استحساًا . 

الثانیة : قبض البیع في البیع الفاسد ء والہائع ساکت ملکه المشتري . 

الثالثة : لو جاءت آم الولد بولد آخر فسکت الولی یوما أو یومین لزمه ؛ ولا یصح نفيه بعد 
ذلك . 

الرابعة : مجھول النسب إِذا بیع وھو ساکت ینظر صح بیعه ٭ وصار کأنە أفر بالبیع . 

وقد ذکر الکاکی خمسة آخری : 

الاولی : إذا ھنئ بالولد فسکت لزهەه . 

الثانیة : قال لغیرہ : بع عبدي ؛ فسکتءثم قام وباع کان ذلك قبولا للتوکیل . 

الثالئة : شٌق زق غیرہ وھو حاضر: فسکت حتی سال ما فیه لم یضمن . 

الرابعة : زوج الصغیرۃ غیر الاب والجحد؛ فبکت بک را فسکتت ساعة بطل خیارھا. 

ال حامسة : رای غیرہ یبیع ماله عرضا أو عقارا فقہضھا الشتري فتصرف فبھا زمانًا وھو ساکت 
سقطت دعواہ ء ذکرہ فی ۷ منیة الفقھاء1 . 

م: (قال)ش : أي محمد في ‏ ا حامع الصغیر؛ م: ( وإن فعل ھذا) ش : یعني الاستدلال م: 
(غیر الولي) ش :اي من الأجانب ء وفسر قولە - فإن فعل ھذا۔ بقولہ م: ( بعنی استامرھا غیر الولی 
أو ولي غیرہ ) ش : أي لو استأمرھا ولی غیرہ م : (أولی منە )ش : کاستثذان الخ مع وجوب 
الاب قولە : - غیرہ أولی منە - جعله وقف صفة لقوله ولي الضمیر في منە یرجع إلی الغیر م: 
(لم یکن رضی حتی تتکلم بە ء لآن السکوت لقلة الالتفات )ش : أي لقلة التفاتھام: ( إلی کلامه فلم 
یقع دلالة علی الرضاء )ش : وبه قال الشافعي . 
ےم : (ولو وقع )ش : أي السکوت دلیلاً علی الرضام: ( فھو محتمل )ش : أي مستمل الإذن 
والرد ع: ( والاکتفاء بمثله )ش :أي ببثل السکوت الحتمل م: ( للحاجة )ش : أي حاجة الاإنکاح ء 
ولا یوجد ذلك في حق غیر الولي وھو معنی قوله م: ( ولا حاجة في حق غیر الآاولیاء )ش:وھذارد 
لقوله - ولو وقع -أي السکوت . 

وفي 8 البسوط ۹: وحکی عن الکرخی ان سکوتھا عند استثمار الأجنبی یکون رضًا ء لأنھا 
تستحي من الأجئبي أکٹر مما تستحي من الولی ء والأول أصحء ولا یکون إِذنّا إذا استأمرھا قریب 


۸۳ 


بخلاف ما إذا کان المستأمر رسول الولی لأنە قائم مقامہ؛ وبعتبر فی الاستمْثار تسمیة الزوج علی 
وجه تقع بە المعرفة لتظھر رغبتھا فیه من رغیتھا عنه : 


کافر أُو عہد مکاتب م: ( بخلاف ما إذا کان الستأسر رسول الولي) ش : یعنی یکون است ناو رسول 

م: ( لأنہ) ش : أي لآأن رسول الولي م: ( قائم مقامہ ) ش : أي مقام الوليء وفي ڈالبدائم؛ : 
استثذان البکر البالغ علی وجھین : الأول : أن یستأذنھا بعدہ ء والسکوت فیھا رضا في الوجھین 
إذا کان الزوح هو الولي الأقرب قبل العقد . 
الاستثمار تسصیة الزوج علی وجه تقع بە العرفة ) ش : أي تقع بالزوج ا معرفة حتی لو قال : زوجتلف 
بعض جیراني أو بعض بن عمي لم یکن سکوتھا رضا ء لان الرضا باللجھول لا یتصور . وقیل : 
لو عد علیھا جماعة فسکتت زوجھامن اأحدھمء وکذا لو ذکر ابن فلان وم بحصون : قالوا: 
والشرط أن یکون الزوج کفوٌا وا مھر وافرحتی لو لم یکن کفوا ولم یکن امھر وافرا وعلم اأحدھما 
لم یکن سکوتھا رضا إلا فی حق الاب والجد عند أبی حنیفة ء لان الأب والجحد عندہ في ھذا العقد 
وعندھما الولي مطلقَا ء لآن الأب والجد بنزلة الأجانب فی ھذا العقد ء کذا فی ہجامع قاضي 
خان ٢و8الحیط‏ ٤او‏ ا میسو ط۴ . 

وقال الشافعی بشترط النطق فی غیر الکفء في قوله : وفی غیر مھر ا لمثل واستثمار وکیل 
الاب کالب ؛ وفي ەالقنیة*: لو قال الأب : یذکرك فلان بجھر کذا فوثبت مرتین وھهي في نکاحھا 
فزوجھا جاز . 
لعدم العلم 2 وفی (ا حاوي؛ ا سٹل أہو نصیر عن رجل قال لُبنتہ : زوجتك من رجل فسکتت فھو 
رضا ولا خیار لھا. قال : آزوجك من رجل فسکتت لم یکن رضاء وفرق بین الماضي والمستقبل . 
وعن أَبی القاسم الصفار لھا الخیار فی الفصلین ء وقال صاحب 8اس حاوی؛ وبہ نأخذ 

وفي ااجوامع الفقه ": لو قالت : کت قلے لك ٍ لا آریدہ فھو رد وکذا لا أرضی أو لا 
اُجیز أو أنا کارمة . ولو قالت: لا یعجبنی؛ أو لا آرید الأزواجء فلیس برد حتی لو رضیت بعد 
ذلك صح ولو قالت : لا أرید فلانا فھو ردہ ولو قالت: لا أرضی ثم قالت: رضیت موصولاً 
جازے وإن فصلت بطلء ولو قالت : ذلك إلك هو رضا. 


م: ( لنظھر رغبٹھا فیه ) ش : أي لیظھر رغبة المرأۃ في الزوج الملسمی م: ( من رغیتھا عنه )ش : 
أي عن الزوج المسمی ء ولفظ رغب إذا استعمل بکلمة عن یدل علی عدم الرغبة . 


۸ 


ولابشترط تسمية الھر هو الصحیح ؛ لان النکاح صحیح بدونه : ولوٴزوجھا فلغھا ا حخبر 

فسکتت فھو علی ما ذکرنا ء لأن وج الدلالة فی السکوت لا بختلف ٹم الَخْی إِن کان فضولیاً 

یشترط فيه العدد أو العدالة عند أبی حنیفة -رحمہ الله- خلافاً لھما ء ولو کان رسلا لا بشترط 
اجماعاً ء وله نظائر . ولو استاذن الٹیب فلا بد من رضاھا بالقبول 


۴:(ولایشترط تسمیة الھر )ش : یعني عند تسمیة الزوج فی الاستثمار م : ( هو الصحیح) 
ش: أي ترك تسمیة المھر هو الصحیح ء واحترز بە عن قول بعض ا متآخرین حیث قالوا: لا بد من 
تسمیة المھر فی الاستثمار ؛ لآأن رغبتھا تختلف باختلاف المھر فی القلة والکئرۃء والصحیح أنە لا 
یشترطظ کذافی ٦الصوط٢.‏ 

وفي اجامع قاضي خان) : لن الظامر مختلف بامختلاف الزوج ؛ لآن الاب لا یقف علی 
مرادھا فی حق الزوج ٠ء‏ فأمافي حق الصداق یعلم مرادھا فی ذلك ء وھو صداق مثلھام :( لان 
النکاح صحیح بدونە ) ش : أي بدون ذکر ا مھر؛ ولا یصح بدون ذکر الزوج؛: وفي ‏ الکافي؛ : إذا 
کان المزوج آبا أو جدا لا بشترط: لأنە لا ینقض من اھر إلا بعرض یفوق ا مھر: والصنف أطلق 
الصحة من غیر تفصیل . 

۴:( ولو زوجھا )ش : اي زوج المولی امرأۃ م:(ف فِلغھا الخبر فسکٹت فھو علی ما ذکرنا )۲ش : 
أي من فصول الرضا بالضحك ء والسکوت دون البکاء م : ( لان وجے الدلالة فی السکوت لا 
یختلف ) ش : أي من حال الاستثمار وحال بلوغ ا حر ء لآن المعنی الذي صار السکوت لأجلەه 
رض قبل العقد وجعلە بعدہ ء وھو العجز عن النطق بسبب ا لیاء . 

:( ئم إن الخبر إن کان فضولیًا بشترط فرے العدد ثو العدالة عند أبی حنیفة خلاقًا لھما ) ش : أي 
لاہي یوسف ومحمد: فإن عندھما الإخبار کاف لا یشترط العدد ولا العدالة عم : ( ولو کان رسولاً) 
ش : أي ولو کان الخبر رسولا: م : ( لا بشترط )ش : أي العدد والعدالة م : ( إجماعَا) ش : لأنه قام 
مقام الولي م : ( ولە نظائر ) ش : أي لھذا الخلاف الذي وقع بین أبي حنیفة وصاحبيه ؛ وفي إخبار 
الفضولي نظائر من اللسائل وھي عزل الوکیل وحجر ا أذون ووقوع العلم بفسخ الشرکة وسکوت 
الشفیع عن الطلب : وإعتاق العبد ا انی وبیعه بعد اللاخبارء فی الکل بشترط العدد والعدالة محن 
بی حنیفة خلافًا لھما ٤‏ ذکر الخلاف في وجوب الشرائع علی المسلم والذي لم یھاجر ذکرہ فی 
الکافی٤.‏ 

م:( ولو استأذن الثیب فلا بد من رضاھا بالقبول )ش : أي بإجماع بین الأربعة إذا کانت بالغةء 
وفي الثیب الصغیرۃ لا یحتاج إلی رضاماء بل ینکچھا الولی جبراعندناء وعند الشافعی - رحمه 
الله تعالی - لا اعتبار برضاھا فلا تزوج حتی تبلغ ٭ ویروی ھذاعن مالك ء وعند أحمد :لا 
یجوز إجبار الصغیرۃ والکبیرۃ ؛ وعذہ روایة عن مالك إلا أن أحمد قال : إذا بلغت تسع سنین 


تر 


لقوله عليه اللسلام :۸الئیب تشاور ؟؛ ولآن النطق لا بعد عیبا منھا وقل الحیّاء بالممارسة فلا مائع 

من النطق فی حقھا . وإذا زالت بکارتھا ہوثبة أو حیضۃ آأو جراحة أو تعٹیش فھی فی حکم 
الأہکار لأتھا بکر حقیقة ء لان مصیبھا أول ہصیب لھا ومنه الباکور؟ ؛ 

صح إِذنھا في النکاح وغیرہ . 

م:( لقولہ علیہ السلام )ش : أي لقول النبی قََقل : م: (الثیب تشاور )ش : ھذا غریب بھڈا 
اللفظ ء وروی مسلم من حدیث ابن عباس - رضی الله عنھما - مرفوعا : ہ والثیب احق بنفضھا 
من ولیھا؛. 
مرفوعًا : < والٹیب احق بنفسھا من ولیھا'''. 
قال : قال رسول اللہ پل  :‏ لیس للولی مع الثیب آمر'' . 

م: ( ولان النطق لا بعد عیب مٹھا وقل ا حیاء باللمارسة) ش : فلا یکتفی بسکوتھا عند الاستثمار 
۶:( فلا مائع من النطق في حقھا ) ش : أي حق الثیب بخلاف البکر . 

۶( وإذا زالت بکارتھا بوثبة )ش : وھی الوثوب من فوق م : ( أو حیضة )ش : أو سبب 
ورود ا حیض م : ( أو جراحة)ش : أصابت موضع العذرۃ عم : ( أو تعمنیس )ش : أي آو بسبہب 
تعنیس من عنست عنوسا إذا جاوزت وقت التزویج فلم تتزوج ء وقیل : عنست ا حاریة إذا طال 
مکٹھا فی منزل اُھلھا بعد إدراکھا حتی خرجت عن عداد الأہکار . 

وقال أبو زید : كکذلك عنست ا حاریة تعنیسًا . وقال الأصمعي : لا بقال عنست یعني 
بالتشدید ء ولکن عنست علی صیغة الجھول: وعنسھا اأھلھا ؛ وكکذلك بشدة حیض وتحمل ثقیل 
وبأأصبع أو عود م :( فھي في حکم الأبکار)ش : في کون إذنھا سکوتھا. 
ومالك؛: وأحمد وابن أبي ھریرة ؛ وو قولہ الحمود ء وقال اہن جني من أصحاب الشافعي : 
ھی کالثیب لزوال عذرتھا . 

م+:( ومن الباکورة ) ش : اي ومن اشتقاق البکر الباکورة: وھي التی تدرك من الشمار أولاء 
وقال الأکمل : البکر من یکون مصیبھا أول مصیب ہ فھذہ أي التي زالت بکارتھا بوثبة ونحوھا 
تشتق من الباکورۃ . 
(١)صحیح‏ : تقدم تخریجه . 


ٰ صحیح : تقدم تخریجه‎ )٢( 
۸٦ 


ولانھا تستحي لعدم الممارسة : ولو زالت بکارتھا بزنا نھی کذلك عند أٔیٰ حنیفة -رحمہ الله۔ . 

وقال أبو یوسف ومحمد والشافعي -رحمہ الله- لا یکتفی بسکوتھا لأتھا ثیني حقیقةوحکما ‏ 

لان مصیبھا صائد إلیھا ۔ ومنه الشوبة وا مثابة والتشویب . ولاہی حنیفة -رحمہ اللہ أن الناس 
عرفوھا بکرأً فیعیبونھا بالنطق فتمتنع عنه فیکتفی بسکوتھا کیلا تتعطل علیھا مصالھا 

قلت: الأمر بالعکس ء یدل عليه قول الصنف (ومن الباکورة) وقولە أَیضّام : ( والبکرۃ) ٌ*: 
بضم الباء وھي أول الٹھارء أي ومنه البکرة ء أي من اشتقاق البکر وتحقیق الکلام هاهنا ان هذہ 
اللادة وھي : الباء والکاف والراء یأتي منھا ألفاظ علی معان مختلفة غیر خالیة عن ا معنی الأصلي 
وھي الأولیة وھی البکر بالکسرء العذرء أو امرأۃ التی ولدت بطتًا واحدًا ء وبکرما بالکسر ولدھا 
٠‏ وکذلك البکر بالکسر من الإبل وبالفتح الصبي منھاء وبکرة البئر ما یسقی علیھا بالفتح أ٘یضاء 
وبکر بالفتح أیضا أبو قبیلة وھو بکر بن وائل بن قاسط . 

: ( ولانھا نستحي لعدم اممارسة ؛ ولو زالت بکارتھا بزنا ) ش : أي التی زالت بکارتھا بزنا 
م:(فھي کذلك )ش : أي هي فی حکم التی زالت بکارتھابوثبة ونحوما اي لعدم مارستھا 
بالرجال الابکار م : ( عند آبي حنیفة - رحمہ الله- )ش : وبە قال مالك وأحمد فی روایة ؛ وحکی 
ابو إسحاق أن الشافعي قال بە فی القدیِ . 

م : ( وقال آبو یوسف ومحمد والشافعی - رحمھم الله -: لا یکتفی بسکوتھا )ش : یعنی عند 
الاستثتذانء وبە قال آحمد في روایة ٭ وھو قول الشافعی فی ا حدیدم : ( لأتھا )ش :أي لأن التی 
زالت ہکارتھا بزنا م : ( ثیب حقیقة وحکما ) ش : إما حقیقة فلآن مصیبھا لیس بأاول مصیب ؛ وھو 
معنی قوله م:(لان مصیبھا عائد إلیها )ش : وإما حکنا فإنھا تدخل فی الوصیة في الثیب دون 
الاہکار م : ( ومنە الشوبة )ش : اي ومن اشتقاق الثیب ا مثوبة وھو الثواب؛ وإنما سمي بھا لأنھا 
رجمع إلیھا في العاقبةء لان الثواب جزاء عمله یرجع إلیھا . 

م:( والثابة ) ش :اي ومنە المٹابة وو اللوضع الڈي یشاب إلیەء أي یرجع إليه کرۃ بعد 
آخریء ومنه قوله تعالی : ٭ وإذ جعلنا البیت مثابة للناس وأمنًّا 4 (البتمرة : الآیة )۱٢١‏ ؛ قال 
الزمسخشري: معاذا وم رجمٰاللحاج؛ والعمار ینصرفون عنهء ثم یشوبون إليه أي یرجعون 
م:(والٹویب) ش : أي ومن التٹویب ء وو الدعاء مرۃ بعد آنخری : وو العود بعد الإعلام . 

: ( ولاہی حنیضفة- رحمه الله - أن الناس عرفوھا بک را فیعیبونھا من النطق )ش : وفي بعض 
الئسخ فیعیہونھا من التعیب بالنطق ؛ فتستحی م : ( فتمتدع عنه )ش : أي عن النطق م : ( فیکتفی 
بسکوتھا کیلا ننمطل علیھا مصالھا ) ش : وإن أکرھت علی الزنا فلا روایة فیهء ذکر في* الفتاوی) 
والمرغیناني؛ . وفي ‏ ا حواشي؛ : لا ینعدم بە حیاڑھا . ۱ 


فان قیل : حیاء البکر حیاء کرم الطبیعة وھو محمود وھذا ا یاء من ظھور الفاحشة فلم یکن 
۸۷۷ 


بخلاف ما إذا وطلئت بشبهة أو نکاح فاسد ‏ لآن الشرع أظھرہ حیث علق احکامھا . آما الزنا 

فمند تذدب إلی سترہ حتی لو اشتھر حالھا لا یکتفی ہسکوتھا ‏ وإذا قال الزوج بلغك النکاح 

فسکتت وقالت رددت فالقول قولھا . وقال زفر -رحمے الله- القول قولہ : لن التکوت أصل 
والرد عارض فصار کالشروط لە ا حپار إذا ادعی الرد بعد مضی الدة : 


قلنا : هذا ا حیاء أَیضا محمود ء لأنھا نستر علی نفسھا لیستر الله تعالی علیھاء والحیاء من 
ظھور اللعصیة من کرم الطبیعة وحسن العقیدہ أَیضًا : وا سقط نطقھا في موضع یکون نطقھا 
دلیلاً علی رغبتھا فی الرجال علی فحش الوجود أولی ء کذا في 8 المبسوط٤.‏ 

وقیل : لا یکن إدارۃ ا حکم علی حقیقة ا حیاء لتعذر ضدہ وتعذر ماھو المعتبر مله؛ فأدیر 
علی مظنته وھو البکارۃ ء وتعذر أن یراد حقیقتھا[۰...] بعض الولي عنھاشرعاوعقلا 
فاکتفي بالبکارۃ الظاھرة ‏ وأصل ا حخلقة والأصل بقاؤھا فیکتفی بالسکوت إلی أُن یظھر ویشیع . 

م:(بخلاف ما إذا وطثت بشبھة أو نکاح فاسد ) ش :حیث تصیر ثیبا باللإجماع م : ( لأن الشرع 
أظھرہ حیث علق بە ) ش : أي بذلك الوطء م : ( أحکامھا ) ش : وھي وجوب العدۃ والمھر وثبوت 
النسبم : ( آما الزنا فقد ندب ) ش : أي الشرع م :( إلی سترہ )ش : حیث قال گلا : من اأآصاب 
من ھذہ القاذورات فلیسٹر لیسٹرہ الله تعالی ٭ م:( حتی لو اشتھر حالھا ) ش : بأن أُقیم علیھا الحد إذ 
صار الزنا عادة م : ( لا یکتفی ہسکوتھا) . 

فإن قیل : ینبغی ان یکتفی بسکوتھا ھا هنا أ٘یضا ٠‏ لأنھا بکر شرعا . قال پل : ہ البکر بالبکر 
جلد مائة وتغریب عام ... ؛'' ا حدیث . 

قلنا : هو قول بعض اللشایخ وھو ضعیفء فإن هذا موجود في اللوطوءۃ بشبھة أو نکاح 
فاسدء ولا یکتفی بسکوتھا بالإجماع فعلم ان امعتبر بقاء صفة الحیاء . 

۶( وإذا قال الزوج : بلفك النکاح فسکنت وقالت: رددت فالقول قولھا ) ش : أي قول الرأۃ 
السکوت عدم الکلام والعسدم هو الأصل في کل شيء ء والرأۃ تدعي عارضَاء والقول قول 
التمسك بالأاصل ۶:( فصار)ش : أي ا حکم فی ھذام : ( کاللشروط لە ا حیار إذا ادعی الرد بعد مضي 
الدة) ش : فإنه لا بعتبر قولە ء بل القول قول من یدعي لزوم العقد بالسکوت بالإاجماع: وکذا 
اللشتري والشفیع ؛ فالشفیع بقول : طلبتھا بعد البیع ء والمشتري یقول : سکت ٠‏ فالقول قول 
للمشتري لتمسکه بالأصل . 


. عن عبادۂ بن الصامت‎ ٤ صحح : رواء مسلم ہ باب حد الڑنا‎ )١( 


۸۸ 


ونحن نقول : إنه بدعی لزوم المقد وملك البضع ء والرأة تدفعه فکانک منکرة کالمودع إذا ادمی 
رد الودیعة ء بخلاف مسألۃ ا خیار . لأن اللزوم قد ظھر بمضي ا لمدۃ : وإن آقام الزوج البینة علی 
سکوتھا ئست النکاح لأنه قرر دعواہ با خجة ؛ وإن لم بقم لە بینة فلا مین علىی ھا عند أبي 
حنیفة-رحمہ الله- وھی سىألة الاستحلاف فی الأشیاء الستة ‏ وستأتیك فی الدعوی|إنشاء الله 
تعالی . 

ےت سے کشر کے سے شش ش یچ جچ ہر ررش شش ں ‏ ہش ں شش ہج ہہ ہر ری یں ٹر لے 

م:( ونحن نقول أنه ) ش : أي الزوجم : (یدعي لزوم العقد وملك البضع والرآة تدفعہ فکانٹ 
منکرۃ) ش : وکانت متمسکة بالأصل معنی : فالقول لھا کما لو ادعی أصل العقد وأنکرت : وھذ۔ا 
لأن العبرۃ للمعانی لا للصور م: ( کالمودع) ش : بفتح الدال م : ( إذا ادعی رد الودیعة) ش : أي إلی 
مالکھا فالقول قول المودع لآ ینکر الضمان من حیث العنی ء وا حاصل من ھذا إغا تعتبر الاإنکار 
ىضي مدہ ا حیار ء ولو قالت : بلغني ال بر یوم کذاوقت کذا فرددتء وقال الزوج : بل سكکتت 
فالقول قول الزوج . وفی المرغیناني : لو قالت : آدرکت آمس وعلمت با حیار وفسخت لم 
تصدق إلا بحجة وبطل خیارعا ء وإن قالت : علمت الان وفسخت صح:؛ قیل محمد : کیف 
یصح وھو کذب؛ قال :لا یصح إلا علی ھذا الوجه: فإنھا لا تصدق فی الإسناد ولو قالت : 
نسخت حین علمت لا تصدق إلا بالبینة . 

وفی عمدہ الفتاوي : بکر زوجھا ولیھا فقالت بعد سنة : کنت قلت حین بلغني لا أرضی 
فالقول قولھا : وإن کائت صغیرۃ فقالت: اخترت نفسی حین أدرکت آو حین علمت لا تسمع 
لأنھا ترید إبطال العقد الثابت علیھا بخلاف الأول ۔ 

:( فإن أقام الزوج البینة علی سکوتھا ثبت النکاح لأنہ) ش : اي لان الزوج م :( قرر دعواہ 
با ححة ) . 

ش : فإن قلت: یلبغي أن لا یقہل لنه شھادة علی النفي . 

قلت: السکوٹ أمر وجودي لآنه عبارةعن ضم شفۃة إلی شفة وعدم التکلم من لوازمه 
فتکون البینة علی آمر وجودي . 

م:( واإن لم بقم بینة فلا بمین علیها عند أبي حنیفة - رضي الله تعالی عنه-)ش : وعندھما 
والشافعی ومالك وأحمد تستحلف م :( وھي مسألة الاستحلاف في الاشیاء الستة) ش : وھمي 
النکاح والر جعة والفيء في الڑیلاء والاستیلاد والرق والولاء م : ( وسنآأتيك ) أي بیان هھذہ 
الأشہاء الستة م :( فی الدعوی )اي في کتاب الدعوی م : ( إن شاء الله تعالی ) . 


۸۹ 


ویجوز نکاح الصغیر والصغیرۃ إذا زوجھا الولي بکرآ کانت الصغیرۃ أو ٹن والولی هو العصبة 
ومالك ۔رحمہ الله- بخالفنا في غیر الاب ٠‏ والشافعي فی غیر الأاب والحد وفي“الشہب الصغیرةۃ 
أبضاً ۔ 


وبجوز نکاح الصغیر والصغیرۃ إذا زوجھا الولي بک ر کانت الصغیرۃة أو ثیبّا) ش : وقال ان 
شبرمةء وأبو بکر الأصم : لا یزوجھما أحد حتی یبلغاء لقوله تعالی : ٭ تی إذا بلغوا النکاح ٭ 
فلو جاز تزویجھما قبل البلوغ لم یکن لھذا معنی ء ولا حاجة لھما إلی النکاح ؛ لأن مقصود 
النکاح طبعًا قضاء الشھوۃ ء ولا شھوۃ لھما ء وشرعًا النسل ؛ ولا تناسل لھما إلی النکاح ء لأنه 
مقصود النکاح ‏ وھذا العقد بعقد للعمر +ویلزمھا أحکامه بعد البلوغ +ولا ولایة لأحد بعد 
وللعامة قولە تعالی : ٭ واللائی لم ب۔حضن*4 (الطلاق : الاية٤)‏ ء بین الله تعسالی عصدۃة 
الصغیرۃ وسبب العدة شرعا النکاح ؛ فذلك یقرر نکاح الصغیرۃ وا مراد بقوله تعالی : ٭٭ حتی إذا 
بلغوا النکاح ٭ الاحتلام ؛ وحدیث عائشة - رضي الله تعالی عنھا۔ مشھور وقریب إلی التواتر؛ 
فانه ٹل نز وجھا ومی بنت ست سین وہنی بھا وھي بنت تسع سنین ء وکانت عندہ تسع 


 :‏ والولي هو العصبة ) ش : علی ترتیب العصبات في الإرث؛ کما سیأتی عن قریب ء 
فأقرب الأولیاء الابنء ثم ابنه وإن سفلء ثم الاب ثم ا جد وإن علاء ثم الد عند أبی حنیفة 
أولی من الخ سواء کان لب أو لأب وآأم. 

وعندھمالکل واحد من ا مد والاخ الولایة کما في ا میراثٹ وفی ٦ا‏ مبسوط؛: اللکاح تلجد 
عند الکل وھو ظاھر الروایة . 

مع : (ومالك یخالفنا ) ش: جملة من المبتداً وا خبرم : ( في غیر الأب ) ش: یعنی الولي عندہ 
الاب لیس الأحق غیرہ ء فلو زوجھا ا مد عند عدم الأب لا یجوز . 

:( والشافعي - رضي الله عنە - في غیر الأب والحد )ش : یعنی عند ولیھما الأب والججد لا 
غیرء إذا کانت الصغیرۃة بکرا أو ہا فلا ولاہة علھا حتی لو زوجھا الأخ آو العم وزوج البنت 
الصغیرة الاب وا ید کرھا لا ینعقد النکاح . 

( وفي الثیب الصغیرة أیضًا) ش : اي الشافعي خالفنا أیضًا في تزویج الئیب الصغیرۃء فإن 
عندہ لا ولایة للاب والحد في تزویجھاکرھاء وبه قال اأحمد وداودے وفی ا الملحلی : لا یجوز 
للاابس ولا لغیرہ تزویح الذکر الصغیر قبل بلوغه عند طاووس؛ وفتادة : والشوری وداود 


کا 


وجە قول مالك أن الولایة علی ا حرة باعتبار الحاجة ولا حاجة لانعدام'الشھوۃ إلا أن ولابة الاب 

ثبتت نصاآً بخلاف القیاس وا حد لیس فی معناہ فلا یلحق بە . فلنا لا بل هودٔوافق للقیاس لان 

النکاح یتضمن الصالح ولا تتوفر إلا بین التکافئین عادة ولا یتفق الکفوء في کل:زمان فاثبتنا 

الولایة فی حالة الصضیر إحرازاً للکفء . وجه قول الشافعمی -رحمے الله- أن النظر لا یتم 

بالتفویض إلی غیر الاب والحد لقصور شفقته وبعد قراہته ء ولھذا لا یِلك التصرف فی الال مع 
آنهە آدنی رتبةء فلان لا ِلك التصرف فی النفس وأنهہ أعلی رتبة أولی . 


الظاهري . وقال ابن شبرمة وعثمان البتي : لا یجوز لأحد تزویج الصغیر والصغیرۃ حتی یبلخا ء 
وأجاز تزویج الصغیر والصغیرۃ لغیر الاب وا حد من العصبات ال حسن البصريء وعمر بن عہد 
العزیزء وطاووس ”فی روایة- وعطاء ‏ والآوزاعي ء ولھما ا حیار عندھم إڈا بلغاء ذکر ذلك ابن 
بی شیبة فی 0مصنفه ٥‏ وآبو بکر بن المنذر فی 8 الأشراف١‏ . 


م:( وجه قول مالك: اأن الولایة علی ا لحرة باعتبار ا حاجة ) ش : مع قیام المناففيی م:(ولاحاجة) 
ش :للصغیر والصغیرۃ م : ( لانعدام الشھوۃ :إلا أن ولایة الاب بت نصًا بخلاف القیاس) ش : فان 
أبا بکر -رضي الله تعالی عنه - زوج عائشة - رضي الله تعالی عنھا - من اللبي تا ومي بنت 


ہے ےار 
ستے سی "٠‏ 


وصح عن النبي قٌكٌ ذلك فلا یقاس عليه غیرہ م : ( والجحد لیس في معناہ )ش : لقصور شفقتہ 
م:( فلا یلحق بە)ش : دلالة ء لأن الولد جزء الأب؛ وکانت الولایة لاب عليه کالو لایة علی 
نفسهء والُزئِة قد ضعفت با حد والشفقة قد نقصت؛ء فلا یکون فی معناہ . 

م:( قلنا : لاہل هو موافق للقیاس: لان اللکاح یبعضمن الصالح )ش : من التناسل والسکن 
والازدواح وقضاء الشھوۃ م : ( ولا نتوفر الصالح إلا بین المتکافئین عادة) ش : اي بین الائنین اللذین 
کل مٹھما کفےء للآخر . 

ولا بتفق الکف۔ فی کل زہ 'ن)ش :ءا لە الکفء وغیر جودہ م :( فائتنا الولایة فی 
حالة الصغیر ) شض : للولي ۶( إحرازًاللکفء )ش : أي لأجل الإحراز والحفظ ؛ لانە لو انتظر 
بلوغیا یفوت ذلك الکفء ہ وکل من یتأتی منە الإاأحراز أہا کان أو غیرہ فله الولایة فی حالة 
الصغر . 

م: ( وجه قول الشافعی آن النظر )ش : فی حال الصغر م :( لا یتم بالشغویض إلی غیر الاب 
والجمد لشصور شغشتہ :وبعد رابته ءولھذا لا ِلك التصرف فی الال ءمع أنه أدنی رتبة فلان لا یملك 
التصرف فی النفس )ش : لکونه وقایة للنفس فلا یکون یِلك التصرف م : ( وآأنە اعلی رتبة أولی) 
)٦(‏ صحح : رواہ الٰبخاري في ‏ النکاح4 باب ٦۹‏ ء [۵۱۵۸] الفتح (۹/ ۱۴۱) . 
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ولنا أن القرابة داعیة إلی النظر کما في الاب وا مد وما فیە من القصوَرًاظھرناء فی سلب ولایة 
الإلزام بخلاف التصرف فی الال لأنه بتکرر فلا بمکن تدارك ا خلل ؛ فلا تفیلدالولایة إلا ملزمة ‏ 
ومع القصور لا تثبت ولایة الإلزام . وجه قوله فی السألة الثائیة آن الثیابة سہب محخدوث الرأي 
لوجود المارسة فأدرنا ال حکم علیھا تیسیسراء ولنا ما ذکرنا من تحقق ا لحاجة ووفور اللفبقَة ولا 
مارسة تحدث الرأي بدون الشھوۃ فیدار ال حکم علی الصغر ثم الذي یؤید کلامنا فیما تقدم 
ش: قوله : وآنه أعلی - جملة حالیة وقول: - أولی - خبرء لآن الذي دخلت عليه لام التوکید . 

م: ( ولنا آن القرابة داعیة إلی النظر )ش : والولایة بالنظر وو موجود في کل قریب م : (کما 
في الاب والخشد )ش : فإن النظر فيھمالم ینشا إلا من القرابةء غایة ما فی الہاب أنه یتفاوت 
کمالاءوقصوراً لقرب القرابة وبعدھا۔ م :( وما فيه من القصور )ش : أي والذي فی غیر الأب 
وا جد من قصور النظر م : ( أظھرناہ فی سلب ولایة الإلزام ) ش : یعني لم یکن ولایة الأخ ء والعم 
ملزمةء ہل کانت متوقفة إلی البلوغ . حتی جعلنا لھما خیار البلوغ: فإذا بلغا ووجد الأمر علی ما 
ینبغي مضیا علی النکاح ء وإن وجد أنە أوقعا خللاً لقصور الشفقة والنظر فسخا النکاح . 

۴( بخلاف التصرف في ا ال لأنه )ش : أي التصرف فی ا ال م : ( بدکرر )ش : بید أولي 
الایديیء بآن یبیع الولي؛ ٹم یبیع المشتري من آخرء بخلاف النکاح ؛ لأنہ بعد عمر م : ( فلا بمکن 
تدارك ا خلل )ش : لآنە لا یکن توقیف ذلك کلە إلی وقت البلوغ . 

م :( فلا تفید الولایة إلا ملزمة) ش : یعنی فی !ال م : ( ومع القصور لا تشبت ولایة اللإلزام ) 
ش: بخلاف التناکحینء فإنھما ثابتان من غیر تکرار غالہا ء فکان التدارك بالتوفیق ء ھکذا 
بخلاف . 

مع:(وجه قولە )ش : أي فول الشافعی : م: (فی الٛألة الشائیة: )ش : وھو قولە فی الثیب 
الصغیرۃ أیضا م : ( أن الثیابة سبب لحدوث الرأبي ) ش : أن الرٴأي أمر باءا۔ ء والثیابة سہب دوثہ 
م: (لوجود الممارسة )ش : فقام مقامه ۶:( فادرن' نفکم علہ _.١)ش‏ : آں علی الثیابة إ: ( تیسیرا) 
ا او تھا 

م:( ولنا ما ذکرنا من تحقق ال حاجة )ش : یعني ان مقتضی الولایة النظریة ہو ا حاجة م:(ووفور 
الشفقة )ش : وھی موجودة فی الب والجد م : ( ولا مارسة )ش : للصغیر م : ( تحدث الرأي )ش: 
بضم التاء من الإحداث ۔ م : ( بدون الشھوة ) ش : یعني المارسة التی تحدٹ الرأي لا تحل بدون 
الشھوۃ ‏ لان الرأي بلذۃ ا حماع نما یحدث عن مباشرۃ بشھوۃء ولا شھوۃ للصغیرة م :(فیدار 
الحکم علی الصغر )ش: لأنه سبب للعجز عن التصرف: فکلما ثبت الصغر تثبت الولایة . 

م:( ٹم الذي بؤید کلامنا فیسا تقدم ) ش : یعنی من إطلاق الولي ففي قوله : ویجوز نکاح 


۹۲ 


قوله علیےه السلام النکاح إلی العصبات من غیر فصل والترتیب فی العضیبات فی ولایة النکاح 
کالترتیب فی الإ‌رثٹ 

الصغیر والصغیرۃ إذا زوجھما الولي م : (قوله عليه السلام ) ش : أي قول النبي قلا (٦‏ ( النکاح 
إلی العصیات) ش : ذکر ھذا ا حدیث شمس الائمة السرمحسي؛ وسبط بن ال حوزي : ولم بخرجه 
أحد من ا حماعة ولا یثبت : مع أن الائمة الأربعة اتفقوا علی العمل به فی حق البالغة ۔ 

وقال السروجي : روي عن علي - رضي الله تعالی عنه - موقوقًا ومرفوعا : ۶الإنکاح إلی 
العصبات ؛ ء ویروی : النکاح إلی العصبات م : ( من غیر فصل ) ش : یعلي بین عصبة وعصبة ؛ 
فیعمل بإاطلاقه . 

وقال أبو الفرج فی ( التحقیق) عن اأحمد : یجوز تزویج الصغیر والصغیرۃ جحمیع 
المصبات؛ وإِن کانا سمینء ویثبت لھما ا حیار إذا بلغا في روایة عنه ومذھبنا فی غیر الأب 
وا جد قول عمر بن ا خطاب ٠‏ وعلي بن أبي طالب ؛ وعبد الله بن مسعود: والعبادلة ؛ وأبي 
عریرۃ - رضي الله تعالی عنھم - وزوج رسول الله پل أمامة ہنت حمزۃ بن أبي سلمة وکانت 
صغیرۃ ء والنبي قََلقابن عمھا وقال : ٢لھا‏ الحیار إذا بلغت ؟ ء وإغازوجھا بالعصوبة لا بالنبوۃ 
ہو جھین : 

احدھما : أنه پل لم یزوج صغیرۃ ولا کبیرۃ من کان لھا ولي ؛ ولو کان تزویجھا بالنبوۃ لم 
یتقدم عليه ولي . 

والوجه الثانی : آنه ثبت لھا ا خیار کما لو زوجھا غیر الأب والجحد : والولي والنبوۃ أعظم 
من ذلك ؛ ولا قصور فیھا ء والعباس ۔رضی الله تعالی عنه۔ وإن کان عمھا یحتمل أنه کان 
غائبّا ٭ و متادبا مع رسول الله چا ھ09“ + ذکرہ سبط بن اس حجوزي وغیرہ . 

: (والترتیب في العصبات في ولایة النکاح کالٹرتیب في الإرٹ) ش :ء فأقرب الأولیاء الابنء 
ثم ابنه وإن سفلء ئم الاب ئم الد وإن علا . وفی ١الذخیرۃ‏ وۃالاأسبیجابي): الولایة 
ذلأب: ٹم الد آب الاب وإن عسلا ء [ ثم] لأخ لاب وأم ء ثم لأب؛ ثم لاو لادھما علی 
الترتیب؛ ثم مولی العتاقة: یستوي فيه الذکر والأنٹی ء ٹم ذوي الأرحام الأقرب فالأقرب؛ ٹم 
مولی الموالاة فی قول أہی حنیفة کما ذکر فی ا میراٹ : وعند محمد : لیس لذوي الآرحام 
إِنکاح ؛ ثم القاضي ومن نصبه القاضي . 

وعند زفر : الخ لأب وأم ء والخ لأب سواء ء ثم مولی العتاقة بعد العصبات النسبیة ؛ ثم 
عصہته ؛ ئم ذوو الأرحام الأقرب فالأقرب عند أبی حنیفة استحساتًا : وأبي یرسف في اکٹر 
الروایات ؛ وذکر الکرخي مع محمد : والاول أصح ء ثم سولی الوالاة ء ثم السلطان ء ٹم 
القاضي ومن نصبه القاضی . 

۳ 


والابعد محجوب بالاقرب . قال : فان زوجھما الأب أو ا مد . یعنی الضضیر والصغیرۃ . فلا 

خیار لھما بعد بلوغھما لأنھما کاملا الرأي وافرا الشفقة فیلزم العقد مبماشرتتبا کما إذا باشراہ 

برضاھما بعد البلوغ وإن زوجھما غیر الاب وال حد فلکل واحد منھما ا یار إذا بلغ/إنِ شاء آقام 

علی النکاح ء وإن شاء فسخ ء وھذا عند أبی حنیفة ومحمد -رحمھما الله- . وقال أبیوسف 
-رحمه الله- لا خیار لھما اعتباراً بالاب وا جحد ء ولھما أن قرایة الاخ ناقصة : 


وفی ٥قاضي‏ خان٤‏ : الابن مقدم علی الاب عند أبی حنیفة وأبي یوسف ؛ثم ابنه وإن سفل 
ئم الاب ثم الحد ء وذکر الکرحي : أن الخ مع ا حد ویشترکان عند أبي یوسف ومحمد کالمیراٹ 
عندھما . 

والاأصح أن النکاح للجد عند الکل ء وفی ۸البصىص4وط+٤:‏ وھو ظاھر الروایة وھو الأصح ء 
وقال شمس الأئمة ا حلوانی فی اشرحے؛ . الأصح عندي أن ا حد أولی بالنکاح عند الکل ء 
وشفقة الحد کشفقة الاب 3 ولھذا یلت خیار البلوغ فی الد کالاب بخلاف الاخ +وفی ١‏ الحیط؛ 
وااللختلف۹ٴ: ھما سواء ۔. 


م:( والأبعد محجوب بالأقرب )ش : منھم وھو ظاھر فیما تقدم م : ( قال: فان زوجھما الاب 
آو الحد- یعني الصسغیر والصغیرۃ۔ فلا خیار لھما بعد بلوغھما )ش : به قال الشافعی ء ومالك غي 
الاب في حق الصغیرة وأحمد في روایة ؛وغیر الب وا مد من الأولیاء لا بیلکون تزویجھما 
عندھم ۴:( لآنھما) ش : لن الأب والمد م :( کاملا الرأي وافرا الشفقة) ش : وأصلھما کاملان 
الرأي وافران الشفقة فسقطت النون منھما للاإضافة م : ( فیلزم العقد ببہاشرتھما کما إذا باشراہ) ش : 
أي العقد م : ( برضاعما بعد البلوغ )ش : اي بعد بلوغھما . 

۴( وإن زوجھما )ش : أي الصغیر والصغیرة م : ( غیر الاب وا مد فلکل واحد منھما ا حیار 
إذا بلغ ؛ إِن شاء آقام علی النکاح ؛ وإن شاء فسخ ) ش : أي النکاح . 

م:(وھذا)ش : أي کون کل واحد منھما مخیرً بعد البلوغ م : ( عند آبي حنیفة وسحمد ) 
ش: وھو قول أبي یوسف أولا ءوھو قول اہن عمر وأبي ھریرۃ -رضي الله عنھم - . 

م:( وقال آبو یوسف - رحمه الله - : لا خیار لما اعتہارا بالاب وال حد )ش : وھو قول عروۃة 
ابن الزبیر ‏ وإنا اعتبرہ أبو یوسف بالأاب والجحد ؛ للأنه عقد بولایة مستحقة بالقرابة ء فلا یثبت فیه 
الخیارء وإذ القرابة سبب کامل لاستحقاق الولایة ء والولایة لم تشرع في غیر موضع النظر صیانة 
عن الإفضاء إلی الضرز ؛ وإذاصح النظر قام عقد الولي مقام عقد نفسھا لو کانت بالغةء کما ان 
الوصی یقوم مقام الاب ء فیکون عقدہ کعقد الاب . 

۴:( ولھما) ش : أي لأبي حنیفة ومحمد م : ( آن قرابة الأاخ ناقصة )ش : یعني أن التزویج 


۹4٤ 


والنقصان بشعر بقصور الشفقة فیتطرق ا خلل إلی اللقاصد عسی ۔ والتذَارَكِ مکن بخیار الأدراك 
وإطلاق الحواب في غیر الاب وا ُد بتناول الام والقاضی وھو الصحیح من الزوّایة لقصور الرأي 
في أحدھما ونقصان الشفقة فی الآخر ٰ 

صدر من قاصر الشفقة فلھما الخیار لتدارك ال خلل فی القاصد ؛ إذا ملکت أمرھا ء گذاقاله 
الکاکی . 

ولکن الشرکیب لا یساعد ھذا التقریر ؛ لأنه لیس معنی قولە : ۔قرابة الاخ ناقخصة۔- فإنه 
نسب النقصان إلی القرابة لا إلی الشفقة ء آلا تری کیف قال : م : ( والنقصان یشعر بقصور الشفقة) 
ش : أي النقصان في القرابة یشعر بأن شفقة الأم قاصرۃ . 

فحینثذ یکون معنی نقصان قرابة الأخ بالنسبة إلی قرابة الأب والابن ؛فھذا التفریع هو الذي 
یشعر بحصول الشفقة ء فإذا کان کذلك ۳( فیتطرق اخلل إلی اللقاصد )ش : قال تاج الشریعة بے 
رحمہ اللہ۔- : 

یعني أُن ما وراء الکضاءة والمھر مقاصد آخر في النکاح من سوء ا لخلق وحسنه [و]لطافة 
العشیرۃ وغلیظھا وکرم الصحبة ولژمھا ء وتوسیع النفقة وتعسیرھا ء قال : وإنماعین الأخ ء لانه 
أقرب بعد الاب والجحد من سائر الأولیاء ء فلما ثبت ا حکم فيه مع قربه ثبت في غیرہ بالطریق 
الاولی . 

:( عسی والتدارك ممکن بخیار الإدراك )ش : أي رأیھما التدارك یحصل بخیار الإدراك ‏ 
أي بخیار البلوغ ؛ ولم یتعصرض أحد من الشراح معنی عسی ء والذیي یلیق بە ھا هنا بعنی 
التر جي . ٰ 

:( وإطلاق ا حواب فی غیر الأب وال جمد )ش : أي إطلاق جواب کتاب القدروي في غیر 
الأب وال جحد بقوله : ولکل واحد منھما ا خیار۔ یدل علی أُن الأم أو القاضي إذازوج الصغیر أو 
الصغیرۃ کان لکل واحد منھما ا حیار في نکاح الام والقاضي إذا أدرکا قولہ - اطلاق ا حخواب- 
مبتداً وخبرہ هو قوله : ۶:( بتناول الأم والقاضی) ش : یعنی فی إثبات ا حیار عند البلوغ ۔ 

م:( وھو الصحیح من الروایة )ش : احترز عما روی خالد بن صبیح ا مروزي عن أبي حنیفة 
أنه لا یثبت الحخیار للیتیمة إذا زوجتھا الأم أو القاضی ؛ لن للقاضی ولایة تامة تثبت فی الال 
والنفس جمیعا ؛ فتکون ولایة القاضی کولایة الأب؛ وشفقة الام فوق شفقة الاب فکانت 
کالب وجه ظاھر الروایة وھو المختار . 

وآشار إليه بقوله : م : (لقصور الرأي فی أحدھما) ش : وھو الام م : ( ونقصان الشفقة في 
الآخر) ش : وھو القاضي ؛ لان ولایتھما متأآخرۃ عن ولایة الأخ والعم ٭فإذاثبت ال خیار في 


كت ٰ۹ 


فیتخیر .قال : ویشترط فيه البلوغ والقضاء بخلاف خبار العتق لن القْسکخ ھھنا لدفع ضرر خفي 

وھو تمکن الخللء ولھذا بشمل الذکر والانٹی ء فجعل إلزاماً فی حق الآخرفسفر إلی القضاء ‏ 

وخیار العتق لدقع ضرر جلی وهو زیادة الللك علیھا ء ولھذا بختص بالائٹی فاعتبودنعاً للزیادۃ 
والدغع لا ینتقر إلی القضاء 


تزویجھا ففی تزویج القاضی والام أولی . 

وھذا لأن الولایة الللازمة تبتنی علی الرأي الکامل والشفقۃة الوافرۃ ء والام وإن کانت 
شففتھا وافرة فولایتھا فاصرة حیث لا تثبت في ا ال ء والقاضی وإن کانت ولایته کاملة فشفقته 
فاصرة ؛ لان شفقتہ إتماتکون بحق الدین م : (فیتخیر )ش : أي یتیمة یکون لھا ا خیار عند 
البلوغ . 

م: (قال : ویشترط فیه البلوغ ) ش :أي في فسخ النکاح بخیار البلوغ م : ( والقضاء ) ش : أي 
حکم القاضی م : ( بخلاف خیار العتق )ش : حیث لا یشترط فيه القضاء م : ( لان الًسخ ھھنا ) 
شں: أي فی خیار البلوغ ۱ 

۴:(لدنع ضرر خفي وھو تمکن الخلل )ش :لقصور شفقة الزوج م : (ولھذا)ش : أي 
ولأجل تمکن اخلل م : ( یشتمل الذکر والأنٹی )ش : لان قصور الشفقة کما عو فی حق ا حاریة 
مکن ؛ كذلك فی حق الغلام ء وإذا کان الضرر خفیا لا بطلع عليه؛ لأن فرض الآألة فیما إذا 
کان الزوج کفڑا وا مھر تامًا ء فربا ینکرہ الزوج فیحتاج إلی القضاء م:( فجعل إِلزامًا في حق 
الآخر) ش : لکونه رضی بحکم ثابت م:( فیفتقر إلی القضاء ) ش : أي في ا حکم . 

م:( وخیار العتق لدفع ضرر جلی ‏ وھو زیادة الللك علیھا )ش : فإن الزوج قبل عتقھا کان 
یملك تطلیقتین ویِلك ببجراجعتھا فی فرءین ء ثم آزال ذلك بالعتق وھو أمر جلي لیس للاتحاد فبه 
بحال حتی یحتاج إلی الالزام . 

لکن لھا أن ترفع ذلك عن نفسھا : وذلك مع بقاء أصل النکاح غیر مکن ؛ لان بعد العتق 
یستلزمھا : ووجود ا لملزوم بدون اللازم محال ء فکان لھا ان ترفع اأصل اللك فيی ضمن ما لھامن 
رفع الزیادة ء وھی کلھا بالعتق ۔ 

م:(ولهذا)ش : اي ولکون زیادة الملك علیھا م : ( یختص بالانٹی )ش : دون الذکور ء لان 
زیادة ا ملك یتصور فی الأمة دون العبد م : ( فاعئبر ) ش : أي الضرر اخ لی م :( دفعًا للزیادة ) ش : 
لأن ولایة اللولی لم تکن ثابتة فی هذہ الزیادة . 

وصار کأن العقد الآن فی حقھا ء فکان الاختیار منھا دفعا للحکم عن الثبوت م : (والدنع لا 
یفتقر إلی القضاء ) ش : لن الدفع أمر یستعمل بە الدافع ؛ إذ لکل واحد ولایة دفع الضرر عن 
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نم عندھما إذا بلغت الصغیرة وقد علمت بالنکاح فسکتت فھو رضی >َوإن لم تعلم بالنکاح فلھا 
ا خیار حتی تعلم فضسکت شرط العلم بأصل النکاح لأتھا لا تدكمکن من التصبرف بالرد إلا بہ 
والولي ینضرد بە فعذرت با حجھل ولم بششرط العلم با حیسار : لانھا تتضرغ لمعرفة أُحکام الشرع 
والدار دار العلم فلم تعذر بالجچھل ؛ بخلاف المعتقة لآن الأمة لا تتصفرغ لمعرفتھا ء فعذرت پا حھل 
بلہوت الخیار 


نفسهء کالرد بالعیب قبل القبض ہ فإنه بصح بلا حکم . 

فإن قیل : دفعھا ما علیھا من الزیادة یبطل ما کان ابنّا من حق الزوج استتبع للزیادة ؛ وفي 
ذلك جعل التابع متبوعا ء وھو عکس ا لمعقول ونقض الأصول . 

واجیب : بآن هذا لیس یجعل التابع متبوعاء وإنھا هو من باب إلزام الضرر المرضي . 

فان الزوج حین تزوج الأمة عا ا لھا بخیار العتق التزم الضرر ء والذي یحصل به والضرر 
اللرضي غیر ضار بخلاف الأمة ء فإنھا لم ترض ما یزید علیھا من ذلك عند العتق بلزوم اختیارھا 
في النکاحء فلم یکن ضررھا بھرضي : فکان ضارا وغیر الضار یدفع الضار دون غیرہ . 
لا یرد ھا هنا ؛ لأئه یری خیار البلوغ : وإن کان المزوج غیر الأب وال مد م : (إذا بلغت الصغیرۃ 

م:( وإن لم تعلم باللکاح فلھا الخیار حتی تعلم فتسکت ؛ شرط العلم بأصل النکاح؛ لأتھا) ش : 
أي الصغیرۃ التي بلغت م :( لا نٹمکن من التصرف بالرد إلا بە )ش : أي بالعلم بأاصل النکاح 
م:(والولي ) ش : أي وا حال أن الولي م :( بنفسرد بە )ش :أي بالنکاح ؛ فإذا کان الأمر کذلك 
م:(فعڈرت با ججھل )ش : علی صیغة المجھول . 

م :ڑ ولم یشترط العلم با حیار ) ش : فی حق الحرة م : ( لانھا تتفرغ معرفة أحکام الشرع والدار ) 
ش:حث تعذر م : (لآن الأمة لا تصفرغ ممرفتھا )ش : أي معرفة أحکام الشرع ؛ فإذا کان كکذلك 
ہس سی روہ پا سو سی سسمسیت مہ 

الأول : ان خیار البلوغ فی الفرقة محتاج إلٰی القضاء دون خیار العتق ؛ لآن خیار البلوغ 
مختلف فيه فلا بد ان یتأکد بالقضاء کالرجوع في الھبة ء وخیار العتق ء إذا کان الزوج عبدا 
مجمع عليه فلا یحتاح إٔلی القضاء ؛ وقد مر هذا . 

الثاني : ان خیار البلوغ یثبت للغلام والجحاریة ٭وخیار العتق یثبت للجاریة فقط ء وقد مر ھذا 


۹4۷ 


ٹم خیار البکر یبطل بالسکوت ولاییبطل خیار الغلام ما لم بقل رضیت یق یجیء منە ما یعلم أنە 
رضي ء وکذلك الحاریة إذا دخل بھا الزوج قبل البلوغ اعتباراً لھذہ ا حالة بَْالة ابنداء النکاح ء 
وخیار البلوغ فی حق البکر لا بد إلی آخر الجلس ولا یبطل بالقیام فی حق الثیبتوالغلام لأنہ 
ما نت بإلبات الزوج 

ایا . 

الثالٹ : ان الصغیرة إذا ہلغت وقد علمت ہالنکاح فسکتت بطل خیارھا سواء کانت عالمة 
بأن لھا ا حیار أو لم تکن ؛ وقد مر هذا أیضا . 

وقوله: م :(ثم خبار البکر بطل بالسکوت )ش :تفریع علی خیار البلوغ الشامل للذکر 
والأنٹی ء بیانە ان خیار البکر یہطل بالسکوت لأنھا ما کانت صغیرۃ وأدرکت استؤژمرت في 
النکاحء فسکتت عند ابتداء العقد کان سکوتھارضا ‏ فكذلك إذا کان لھا الحخیار فأدرکت : 
وسکتت کان سکوتھارضا : فیطل خیارما م : (ولا بیطل خیار الغلام ما لم بقل: رضیت )ش : 
صریحا م : ( آو یجحيء منە )ش : أو دلالتہ ؛ وقد مبضی +أو یجیء منه با زم عطفًا علی قولءە : ۔ما 
لم یقل - قوله: - منه - اي من الغلام :(مایعلم منە أله رضی )ش : عثل إرسال المھر إلیھا 

م۶( وکذلك ا حاریة ٤ش‏ : أي وکذا لا ببطل خیار ال حاریة الٹیب م : ( إذا دخل بھا الزوج قبل 
البلوغ ) ش : اي قبل أُن تبلغ م :( اعتبارا لھذہ ا حالة بحالة ابتداء النکاح ) ش : هذا متعلق بمجموع ما 
ذکر ء وھو خیار البکر: وخیار الغلام وخیار ا حاریة الٹتی دخل بھا قبل البلوع ٠‏ وقدمر أن 
الصغیرۃ البکر إذا أدرکت واستؤمرت للنکاح فسکتت عند ابتداء العقد کان سکوتھا رضا علە ء 
فكکذلك إذا کان لھا ا خیار فأدرکٹ وسکتت کان سکوتھارضا : فیطل خیارھا اعتبارا ء بھذہ 
احِاله بحالة الأولی ٦‏ وهھي حالة ابتداء النکاح : وأما الغلام وا حاریة والٹیب إذا استڑھراعند 
ابنداء النکاح لم یکن سکوتھمارضا ء ہل لا بد من الرضاء ‏ أو دلالته ء فكذلك عند خیار 
البلوغ لم یکن السکوت منھما رضا بحال ؛ لا ہد من ذلك اعتبار بھذہ ا حالة با حالة :لاولی ۔ 

۶( وخیار البلوغ في حق البکر ) ش : تفریع آخر ء وهو ہبان الأمر الرابع في الفرق بین 
خیار البلوغ والعتق ؛ وبیانە ان محیار البلوغ فی حق البکر م : ( لا مند إلی آخر الجلس )ش : یعني 
مجلس بلوغ ا بر بالنکاح فسکتت: بہطل خیارھا بمجرد السکوت فی الوجھین جمیعا ‌ :ا(ولا 
یبطل ) ش : أي ا خیار م : ( بالقیام فی حق الثیب والغلام )ش : بل یتد إلی آخر اللجلس ؛ لآنه ما 
ثبت دلیل البطلان فی حق الثیب خاصة . 

۶:( لاہ)ش : أي لأن خیار بلوغھام : م:(ما ثبت بإلبات الزوج )ش : ومالم یثبت باثبات 


۹۸ 


بل لسوھم ال خلل فإغا یبطل بالرضا غیر أن سکوت البکر رضی بخلاف خیار العتق لانە ثبت 

بائبات اللولی وھو الأعتاق فیعتبر فیه الجلس کما فی خیار الخیرة : ثم الفرڈنخیار البلوغ لیست 

بطلاق ‏ لأنھا تصسح من الأنٹی ء ولا طلاق إِلیھا ء وکذا بخیار العتق ما بیناء نخلاف الخیرة ء 

لژن الزوج هو الذي ملکھا وھو مالك للطلاق . فإِن مات أحدھما قبل البلوغ وررثه الاجو ؛ وکذا 
إذا مات بعد الہلوغ قبل التفریق ؛ لان اصل العقد صحیح واللك ثابت بە انٹتھی بالموٹت: 


الزوج لا یقتصر علی الثبت ہ بل بیتد إلی ما وراء الجلس: لھن التفویض هو القصر علی اللجلس 
م:(بل لتوعم ا خلل )ش : مذا أضراب دلیل یشمل البکر والغلام تقریرہ خیار البلوغ یثبت بعدم 
الرضا لتوھم ا خخلل ء وما ثبت بعدم الرضا یبطل بالرضا ؛ لوجود منافیة م : (فانغا بیطل بالرضاء 
غبر أن سکوت البکر رضًا)ش : دون سکوت الغلام ٭فیبطل خیارہ بمجرد السکوت؛ فیمتد 
خیارہ ویِتد خیارہ إلی ما وراء الملجلس . 

م:( بخلاف خیار العتق ) ش : ھذا بیان الفرق بینه وبین خیار البلوغ ء وهو بیان الأمر الخاص 
بیانه أن خیار العتق مخالفة م : ( لأنہ ثیت بإلبات المولي وھو الڑإعتاق ) ش : لانه لو مم یعتق ا ثبت 
لھا الخیار م : ( فیعتبر فیه الجلس ) ش : لآن کل خیار ثبت بإثبات غیرہ فیقتصر علی الجلس 
م:(کما فی خیار الخیرة)ش : فانه یقتصر فيه علی المجلس م : ( ٹم الفرقة بخیار البلوغ لیست بطلاى) 
ش : یعنی سواء کان قبل الدخول أو بعدہ. 

م:( لاٹھا تصح من الأٹی )ش : ولا خیار م : (ولا طلاق إلیيهھا) ش : أي إلی الانٹی . 
وفائدته تظھر فی موہ ضعین . 

أحدھما: أن الفرفة إذا کانت قبل الدخول لم یجب نصف السمی ء ولو کان طلاقًا لوجب . 

والثاني : أنھما لو تناکحا بعد الفرقة ملك الزوج ثلاث تطلیقات ۔ 


6( وکذا بخبار العتق )ش : أي کذا الفرقة بخیار العتق لیس بطلاق م : ( ما بینا )ش : أنە 
یصح من الأنٹی م : ( بخلاف الخیرۃ ) ش : فإن الفرقة بالشخییر و م :( لان الزوج هو الذي ملکھا ) 
ش : أي ملك ا مرأۃ الطلاق بالتخییر إلیھا م : ( وھو مالك للطلاق ) ش : أي وا حال أن الزوج مالك 
بالطلاق . 


)6( واإن مات أحدھما قیل البلوغ ) ش : أي فان مات أحد الزوجین قبل البلوغ م : ( ورثہ 
الآخر) ش : أي الزوج الآخر م :( وکذا)ش : وورثہ الآخر م :( إذا مات بعد الہلوغ قبل التفریق ) 
ش: أي قبل تفریق القاضی بینھما م : ( لن أصل العقد صحیح ء واللك ثابت بە )ش : أي باصل 
العقد م : ( انٹھی بالموت )ش :فیتوارثان . 


۹۹ 


بخلاف مہاشرۃ الفضسولی إِذا مات أحد الزوجین قبل الإأجسازۃ ء لان النكاخ ثمة موقوف فببطل 

بالموت : وھا ھنا نافذ فیتقرر بە ۔ قال ولا ولایة لعبد ولا صغیر ولا مجنون لأنةلا ولایة لھم علی 

آنفسھم فاولی أن لا نثبت علی غیرھم : ولان عذہ ولایة نظریة ولا نظر فی التفوبضكَإلی مؤلاء 

ولا ولایة لکافر علی مسلم لشوله تعالی ٭ولن بجعل الله للکافرسن علی الؤمنین سليَلكً 4 
(النساء: الایة١١٤۱)ء‏ ولھذا لا تقبل شھادنه عليه ولا یتوارثان : 


م:(بخلاف مباشرۃ الفضولی )ش : بأن عقد بین الرجل وا لمرأة بغیر إذنھما ء فإن العقد فیه 
موقوف علی الإجازة م : ( إذامات أحد الزوجین قبل الإجازۃ )ش : فلا إرث فی أحدھما للآخر 
م:( لان النکاح ثمة موقوف : فیبطل بالملوت وھا عنا )٤ش‏ : یعني فی الملخیرۃ لللکاح م : ( نافذ فیتقرر 
ب شی آیىبالوث:: 

م: (قال )ش : أي القدوری: م+:(ولاولایق لصد ولا صغیر ولا مجنون ؛ لأنە لا ولایة لھم 
علی آنفسھم ء فأولی أن لا تلبت علی غیرھم ) ش : لان الولایة ا متعدیة فرع الولایة القاصرة ء فمن 
لا ولایة لە علی نفسه فأولی أن لا یکون لە ولایة علی غیرہ . 

۴ : ولان ھذہ ولایة نظریة ء ولا نظر في التشویض إلی ھؤلاء )ش : یعنی العبد ‏ والصخیر: 
والملحنون 3 وھذا بالاإجماع ۰ وفی (المعنی) قال أحمد ' إن کان الصغیر ابن عشر زوج وتنزوج 3 
وھو شذوذ وتعلق بضولہ پل : ہ واضربوعم علیھالعشر ؛''. وللجماعة حدیث ہرفع القلم؛ 
اللشھور ‏ وحدیثه [. ..] والعخلق . 

۴ :( ولا ولایة لکافر علی مسلم ومسلمة )ش : یعني الولایة الشرعیة ء ولا معتبر بالحمیة فیھا 
م: (لقوله تعالی :٭ ولن بجعل الله للکافرین علی الؤمئین سبیلاً 4) ش: ( النساء : الاَیة )۱٤١‏ أي 

م۴:( ولهذا )ش :أي لعدم ولایته علی الملسلمین م:(لاتقبل شھادته عليه )ش : اي شہادة 
الکافر علی المسلم م : ( ولا یتواران ) ش : أي السلم والکافرہ فلا پرٹ ال مسلم من الکافر . وفي 
امعني٤:‏ الکافر إذا أسلمت آم ولدہ : ھل یزوجھا ء فيه وجھان . أما سیدہ الأمة الکافرۃ فلھا 
تزویجھا الکافر ؛ لکونھا لا تحل للمسلمین عندھم ؛ ویزوج الکافر ابنته الکافرة من کافر وفي! 
العْني؟: ومن مسلم . وکذایزوج اہنه الکافر ویبطل به فوله: إن العتق یسلب الولایة ؛ فان 
الکافر فاسق وزیادۃ ء وعندنا الفسق لا یسلب الولایة ء وبە قال مالك وأحمد والشافعي . 


)١(‏ حسن : رواہ البیھقي (۲۲۹/۲) ء عن سرار أبی حمزة : عن عمرو بن شعیب عن أبيە عن جدہ ... مرفوعاء 
ورواہ عن سوار عن محمد بن جحادة عن عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ .. . مرفوعا ء ورواہ عن اللیثٹ 
ابن أبي سلیم عن عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ ... مرفوعا . وسوار فیە کلام لا ینزل بحدیثه من رتیة 
ای 


أما الکافر فتثبت لە ولابة إلا نکاح علی ولدہ الکافر ء لقوله تعالی ٴوالذینِ کفروا ہمضھم 

أولیاء بعض 4 (الانفال:الایة۷۳) ولھڈا تشبل شھادته عليه ویجصری بیٹھتا.الیوارٹ ولغبیر 

المصبات من الآقارب ولایة التزویج عند آبي حنیفة ء معناہ عند عدم المصبات ؛ وھذا 

استحسان. وقال محمد لا تشبت وھو القیاس ؛ وھو روایة عن أبی حنیفة -رحمه الله- وتزل اہی 
یوسف فی ذلك مضطرب ء والأشھر آنه مع محمد لھا ما روینا 


+: ڑ وآما الکافر فتثبت لە ولایة الإنکاح علی ولدہ الکافر ء لقوله تعالی : والذین کفروا بعضھم 
أولیاء بمصضں 4) ش :) الانفال : الایة ۷۳)ء لان أنکحة الکفار فیما بینھم صحیحة ء إلا علی قول 
مالك . فإن أنکحتھم باطلة عندہ ء ونحن نقول بقوله عز وجل : وامرأنہ حمالة ا خطب 4 (المسد : 
الایة ٤)ء‏ ولو لم یکن لھم نکاح ا سماھا امرأته . قال لال : اولدت من نکاح لا من سفاے'. 

۴( ولهھذا)ش : أي ولثبوت ولایة الکافر في النکاح علی ولدہ م : ( تقبل شھادتہ عليه ) ش 
: آيی شھادة الکافر علی ابنە م : ( ویجري بینھما التوارث )ش : أي یجری بین الأب والابن الکافر 
من الإارث ہ فیرث کل منھما من الآخر . 

قال : م: ( ولغیر العصبات من الأقارب ) ش : نحو الأخوال وا حالات والعمات م؛:(ولایة 
التزویج )ش : مرفوعء لآنه مبتدأً وخبرہ قولە : لغیر العصبات مقدما م : ( عند آبي حنیشة ؛ معناہ 
عند عدم العصبات) ش : نسبیة کانت أو سہبیة ء کمولی العتاقة . فعند أبی حنیفة بعد العصہات 
الام ثم ذوو الأرحام الأقرب فالأقرب + ثم بنت الابن ؛ ٹم ہدت البلت ؛ ثم بت ابن الاہن ء ٹم 
بنت بنت الہنت ؛ ثم الاخت لأب وأم ء ثم الأاعت لام ثم أولادھم ء ٹم العمات ہ والأخوال 
والخالات ہ وأولادھم علی ھذا الشرتیب؛ ئم سولی الوالاة ؛ ثم السلطان : ثم القاضی ومن 
نصبه القاضي إذاشرط تزویج الصغار فی عھدة منشورة ہ أما إذالم بشترط فلا ولایة له . 

م:( وھذا استحسان ) ش : أي ھذا الذي ذھب إلیه أبو حنیفة استحسان م :( وقال محمد : لا 
تلبت ) ش : أي والولایة لغیر العصبات مام:) وحو القیاس )ش : أي الذی ذھب إليه محمد ھو 
القیاس م : (وھو روایة عن أبي حنیغة )ش : أي قول محمد روایة عن أبی حنیفة : رواہ ا حسن 
عنیصف وبه قال الشافعی ومالك وأحمد . 

م: ‏ وقول أبي یوسف في ذلك مضطرب )ش : لانه ذکر في کتاب ڈالنکاح مع أبي حنیفة: 
وفی کتاب( الولاء؛ مع محمد م : ( والأشھر أله )ش : أي أن أبایوسف م:(مع محمد)ش : 
ولکن ذکر فی ٦‏ الکافي؟ : وا حمھور علی أن با یوسف مع أبي حلیفة . 

م : (لھما )ش : أي لأہي یوسف ومحمد م:(ماروینا)ش : وھو قوله جانا : ٭ النکاح إلی 


() تقدم تخریجه ۔ 


ولان الولایة إنما تلبت صوناً للقرابة عن نسبة غیر الکسوء إلیھا وإلی القصبات الصیانة ء ولابي 

حنیفة :آن الولایة نظریة والنظر تتحقق بالتضویض إلی من هو الملختص بالقرابة الباعشثة علی 

الشفقة. ومن لا ولي لھا یعنی العصبة من جھا القرابة إذا زوجھا مولاھا الذي أَعتَقھا جاز لانه 

أخر العصبات : وإذا عدم الأولیاء فالولایة إلی الإمام والحاکم لقوله عليه السلام السلطان ولي من 
لا ولي لە ء 


العصبات؛ ء والألف واللام تدل علی جنس النکاح لعدم العھد ؛ ومعناہ : ھذا ا جنس مفوض 
إلٰی ھذا ا جنس . 

فلا یکون لغیرہ فیه مدخل ؛ وقد مضی الکلام فی ا حدیث م : ( ولان الولایة إنما تلبت صوثا 
للقرابة عن نسبة غیر الکفء إلیھا وإلی العصبات الصیانة ) ش :اي الصیانة إلی العصبات . 

:( ولابي حنیفة أن الولایة نظریة ء والنظر بتحقق بالتضویض إلی من هو الختص بالقرابة الباعلة 
علی الشفقة ) ش : والشفقة موجودۃ فی الم وقرایتھا کمإ فی قرابة الأب ء ولھذا قال أصحابنا قوله 
عليه السلام :٭ الڑإنکاح إلی العصباتە یتناول الإمام ؛ لأٹھا عصبة في الحملة ؛ یعني في صورۃ ولد 
الزنا ٭وولد الملاعنة وثبت لە ولایة التزویج أیضا . 

وا حواب عن ال حدیث أُن النکاح إلٰی العصبات حالة وجودھم وبە یقول . 

قال : م : ( ومن لاولی لھا)ش :هذالفظ القدوري وقولە: :( یعني العصبة من جهة 
القرابة) ش : من کلام الصنف والضمیر فی - لھا - یرجع إلی - من - وھي الولیة ؛ وفي بعض 
الىسخ ہ ومن لا ولي لە بتذکیر الضمیر وھو ظاھر . 

م۶( إذازوجھا مولاھا الذي أعتقھا جاز )ش : لمولی العتاقة وعصبة التزویج بالژإجماع ؛ 
ترتیب عصہات العتق کعصبات القرابة بالإجماع ‏ ویکون مقَدمًا علی ذوي الأرحام [...] 
وغیرھما. 

م : ( لأنه آخر العصبات )ش : في الإارث ‏ وکذاللمولی الموالاۃ ولایة التزویج علی الصغیر 
والصغیرۃ عندھما إذالم یکن لھا قریب ؛ خَلافًا محمد والشافعي ؛ ومالك وأحمد ؛ لأنه یؤخر 
عن ذوي الأرحام فی المیراث عند محمد ؛فلایکون لە ولایة : کمالذوي الارحام؛ وعند 
الشافعی : عقد الموالاۃ یصح ؛ فلا یکون له عصوبة ولا قرابة . 

۶( وإذاعصدم الأولیساء )ش : یعني علی الوجه المذکور ء وذکر بلفظ الاولیاء لیتناول 
العصبات النسبیة والسببیة م : ( فالولایة للإمام ) ش : أي ا خلیفة م :( والحاکم )ش : أي القاضي 
ومن نصبه القاضي إذا شرط تزویج الصغار فی عھدہ م : ( لقولہ 88 ) ش : أي لقول البي تل 
م:(السلطان ولی من لا ولی لە ) ش : عذا فی آخر حدیث اأخرجہ آبو داود والترمذي ؛ وابن ماجة 


“۳ 


فإذا غاب الولي الأقرب غیبة منقطعة جاز من هو ابعد منە ان یزوج . وقالفر لا یجوز لان ولایة 
الأقرب قائمة لأنھا تثبت حقاً له صیانة للقرابة فلا تبطل بغیبته ء ولھذا لو زوْٹھا حیث هو جاز 
ولا ولایة للأبعد مع ولایته . ولنا أن ہذہ ولایة نظریة ء ولیس من النظر التفویض إِلیمن لا ینتفع 
برأیه ففرضتاہ إلی الآابعصد وھو مقدم علی السلطان کما إذا مات الأاقرب . ولو زوجھا بث هو 
فیه منع 

نکحت بغیر إذن ولیھا فنکاحھا باطل : فإن دخل بھا فالمھر لھا با أصاب منٹھا ء فإن تشاجروا فالسلطان 
ولی من لا ولي لە ۹ء وقال الترمذي: حدیث حسن*'. 

م:( فإذا غاب الولي الأقرب )ش : کالاب م : ( غیبة منقطعة جاز لمن هو آبعد منه )ش : کالجحد 
۶ن یزوج)ش : وبە قال مالك وأحمد ء وقال الشافعي : یزوجھا السلطان أو القاضي ؛ ولا 
یجوز ان یزوجھا الأبعد م( وقال زفر : لا یجوز )ش : لأحد حتی یحضر الأقرب م : ( لن ولایة 
الأقرب قائمة ؛ لأتھا تثبت حقًا له)ش : والأبعد محجوب الولایة ء ولا تأثیر للغیبة في قطعم 

۶:(فلاتبطل )ش : أي حقہ م :( بغیبے ؛ ولھذا)ش : أي ولثبوت حقە ؛ وعدم بطلانھا 
بغییتہ م : (لو زوجھا حیث هو )ش : أي لزوجھا الولی الأقرب؛ حیث کان هو م : ( جاز ) ش : 
بالاتفاق فدل علی قیام ولایتہ فی غیبته ء فإذا کان کذلك لا یجوز تزویج الآبعد ء م:(ولاولایة 
للأ بعد مع ولابته ) ش : اي مع ولایة الاقرب . 

۴:( ولنا أن هذہ)ش :اي ھذہ الولایة م :( ولایة نظریة ولیس من النظر التضویض إلی من لا 
یشفع برآیه )ش : وو الأقرب فی غیبتهء لتعذر الانتفاع بغیبته ‏ والتحق مجن لا ولي لە أصلاء 
کالصغیر وائلجنون : ولە أی الأبعد خلف عن رأي الأقرب فصار کولایة ا حضانة کتقدم فیھا 
الأقرب . 

فإذا تروج کانت الولایة للأبعد ء فإِن کان الأمر کذلك م :( ففرضتاہ إلی الأبعد )ش : وھذہ 
نتجة ا لتقدمتین الصادقتین ؛ فافھم ۔ م:( هو مقدم علی السلطان )ش : قال الأکمل : وھذہ 
اشارة إلی جواب الشافعی م : ( کما إذاا مات الأغرب )ش : لم تنقل إلی السلطان ء فعندہ إذا غاب 
الاقرب یزوج السلطان کما ذکرناہ . 

قلت : لم یذکر قول الشافعي في الکتاب صریحا ء ولم یذکر قولە إلا الشراح . 

م:(ولوزوجھاحیث هو فیه منع )ش :ھذا جواب عن قول زفر ؛ ولھذالو زوجھاحیث 


وبعد التسلیم نقول: للأبعد بعد القرابة وقرب الشدہبیر للأقرب عکسەہ فترّلا منزلة ولیین عتساویین 
أیھما عقد نفذ ولا برد . وا لغیبة النقطعة ان یکون في بلد لا تصل إليه القوافل فی السنة إلا مرة 
واحدة ء وھو اختیار القدوري . 


جاز تقریرہ لا نسلم جوازہ ء وفی 9الحیطٴ : لا روایة فیه ‏ وینبغي أن لا یجوز ء لانقطاغ(والاإیتہ 
م:(وبعد التسلیم )ش :أي بصد أن سلمنا ذلك م : (نقول : للأآبعد بعد القرابة وقضرب الندبی 
وللأقرب عکسە )ش : وھو قرب القرابة ء وبعد التدہیرء وثبوت الولایة ء فاستویا من هذا الوجه . 

م:( فنزلا منزلة ولیین متساویین فأبھما عقد نفذ )ش : أي العقد م : (ولایرد)ش : یعني إذا 
حضر الأقرب ؛وقد زوح الاب ءئم حضر الأقرب لا یرد العقد : وقیل : عند زفر بطل عقد 
الأبعد إذا حضر الأقرب لعدم ولایتہ م : ( والغیبة النقطعة )ش : ما ذکر لفظ الغْية المنقطعة فیما 
مضی شرع هنا فی ہیانھا ء فقال: م : ( آن یکون )ش : أي الولي الأقرب م :( قي بلد لا تصل إلیه 
القوافل فی السنة إلا مرۃ واحدة) ش : وقدرھا الشافعي ومالك وأحمد بأدنی مدة السفر . 

وفي ‏ البسوط٤؛:‏ وإليه أشار محمد فی الکتاب : فقال : آرأیت لو کان في السواد ونحوہ إغا 
کان یستطبع رأيه فھذا إشارۃ إلی أنە إذا جاوز السواد ثبٹت الولایة للأبعد ؛ وعن أبي یوسف ؛ 
ومحمد المنقطعة من البصرۃ إِلی الرقة ‏ وغیر النقطعة من بغداد إلی الکوفة ؛ وقیل : بعد ببائة 
وخمسین فرسخا . وفی (الحیط٢:‏ عن محمد روایتان : أحدھما : مسیرة شر ء والآخری: 
مسیرة ثلائثة أیام: واختارها أبو اللیث . وعن محمد: من الکوفة إلی الري وو عشرون مرحلة؛ 
وفی *الروضة :4‏ وھو قول أَبي حنبفة ذکرہ الطحاوي في شرحه ومختصرہ ٠‏ وقیل : من الکوفة 
ال ال5 

وفي (الأسبیجابي؛ : إِن کان في مکان لا تختلف إلیه القوافل فھو غیبة منقطعة . وقیل : إن 
کان فی موضع یقع إليه بدفعة واحدة فلیست بنقطعة ء ومن الشایخ من قال أُنْ لا یتوقف لە علی 
أثر بأن کان جوالاً من موضع إلی موضع ٠‏ أُو مفقودا حتی لو کان في بلد واحد ء لا یوقف 
اف تا انت 27 گت 

وقال اأحمد: یزوجھا فی السفر البعید دون القریب ء قیل : یحتمل أن یکون البعید ما 
یقصر فيه الصلاة . وقیل : مایقطع بکلفة ومشقة ٠‏ وقیل :یزوجھا الحاکم ؛ وإن کان قریباء 
وإن کان القریب محبوسا أو أسیرا فی مسافة قریبة فھو کالبعید ؛ وکذاإذالم یعلم مکانه 
والشافعیة قدروھا ممسافة القصر . 

م: ( وهو اختبار القدوريی )ش : یعنی الذي اختارہ القدوري فی 8مختصرہ؛؟ : وھو قولە: 
والخْة النقطعة أي یکون فی بلدۃ لا تصل إلیھا القوافل فی السنة إلا مرة . 


٤ 


وقیل: آدنی مدة السفر؛ لأنە لا نھایة لأقصاہ وھو اختبار بعض ا نأخریَؾء وقیل : إذا کان بحال 

یفوت الکفےء باستطلاع رأيه ء وھذا أقرب إلی الفقے ؛لانه لا نظر فی إبقاء ولایته حینئد ۔ وإذا 

اجتمع فی الجنونة آبوھا واہٹھا فالولی فی إنکاجھا اہنھا ء في قسول أبي حنیفة وأبی یوسف ۔ 

رحمھما الله- . وقال محمد - رحمہ الله-: أبوها لأنه آوفر شفقة من الاہن. ولھما أنالابن هو 

الملقدم فی العمصوبةء وھذہ الولایة مہنیة علیبھاء ولا معتبر بزیادة الشفشة کاب الام مع بغط 
العصبات : والله أعلم . 


+:( وقیل : ادنی مدة السفر )ش : أي الغیبۂ النقطعة أدنی مدة السفر ء وبە أخذ الثوري 
ومحمد بن مقاتل الرازی ‏ وأبو عصمة سعد بن معاذ ال مروزی ء وآبو علی اللسغي أدناہء وھو 
اختیار بعض ا لمتأآخرینء وأبو الیسر والصدر الشھید م :( لأنە لا نھایة لأقصاہ ) ش : أي لاقصی 
السفر فاعتبرہ أدناہ م :( وھو اختیار بعض التأخرین )ش : وعليه الفتوی ہ وبه قال الثلائة 
وبعض المتأآخرین ھم الذین ذکرناھم . 

م:(وقیل: إذا کان بحال یضوت الکفء باستطلاع رأیه )ش : قال الإمام السرخسي في 
امبسوطہه؛ :هو الأصح ؛ وھو اختیار الفضلي ء ولھذا قال الصنف: م:( وھذا أقرب إلی الفقه؛ 
لأنه لا نظر فی إبقاء ولایته حینئذ ) ش : یعنی لعدم الانقطاغع به حیئذ ۔ وعن ھذا قال الإمام قاضي 
خان في ا جامع الصغیر؛ : حتی لو کان مختفیا في البلدة ؛ ولا یتوقف عليه تکون غیبة منقطعة ۔ 

م: ( وإذا اجتمع فی الجنونة أبوما وایٹھا فالولي فی إنکاجھا ابٹھا ء فی قول أبیي حنیفة وأبي 
یوسف )ش : وبه قال مالك وأحمد . م : ( وقال محمد : أبوھا )ش : أي أبوها أولی م : ( لانه أوفر 
شفقة من الابن )ش : لأن ولایة الأب تعم النفس وا ال ٭ ولیس للابن ولایة فی ا مال ۔ 

۶( ولھما) ش : أی لأہی حنیفة وأبي یوسف م: (آن الابن هو القدم في العصوبة )ش : آلا 
تری أن الأب معه یستحق السدس بالفرضیة فقط م: ( وھذہ الولایة مہنیة علیھا ) ش :اي علی 
العصو بة . ۶:( ولا معتبر بزیادة الشفقة کأب الام مع بعض العصبات )ش :ھذا جواب محمد وأبو 
الام أوفر شفقة من ابن الخ یقدم أبو الام عليه بالإجماع ء ولا ضرق بین ال جنوت بأن یبلغ 
مجنوناء والطارئ و هو ا حنون بعد البلوغ عاقلاً . 

قال زفر : في الجحنون الأصلي کذلك : أما في المعارضي فلا ولایة للولي علیھا : وحکی 
ذلك عن الشافعی ء وفی 8الحلیةہ : عذالیس بشيء . وفيە شرح الوجیزہ : والاأصح أُن لا فرق 
بین الأصلی والعارضی فی ثبوت الولایة عليه کمڈھبنا ء ولکن یزوجھا الاب وال جد خاصة . 

فرع : امرأۃ جاءت إلی القاضي وقالت : لا ولي لی وإني آرید أن آتزوج ‏ فالقاضي یأذن 
لھا في النکاح ء علم أن لھا ولیا أم لا وعن اإسماعیل بن حماد فالقاضي یقول لھا إن لم تكوني 


قرشبية ولا عربیة؛ ولا ذات زوج ‏ ولافی عدۃ أحد: فقد أذنت لك ۔ 

قال شیخ الإسلام : للقاضي أن یکفلھا إقامة البینة ء یلزم القاضي ما ادعت من تی ر‌خیار ۔ 
وفي (الذخیرۃ؟: هذہ البینة تسمی بینة کشف ا حال .وسٹل شیخ الإسلام : عن بکر بالغ نافعیة 
زوجت نفسهامن حنفي أو شافضعي ھل یجسوز؟ قسال : نعم؛ وإن کان لا یصح علة 
الشافعي: والزوجان یعتقدان ھذا اللذہب : ولو سعلنا ما جواب الشافعی فی هذہ ال۔ّٗآألة ؟ 

وسٹئل أیضا في عقد عقد بحضرۃ فاسقین من المسلمین ؛ وجاب عٹھا الزوج غیبة 
منقطعة ھل یجوز للقاضي أن ییعث إلی شافعي یبطل النکاح بھذا السہب ؟ ء قال: نعم 
وللحنفي ان ییطله بنفسے أَيضًا ء اأخذ بھذا الإمام ٠‏ وإن لم یکن مذعبناله ۔ قال: وعندي ان هذا 
علی قول آبي حنیفة -رضي الله تعالی عنه - بناء علی أن القاضی إذا قضی بخلاف مذھبه ینفذ 
عندہ خَلافًا لھما ء ولیس هو من ولایته : فإن أوصی الأب بالنکاح إِلا إذا کان الأب قریبّاء 
فحینثذ یزوج بالقرابة لا بالوصیة ؛ لنه ولایة فی الال دون النفس . 

وقال آحمد في روایة ٭والشافعي ومالك: إن أوصی إليه في التزویج جاز + وھی روایة 
ھشام عن أبي حنیفة ٭وإن کانت الٹیب کبیرۃ یزوجھا القاضی بإذٹھا ء وإن کات صغیرة ‏ وعن 
آلوصی الزوج زوجھا الملوصي منەہ کما لو وکل بە فی حیاته ء وإن لم یتعین بنظر بلوغھا لتأذن . 

وفي لالسروجي؟ : والوصي لا یزوج وهو قول الشعبي ہ والنخعي+والثوريی. وا جارث 
النكليوالشافعي ء وابن المنذر ؛ وروایة عن أحمد : وفي هتعلیق الطرسوسي+: الوصی آولی 


من الولي سواء أقال اللوصي : آنت وصي أو وصي علی بناتی أوٴأنت وصي علی مالی عند 
مالك . 


یھ رت 


فصل فی الکفاءغۂ 
الکفاءة فی النکاح معتصرة ) فال عليه السلام اك لا یزوح ال۹ٰى9سہاء (لا الأولیاء : زلا بزوجن إلا 
من الأکفاء ٢‏ 


۴:( فصل فی الکفاءۃ ) 

ش : ما کانت الکفاءة معتبرۃ وعدمھا بینع ا جواز ٭ ولھذا یتمکن الأولیاء من الفسخ احتاج 
إلی ان یذڈکر حکمھا فی فصل علی حدۃة ء قال ا جوھری : الکفء النظیر ٭ وكذلك الکو ء 
والکفوء علی فعل وفعول . والصدر الأکفاء بالفتح والد . وقال اہن الآئیر : الکفےء النظیرء 
والمساوي ومن الاأکفاء فی النکاح ؛ وھو أن یکون الزوج مساویاللمرأة فی حسبها 
ونسبھا ودیٹھا :وسنھا وغیر دلكٹإ . 

م۶( ضال : الکفاءة فی النکاح معتبرۃ )ش : اُصحاب ا حدیث والفقھاء اختلفوا فی عہارة 
الکفاءة ٭ قال ابن الندر فی 3 الأشرافٴ : ذھب عمربن عبد العزیز وحمادبن أبي 
سلیمانء وعبید بن عمیر ہ وابن سیرین ‏ وابن عون ومالك ان الکفاءة غیر معتبرۃ إلا فی الدین . 

وفي لالبدائع؛ : وھو قول ا حسن البصري : والکرخي من أصحابنا ء وفی ۸ المبسوط٤:‏ وقال 
الکرحي : الاأصح عندي أنە لا اعتبار بالکفاءۃ فی النکاح . وعن الشوري وابن حنبل : لاہد من 
اعتبار الکفاءةء ولا بسقط إلا بتراضی الولی وا لمرأۃ . 

وعنه فی الرجل بشرب الشراب × او هو حائك یفرق بیٹھما : وفی 3 البسیط4 ذھب الشیعة 
إلی ان نکاح العلویات متنع علی غیرھم مع التراضي ء قال السروجي : وھما قولان باطلان . 

۶ قال عليه السلام : الا لا یزوج النساء إلا الأولیاء: ولا یزوجن إلا من الاکضاء ) ش : قال 
الأکمل : رواہ جاہرء وسکت [...]ء وقال آبو عمر بن عبد البر :ھذا حدیث ضعیف ؛ لا اأأصل 
له ولا یحتج بِثله. قال الب یھقیي : شضعیف عِرة؛ 9-0-6۰ +)4 عن مبشر بن عبید وأسند 
فی ە المعرفة* عن ابن حنبل أنە قال: أحادیث مبشر بن عبید موضوعة کذب . وقال ابن القطان : 
وھو کما قالء لکن یبقی عليه ال حجاج بن أرطاۃ و هو ضعیف ومدلس علی الضعفاء . 

قلت : مبشر بن عبید یروي ھذا ا حدیث عن ا حخجاج بن آرطاۃ عن عطاء عن مرو ضس 
دہتار ‏ عن جاہرء عن عبد الله بن عمر -رضي الله تعالی عنھما - ء رواہ أبو یعلی الموصلي في 
٭مسندہ ٤‏ عن مبشر بن عبید عن أبي یزید عن جابر یذکرہ وھو أبو یعلي . 


( رواہ الدارفطني غي النکاح ص ۲ء والبیھقی (۷/ ۱۳۳) ء عن مبشر بن عبید حدثني الحجاج بن ارطاۃ عن 
خطای ا مس یت فنکا ظعاو مر توصطا 


۷ 


ولان انتظام المصالح بین التکافتین عادة ‏ 


رواہ ابن حبان فی کتاب ۸ الضعفاء* . وقال : مبشر بن عبید یروی عن الٹقات اللوضوعاتء لا 
یحل کتب حدیٹثه إلا علی جھة التعجب . وقال البیھقي : وفی اعتبار الکفاءة أحاذثِ لا یشوم 
اکٹرھا حجة ‏ وأمٹلھا حدیث علي -رضي الله تعالی عنه - ثلائة لا یؤخرھا ء وفیہ الم إذا 
وجدت کفوا . 

قلت : ھذا ا حدیث رواہ الثرمذی فی الصلاۃ . 

وفی ا ا لحنازۃ4 حدیث قتیبة حدثنا عہد الله بن وھب عن سعید بن عبد الله ا چجھنی ٭عن 
محمد بن عمرو بن علي بن أبي طالب عن أبيه عن علي بن أبي طالب -رضي الله تعالی عنھم - 
ان رسول الله لا قال : ہیا علي ثلائة لا تؤخرھا :الصلاۃ إذا أنت .وا جنازۃ إذا حضرت : والأیم إذا 
وحدت کفڑا - 

وقال الترمذي : حدیث غریب ولا أری إسنادہ متصلاً '[ و ] أنخرجہ ا حاکم فی 
امستدر که ا وكذلك في کتاب النکاح وقال : صحیح الإسناد ولم یخرجاہ . والصنف استدل 
با حدیث الذي ذکرہ في اعتبار الکفاءة ولم یتعرض لاشتراطھا ء ولا ذکر الخلاف فيه : وا حدیث 
شاھد عحلی اشتراطھا ۔ 

وقال البيھعي فی ۸ المعرفةا :وأصل الکفاءة مستنبط من حدیث بریرة 07 غا خیرھا؛ 
لآنذزوجھالم یکن کفوا لھا واستدل ابن ا جوزي في ( التحقیق ؛ علی اشتراطھا بحدیٹ 
عاتشة-رضي الله تعالی عنھا - آنه پل قال : ہ تخیروا لنطفکم وأنکحوا الاکفاء ٥‏ . 

قلت : ھذا أخرجہ ابن ماج وا حاکم فی ہ٭مستدرکه من روایة ا حارث بن عمرء وعن 
هشام بن عروۃ ءعن أٔبيه عن عائشة -رضي الله تعالی عنھا۔ قالت : قال رسول الله ا : 
٢تخیروا‏ لنطفکم وأنکحوا الاکشاء وانکوا لھم ٤ء‏ وقال ا حاکم : تابعه عکرمة بن إبرا‌میم عن 
ھشاِ ٹم رواہ کذلك ء ثم قال : ھذا حدیث صحیح الإسناد ۔ 

روی ا حاکم أَیضَا من حدیث نافع ٭عن ابن عمر -رضي الله تعالی عنہ - قال : قال رسول 
اللہ نئلا : ہ إذا جاءکم الأکفاء فألکحومن ولا تربصوا ھن الحدثان ٤‏ ء قال العباس بن حمزۃ ۔أحد 

م: ( ولان انتظام الصسالح )ش : من ا مسکن والصحبۃ والألفة والتولد والتناسل وتأسیس 

القرابات م : ( بین اللتکافٹین عادة ) ش : لان انتظام اللصالح لا یکون إلا بھما بخلاف غیر 

ا متکافئین وا متکافثان ا لتساویان . وقال ابن الاأثیر : فی حدیث العقیقة عن الغلام شاتان متکافٹتان 


)٣(‏ ضعیف : قلت: فیه سعید بن عبد الله ا چھنی وعو مجھول ال حال: ومحمد بن عمرو بن علی وهو مجھول۔ 
۸ 


لان الشریفة تأہی أن تکون مستفرشة للخسیس : فلا بد من اعتبارھا بخلافِ جانبھا ء لان الزوج 
مستفرش ء فلا تفیظه دناءة الفراش .۔ وإذا زوجت المرأۃ نفسھا من غیر کفَءفللاولیاء ان یفرقوا 
بینھما دفعاً لضرر العار عن أنفسھم . 
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ای متساویتان +وھو بکسر الفاء : والملحدثون یقولون : متکافٹان بالفتح: واری الفتخ:اولی : 
انتھی ۔ وإما ذکرت ھذا لأجل وقوع ھذا اللفظ في الکتاب ۔ 

:( لان الشریفة ) ش : سواء کانت في ال حسب أو النسب م : ( تابی أن تکون مستفضرشة 
للخسیس )ش : أي للرجل ا خسیس فی الحسب وا حرفة وا لمدینة م : ( فلا بد من اعتبارھا )ش : أي 
اعتبار الکفاءۃء لأن ملك النکاح دل علی أُن النکاح رق حکما +إليه أشار قولہ پٹ : ×النکاح رق 
فلینظر أحدکم أین یضع کریته ۹ء وإذلال النمفس حرام ؛ قال گلا : ٭ لیس للمژمن أن پڈل نفأغسه؛ 
م:(بخلاف جانبھا )ش : أي جانب المرأۃ . 

م:( لآن الزوج مستفرش )ش : بکسر الراء م : ( فلا تغیظه دناءة الضراش )ش : فلیس فیه 
إذلال النفس ہ فان نسب الولد لا یکون إلی أمە بل یکون إلی أبیەء والولي لا یعتبر بأن یکون تحت 
الرجل لا یکافئه . وفی ۸الحیط؛ : الکفاءة من جانب اللساء غیر معتبرۃ عند أبي حنیفة رضي 
الله تعالی عنه - وھو الصحیح من مذھب الشافعی ۰ واہن حنبل ء وعندھما معتبرۃ استحسلاا 
نص عليه محمد فی ال جامع الصغیر؛ . 

وفی الذخیرۃ٤:‏ وروی هشام ءعن أبي یوسف آنە لو تزوج امرأۃ علی أُنھا قرشیة فظھرت 
نبطیة فله الخیار عنه ء وعند أبی حنیفة لا خیار لە : وعندھمامعتبرة ء وروي غیر معتبرۃ ء حتی 
لم یکن للأولیاء الاعتراض علی الأصل إذاتزوج وضیعة : وفي 3 الفید وا لمزید) غیر معتبرۃ هي 
ظاھر الروایة ء وقیل : معتبرة عندھما . 

م:( وإذا زوجت الرأة نفسھا سن غیر کفء فللأولیاء أن یضرقوا ہیما دضعًا لضرر العار عن 
أنفسهم )ش : أما التفریق فما لم تلد الرأۃ ء وفیے خلاف قد مضی ء ولا بطل حق الولي 
ہالسکوت بعد العلم ؛ وإن طال السکوتء ولا یکون التفریق إلا عند القاضیي ؛ لنه مجتھد فيه . 

وکل من ا خصمین پژثبت ہدلیل:؛ فلا یقطع الخصومة إلا بفعل من لە ولایة علیھما کالشقسخ 
بخیار البلوغ ء ومالم یفرق القاضي فحکم الطلاق والؤرٹ قائم وکأن النکاح انعقد 207 
فی ظامر الروایة وهذہ الضرئة لیست بطلاق ؛ لأنه تشریق علی سیل الضسخ لاجل 
النکاح ء والطلاق تصرف في النکاح ولا مھر لھا إن لم یدخل بھا فلھا السمی . وأما إذارضي 
بعض الأولیاء فیسقط حق الباقین ؛ إلا أُن یکون الباقي أقرب من الرضا. 

وقال أبو یوسف وزفر والشافعی :لا یسقط حق الباقین ؛ لأله حق الکل فلا بسقط إلا 
برضا الکل کالدین الملشترك إذا أبریئ أحدھم ء قلنا : إنه حق واحد ؛ لا یتجزآ؛ لآنه ثبت ہسہب 

۹ 


0 
.ہد 


ئم الکفاءة تعتبر في النسب لانه یقع بە التفاخر ء فقشریش بعضھم أکفاء لبعشی,: والعرب بعضھم 
أکفاء لٌعضفْ والأصل فیه قوله علیہ السلام : ۷قریش بعضھم أکفاہ 
فکل واحد علی الکمال ؛ کولایة الآمان إذا أبطله أحدھم لا ببقی ضرورۃ ‏ حق القصاص ە 
):( ٹم الکضاءة تعتبر في النسب )ش : وفی ‏ الہسوط٤:‏ الکفاءة تعتبر في حق الرجل فنِ 
النلسی؛ واحخربۂ وا مال وا لحرفة والحسب . وفي افتاوی الولوالحي؟: فی التقوی وإسلام 


الاب والعقل أَیضًا . وفي ا لٹھاج+ : عند الشافعی تعتبر الکفاءة فی سلامة العیوب التی ترد بھا 
٭والنسب ٭+واخحربة ؛ والعفة +واخرفف رشی حٌمس؛ ومثله عن اأحمد ٭وعنه الدین والمنصب . 


م:( لآنه)ش : أي لآأن النسب م: ( یقع بە النفاخر )ش : وھذا ظاھر ٠‏ وکان سفیات الٰثوري 
لا یعتبر الکفاءۃ فيه ء لن الناس سواء کأسنان المشط ٠‏ لا فضل لعربي علی عجمی ء إا الفضل 
بالتقوی . 

وقال ا حوهري: تقول : مررت برجل سواك وسواك وسوائك ؛ أي غیرك وھما فی هذا 
الامر سواء ؛ وإن شنثت تری ان وھم سواء ا لحمیع ؛ وعم أسواء وھم سواسیة:أي أشباہ؛ مثل 
ثمانیة علی غیر قیاس ہ وزنه افعاعلة ذھبت مثە اخروف الثلاثة وأصلە الباء فقریش أکفاء 
لبعحضھم یدخل فيه بنو هاشم وبنو الطلب ء خلافًا للشافعي فیھما ‏ وأحمد في الأول والقرشي 
من کان من ولد النضر بن کنائة ومن لم یکن من ولد النضر من العرب فھو غیر قرشي . 

وقال ابن عباس: سموابدایة في العجز لم یظھر لھاشمی من الدواب إلا أکلته فشبھت 
قریش بھا لاجل القھر والعز والغلبة . وفي ۵البدائعمە :وقریش لجحمیع العرب کالھاشمي ء 
وا مطلبي ہ واللوفلي ہ والاأموي ؛ والقیسي ء والزھري ء والتمیمي؛ والعدوي . 

وحاصله ان اشمًا وعبد شمس والمطلب ونوفلاً ھم أولاد عہد مناف بن قصی بن کلاب بن 
مرۃ بن کعب ہ فالآربعة أولاد جد رسول اللہ قي ء وعثمان رضي الله عنە أموي منسوب إلی 
أمیة بن عید شمس بن عبد مناف ہ وأبو بکر -رضي الله تعالی عنه - تمیعي منسوب إلی تمیم بن 
مرة بن کعب ؛ وعمر -رضي الله تعالی عنه - عدوي مسوب إلی عدي بن کعب بن لڑیي بن 
غالب وھزلاء سادات . 

:( فقریش بعضھم أکفاء لبعض )ش :لصلاحیة کل منھم ا خلافةء بخلاف العرب غیر 
قریش ؛لیست کفوا لقریش لعدم مساواتھم لقریش ؛لأنھم لا یصلحون للخلافة م : (والعرب 
بعضھم اکفاء لبعض ) ش : ولیس أکفاء لقریش . 

۴:( والأصل فیےه ) ش : أي فی هذا الاب م : ( قوله علیے السلام : : قریش بعضهھم أکناء 


کہ 


لبعض بطن ببطن : والعرب بعضھم اأکفاء لبعض قبیلة بقبیلة ء والوَالی بعضھم اکفاء لبعض 
لبعض بطن ببطن والعرب بعضھم أکفاء لبعض قبیلة بقبیلة ؛ والموالی بعضھم اکفاءلیٔیض رجل برجل ؛ 
قال السروجی :ما روي أنه عليه السلام قال : ٥قریش‏ أکفاء .. . ٭فذکر ''' ا حدیکاإثم قال: إنا 
ذکرناہ بصیغة التمریض ؛ لانی لم أجدہ فی کتب ال حدیث ؛وإغا ذکر في کتب الفقہ +فِلھذا لم 
آجزم بە ؛ انتھی . 


فلت : روی ا حاکم : حدثنا الاصم ؛ حدثنا الصغانی ؛ حدثنا شجاع بن الولید: حدثنا بعض 
لا :٦العرب‏ بعضھم اأکفاء لبعض قبیلة بقبیلة ء ورجل برجل : (لا حاثك وحجام .٤‏ 


وقال صاحب ١‏ التنقیح ؛ :ھذا منقطع إذ لم[ یلق ]شجاع بن الولید بعض أُصحابہ زا 
أبو یعلی فی ۸مسندہ "من حدیث بقیة بن الولید ٭عن زرعة بن عبد الله الزمري: عن عمران بن 
أبي الفضل الأیلي :عن نافع عن ابن عمر نحوہ مرفوعاً مسلدً. وقال ابن عبد البر : هذا حدیث 
منکر موضوع ء وقدروی شریح عن ابن أبي ملیکة عن ابن عمر مرفوعاً مثله ء ولا یصح حدیث 
تع 

ورواہ ابن حبان في کتاب ٦‏ الضعفاء٥‏ وأعله بعمران بن أَبي الفضل ٠‏ وقال: إنه یروي 
ا ملرضوعات عن الات ؛ لا یحل کتب حدیثه ء فوله : قبیلة بقبیلة - قال الکاکی : أي ولیس 
بعض القبائل من قریش أولی من بعضھم ؛ وقال الزبیر بن بکار: المرب ست طبتمات : 
شعب: وقبیلة وعمارۃ ‏ وبطن وفخذ وفصیلة . 


فالشعب یجمع العمارة ء والعمارۃ تجمع البطن : والبطن تجمع الأفخاذ ء والافخاذ تجمع 
المصائل فمضر شعتسی؛) وربیعة شعب ؛ ومدلج شعب +وحمیر شعب وسمیش شعب . 
والقبائل تتشعب فکنانة قبیلقف وقریش عمارۃ وقصي بطن ‏ وھاشم فخد والعب اس فصیلة ۰ 


وقال تاج الشریعة : العرب بعفضھم أکفاء لبعض قبیلة بقبیلة لا اعتبار لفضل بعض القبائل 
علی بعض في حق الکفضاءة إلا بنو باھلة ؛فإٹھم لیسوابکفء لغیرھم من العرب سلخساستھم 


)١(‏ ضعیف جا :رواہ البیھقی (۷/ )۱۳١‏ ء بلفظ : ہ ٹریش بمضھم اکفاء لبعض بطن ببطن : والعرب بعحضهم اکفاء 
لبعض قبیلة بقبیلة ء واموالي بعضھم اکضاء لبعض رجل برجل ٢‏ . وفیه شجاع بن الولید وھو متکلم فيه ؛ وفیه 
مبھمون ؛ وفیه ابن جریج ء وقد عنعله: وعو مدلس ‏ وعزاہ الزیلعي لأبي یعلی ؛ وذکر إستادہ . وأعله ابن 
حبان بعمران بن أبي الفضل وقال : إنە یروي اللوضوعات عن الأئبات ۔ وروی نحوہ ابن عدي وأعله بعلي بن 
عروۃ ؛ وقال : إِنه منکر ا حدیث . وروی جزءامنه الہزار ۔ وقال : إنه منقطع فإن خالد بن معدان لم یسمع 
من معاذء وزاد ابن القطان : وسلیمان بن أبي ا حون لم أجد لە ذکرا . ذکرہ الزیلعي . 

۱١۹ 


رجل ہرجل٢‏ . ولا یعتبر التفاضل فیعا بین قریش ما روینا . وعن محمد ترحمہ الله کذلك إلا 
أن یکون نسبا مشھوراً کاھل بیت الخلافة ء کأنه قال: تعظیماً للخلافة ؛ وتدنکیناً للفتنة ء وہنو 


ججفوسوسسواجتھھااپسشسسوووھوسسشااسسسسسکتےیشسھیچتھے ھک 
ودناءتھم ۔حکي أنھم کانوا یستخرجون النقي من عظام اللوتی وبأکلون . قلت: اللقی ضر 
النون ءوسکون القاف مخ العظم وشحم العین من الشمس؛ وا جحمع النقا . 

قوله : ۔وا لموالي أکفاء لبحض قال الکاکي : ا موالي أي غیر العرب ٠‏ وسموا الوالی لأنھم 
نصروا العرب ؛ وسعي الناصر مولی قال الله تعالی ٭وأن الکاضرین لا سولی لھم٭4 (محمد : 
الأیة١١)‏ أي لا ناصر لھم . 

ولان قلاعھم فتحت علی أیدي العرب وکانوا ہسہیل من استرقاقھم ء فکأنھم کانوا 
عبیدھم ثم عتقوا بائن علیھم فکانوا موالي العرب ۰ وقال تاج الشریعة : ا موالي یعنيی 
العجم سموا بھا ء لان بلادھم فتحت عنوۃ علی أیدي العرب ہ ثم ذکر مثل الذي ذکرنا الآن ۔ 
وقال الاأکمل : ا موالي العتق ؛ ا کانت غیر عرب في الأکٹر غلبت إلی العجم حین قال ا موالي : 
اکفاء بعضھا لبعض . 

قوله : م : (رجل برجل)ش : إشارۃة إلی أُن السبب لا یعتبر فیھم ‏ قال القفال وأبو عاصم 
من أصحاب الشافعي : فإانھم ضیعوا أنسابھم :فلا یکون التفاخر بینھم بالنسبء بل بالدین ء کما 
أشار إليه سلمان الفارسی حین افتخرت الصحابة بالأنساب: وانتھی الأمر إليه ء فقیل : سلمان 
من ؟. فقال : أبي الإسلام لا أب لي سواہ : والأصح من مذھب الشافعی اعتبار نسب العرب 
کالعجم ؛ والعجمي لیس کفؤالعربیةء والعربي غیر القرشی غیر کفء لقرشیة . 

:( ولا بعتبر التضاضل فیما بین قریش ) ش : یعني اللسب ٠‏ لائھم ضیعوا أنسابھم ولا 
یفتخرون بالانساب ہ؛ وإغا افتخارھم بالإسلام وا حزیة فیصیر ذلك فیما بیٹھم م : ( ما روینا) 
شض:وھہو قولہ کچ : × قریش بعضھم اکفاء لبعض ؛ . 

مع:(وعن محمد کذلك إلا أن یکون نسباً مشھوراً) ش : فی الحریة م : ( کامل بیت اخلافة ) 
ش : فحینثذ یعتبر التفاضل ؛ حتی لو تزوجت قرشیة من أولاد ا خلفاء قرشیا من أولادھم کان 
للأولیاء الاعتراض . 

۶:( کانه قال )ش :ھذا کلام الصنف : اي کأن محمدا قال ذلك م: ( تعظمًا للخلافۂ 
وتسکینًا للفتنة ) ش : لانعدام أصل الکفاءۃ ء وفی اخزانة الأکمل؟ : وقریش بعضھم أکفاء 
لبعض ہ إلا من کان من بیت الشرف کالەحلافۃ . 

م۶ وبنو باھلة لیسوا بأکضاء لعامة العرب )ش : الباملة : قبیلة من قیس بن غیلان ؛ وھو في 


۲ 


لأنھم معروفون بالخساسة. وأما الوالی فمن کان لە آبوان فی الإإسلام فصّاعداً فھو من الاکفاء ‏ 

یعنی لمن لە آباء فیه.۔ومن أسلم بنفسے ء أو له أب واحد في الإسلام لا یکون كَفُوا من لە أبوان في 

الإسلام لأن تمام النسب بالأب وا مد .وأبو یوسف -رحمے الله- آلحق الواحد با تی :کما هو 

مذھبه فی التعریف. ومن أسلم بنفه لا یکون کفژأمن لە آب واحد في الإسلام ؛ لان التففاخر 
فیما بین اموالی بالایسلام 


07 0ب كصص 9 20--1-ف ]ا "یيی‪ٹی٤۸,ٹ-_‏ ,یی 
الأصل اسم امرأۃ من ھمدان ء والتاأنیث للقبیلة سواء کان في الأصل اسم رجل أو اسم امرأۃ وھم 
معروفون بالدناءة ء وھو معنی قوله: 

م:( لأئھم معروفون بال خساسة )ش : أي بالدناءةء والخسیس الدنيءء والخسیسة والخساسة 
الحالة التی یکون علیھا ا حسیس : ومن خساستھم أأنھم کانوا یأکلون بقیة العظام [. .] ءوکانوا 
یطہخون عظام الموتی : فیأخذون الدسومات منھا ‏ قال قائلھم : ولا ینفع الأصل من هاشم إذا 
کانت النفس من باهلة ء ومن دناءتھم أنھم کان لھم صنم من عجوة ؛ فوقع الغلاء فیھم فأکلوہ ‏ 
وکانت العرب یعیرونھم ویقولون: بنو باھلة اأکلوا آلھتھم . 

م:( وأما الموالي فمن کان لە آبوان فی الإسلام فصاعدًا )ش : نصب علی ا حال من آبوان 
أی[...]إلی حالة الصعود علی اثنین . م : (فھو من الأکفاء یعتي لمن لە آباء فیه )ش : وفسر قولە: 
م:( آباء فیه )ش : أي فی الإسلام ء حاصلہ من کان لە أبوان في الإسلام فله نسب صحیح یکون 
کفوا من لە عشیرۃ أباً آو اکثر . 
مام النسہة بالاب وال جمید. وآبو یوسف ا حق الواحد با لٹنی )ش : یعني من کان له آب واحد في الإٴسلام 
یکون کفڑا من لە أبوان فيه . 

وفی 9 الِسوطٴ : وعن أبي یوسف الاکفاء بالاب ؛ والصحیح ظاھر الروایة ؛ والمذکور في 
الکتاب روایة عنه م :( کما هو مذھبه )ش : أي مذھب أبي یوسف م :( في التعریف )ش : اي في 
تعریف الشخص فی الشھادۂ +کان الشھود إذا ذکروا اسم الغائب واسم أبيه یبحصل بە التعریف 
عند أبی یوسف . 

ولاحاجة إلی ذکر ا جد: وبە قال بعض أصحاب الشافعی ‏ وعندەلاہدمن ذکر الحد : 
وقال السروجی : هذا إذا کان الولد صغیرا ؛ لا یشارکه أحد في اسمے : أما إذا کان ھناك من 
بشارکه فی اسمه واسم أبيه وجدہ لا یکتفی بذلك حتی یذکر ما بمیزہ عنه . 

۶:( ومن أسلم بنے لا یکون کفوٌا من لە أب واحد فی الإسلام ) ش : وبه قال الشافعي مع 
(لژن التفاخر ضیما بین الوالي بالإسلام )ش : نقل صاحب ٦الٹھایة٥‏ عن الإمام الحبوبي أن هذا في 


اللوالی . فأما فی العرب فإن من لا آب لە في الإسلام من العرب وھو مسلم فھو کفء لن لە أآب 
سس 


والکفاءۃ في الحریة نظیرھا فٰي الإمسلام فی جمیع ما ذکرنا ؛ لآن الرق اث للکضر ؛ وفیےه معنی 
الدل: فیعتبر فی معنی الکفاءة . قال : وتعتبر أیضأ في الدین أي الدیانة ء ومَذاقٍول وأبی حنیفة 
أَبي یوسف -رحمھما الله- وھو الصحیح : لأنه من أعلی المفاخر َ 


في الإامسلام ؛ لان العرب یتفضاخرون باللسب ؛فیعدوت بالنسب کفوٌا لنسب آخر [ڈکیانا 
مسلمین وأما العجم فقد ضیعوا أنسابھم وتفاخرھم بالإسلام ء فمن کان لە أھل فی الاسلام 
یفتخر علی من لا أُھل لە فی الإسلام ولا بعد کفوٌّاله . 

م:( والکفاءۃ فی ا حریة نظیرھا في الإسلام فی جسیع ما ذکرنا )ش : من الوفاق والخلاف : 
یعني الکفاءة فی الحریة معتبرۃ بإجماع الفقھاء ء حتی لا یکون العبد کفوا حریة الأصل: ورکذا 
العتق لا یکون کفڑا حریة أصلیة . والمعتق لا یکون کفوٌ من لە أبوان فی ا حریة م : ( لن الرق اثر 
للکفر : وفیه معنی الڈل ء فیعنبر فیه معنی الکفاءة )ش : وعن أبي یوسف : أن الذي أسلم بنفضے أو 
اأعتق آو حرز من الفضائل ما یقابل نسب الآخر کان کفوٌاله . 

غ: (قال )ش : أي قال محمد فی ڈا مامع الصغیر؟: م:( وتعتبر أَیضّا )ش : أي تعتبر 
الکفاءة أَیضْا م۶:(في الدین )ش :وفسرہبقوله : م:( أي في الدیانة )ش : وھو التقوی 
والصلاح وا حسب وهو مکارم الآخلاق . وإنا فسرہ بھذا لأن مطلق الدین فی الإسلام ‏ ولا کلام 
لاجل أن إسلام الزوج شرطه جواز نکاح السلمة ہ إنما الکلام فی حق الاعتراض للأولیاء بعد 
إنفاذ العقد وذلك لا یکون إلا فی الدین ببعنی الدیانة م : (وھذا)ش : أي اعتبار الکفاءة فی 
الدیانة م : (قول أبي حنیفة وأبي یوسف ) ش : وہە قال الشافعي ومالك ٠‏ فإن مالکا یعتبر الکفاء: 
فی الدین وحدہ .ونقل مکذاعن الشافعي وأحمد في روایة : لا بعتبر إِلا فی الدین والنسب : 
رالام حح آموس واب ھغاقی سس لرکست ا اکن جات اف ات وَنَا متا ء کان 
للاولیاء حق الرد م : (وھو الصحیح ) ش : احترازا عما روي عن أبي حنیفة : ان الکفاءة في التقوی 
وا حسب غیر معتبرة ؛ ذکرہ فی ٦الحیط١‏ : وعما روي عن أبي یوسف : أُٹھا غیر معتبرۃ فی 
التقوی ٠‏ ومعتبرۃ فی ا حسب والنسب ومکارم الأخلاق ٠‏ کذا فی الحیط؛ . وذکر الحبوبي 
محیلا إلی صدر الإسلام أُن ا حسب هو الذي لە جاہ وحرمة وحشمة لا یکون کو للخسیس 
الٰذی لا جاہ له ۔ 

وفيی جامع قاضي ان٤‏ : ا حسب کفء للنسب : حتی إن الفقيه کفء للعلوي؛ لآان 
شرف العلم فوق شرف النسب ‏ وکذا الفقيه الفقیر کفےء للغنی ا حامل والعالم العجمی کفء 
للعربي ا حاعل والعربیة . وقیل : الأصح أنە لا یکون کفڑا للعربیة؛ م : (لانه) ش : أي لأن الدین 
م:(من أعلی الفاخر ) ش : قال الله تعالی : ٭ إن اکرمکم عند الله أتقاکم ٭ (ا حخجرات : 
الآية .)٦۳‏ 


‌‌٤ 


والمرأة تعیر بفسق الزوج فوق ما تعیر بضعة نسبه . وقال محمد -رحمە الله: لا تعتبر؛ لأئه من 

أمور الآخرة فلا تبتنی أحکام الدنیا علیے إلا إذا کان بصفع ویسخر منے : أو یخوّج إلی الاأسواق 

سکران ویلعب مع الصبیان ؛لأنه مستحق به . قال : وتعشبر فی الال وھو أن یکون مَالِکاً للمھر 

والنفقة وہذا ہو العتر فی ظاھر الروایة :حتی إن من لا ملکھما أو لا ملك احدھما لایکون 
کفوا ؛ لآن الھر بدل البضع ء فلا بد من إیفائه وبالنفقة قوام الازدواج ودوامه ء 


وأصله وضعة ء والھاء عوض عن الواو ء یقال فی حسبه ضعة وضعة بکسر الضاد أیضا : ومنہ 
الوضیع وھو الانيء من الناس ہ والعنی : المرأۃ یعیرھا الناس بفسق زوجھاباکثر ما تعیر بزیادة 
نسب زوجھا۔ 

۴:( وقال محمد : لا تعنبر ) ش : أي الکفاءۃ فی الدین م :( لانە ) ش : اي لان الدین م : (من 
أمور الآخرۃ فلا تبٹنی أحکام الدنیا علیے : إلا إذا کان یصفع )ش : أي إلا إذا کان الزوج یصفع علی 
صیغة اللچھول . 

قال ا حوھري : الصفع کلمة مرکبة ء والرجل صفعان ء وقال غیرہ: یصفع ؛ یضرب علی 
قِمماہ ۶ آویسخر منه)ش :أي الزوج ؛ أي یسٹھزأ به : ومنه الشمسخر م :( أو یخرج)ش : أي 
الزوج م :( إلی الأسواق ) ش : حال کونە م :( سکران ویلعب مع الصبیان : لأنه مستحق بە) ش : أي 
بذلك الصنع ۔ 

وفی االحیطٴ : وعليه الفتوی ہ وعن أبي یوسف أنە قال : الذي بشرب ا لسکر؛ فان کان 
مسکرا ولا یخرج سکرانًا فھو کفءء وإِن کان یعلن ذلك لم یکن کفڑا لام أۃ صالحة من آھل 
البیوتات ؛ ولم یتقل عن أبی حتیفة فی ذلك شيء . والصحیح عندہ أنه غیر معتبر ؛ لأن هذا لیس 
بلازم کن ترکە . وفی االفتاوی الظھیریة): لو تزوج وھو کفء ؛ ثم صار فاسعًَا لا یفسخ 
اللکاحء لان اعتبار الکفاءۃ وقت اللکاح لا استمرارھا بعد النکاح . وفي ‏ ا حاوي؟ ذکر شیخ 
الإاسلام : ان الفاسق لا یکون کمَوٌا للعدل عند بی حنیفة ؛ وإن لم یعلن الفسق . 

۴:( وتعنبر )ش : أي الکفاءة م : ( فی الال وھو )ش : أي الاعتبار في الال م :( أن یکون 
مالكا للمھر والتفقة )ش : بتناول الکسوۃ ؛ لأنھما ما ینفق علی الزوجة م : (وہذا )ش : اي کونه 
مالک للمھر والنقفة م :( ھو العتبر فی ظاھر الروایة ء حتی إن من لم بلکھما )ش : أي اھر والنفقة . 

م:(آر لابلك أحدھما لا بکون کَفوٌا لن اللھر بدل البضع ء فلا بد من إیفائہ وبالنفقة قوام 
الازدواح ودوامه ) ش : فلا بد من ذلك ٭ وقیل : إِن کان الرجل ذا جاہ کالسلطان والعالم فھو کفء 
وإن لم ِلك النفقة ۔ 


اہ 


والمراد باللھر قدر ما تعسارفوا تعحیل لان ما وراءہ مؤجل عرفاً . وعن ا یوسف ۔رحمہ الله۔ 

أنه اعتبر القدرۃ علی النفقة دون اھر ؛ لانہ تحجري الساملة فی الھر ء وبعد از قادراً عليه بیسار 

اي . فاما الکضاءۃ في الغني فمعتبرۃ فی قول ابی حنیسغفة ومحمد -رحمھما الله- تی إن الفائقة 
فی الیسار لا بکافٹھا القادر علی المھر والنفقة ؛ لن اللناس یتفاخرون بالغنی ویتعیرون بالففر . 


وفي ٭الذخیرة : إنْ قدر علی نفقتھا بالتکسب ولم یقدر علی ا مھر ؛ اختلفوا فیه ؛ وأَتثرهمَ 
علی آنه لا یکوت کَفڑا ٠‏ وذکر هشام عن أبي یوسف أنە یکون کفوٌا وکذا روی عن محمد . وفي 
اجوامع الفقه٤:‏ ومن قدر علی المھر والنفقة شھرا فھو کنےء . 

م : ( واٹراد باللھر قدر ما تعارفوا تمجیلە : لآن ما وراءہ مؤجل عرقًَا)ش : أي من حیث 
العرف؛ ولیس ممطالب بە ؛ فلا تسقط الکفاءة کذا فی فالجتبی؛ ۔ 

قلت : وفي عرف أھل خوارزم کله یؤجل فلا یعتبر القدرۃ عليه بیسار أبیە ء للأن الاّباء لا 
یتحملون ال مھور عن الأولاد دون النفقة الدارۃ . 

۴ وعن أبي یوسف أنە اتہر القدرۃ علی النفقة دون المسر )ش : هذا غیر ظاھر الروایة ٠:‏ 
وروی ا حسن بن أَبي مالك عن أبي یوسف أنە قال : الکفء الذی یقدر علی امھر والنفقة فإن کان 
ِلك اھر دوت النفقة قال: لیس بکفء . قلت : فإن ملك النفقة دون المھر قال: یکون کفوّآ 
وعن أبي حنیفة ؛ومحمد ء وبعض أصحاب الشافعي مثل قول أبي یوسف . 

وفي اجامع شمس الائمة): المعتبر نفقة سنة ٭ وقیل نفقة شھرین . وفی ٦الحیط٤:‏ إذا 
صلحت للجماع وإلا فلا تعتبر القدرۃ علی النفقة کالصنیرۃ جدا ؛ والصبي کفء ابی وھو 
الصحیح . ولو کان لە آلف درھم دین وزوج امرأة بالف فھو کفء لھا في قول أبی حنیفة 
ومحمد: وبە قال بعض الشافعیة في الأظھر . م : ( لأئه تجري الساملة فی الصور)ش : أي لأن 
الیسار یجري التسھیل والتاجیل فی الھر م: (وبعد الرء قادرا عليه) ش : أي علی المھر م: (بیسار 
أبیە )ش : ولا یعد قادرا علی النفقة بیسار الأب ء وفی ۸الذخیرة٤:‏ إذا کان یجد نفقتھا ء ولا یجد 
نفقة نفسه فھو کفےء ہ وفي ہمنیة الفتي؛ من لم بِلك النفقة فلا یکون کفوٌا موسرۃ کانت ا مرأة أو 
فقیرۃ م:(وأما الکفاءة في الخني فمعتبرۃ عند أبي حنیفة ومحمد )ش : وفی کثر اللسخ ء وفی قول أبيی 
حنیفة ومحمد ؛ وبه قال بعض الشافعیة م : ( حتی إِن الفائقة )ش : أي المرأة الفائقة . 

۴( في الیسار لا یکافٹھا القادر علی المھر والنفقة لآن الناس یتفاخرون بالغنی ویدعپرون بالفقر ) 
ش : وھدا القول مذکور عنھما في غیر روایة الأصل ء وفي کتاب ؛النکاح٤:‏ لا بشترط إلا 
القدرة علی المھر والنفقة . 


وقال الإمام السرخسي في امبسوطہ؛ وصاحب ٦الذخیرة٤:‏ ء والأصح أن ذلك لا یعتبر؛ 


٦ 


وقال أبو بوسف - رحب اِللہ-: لا پعتبر ؛ لأنہ لا ثبات لە إذ ا ال غاد ورائخ؛ ویتتبر فی الصنائع ؛ 
وھذا عند أبي یوسف ومحمد -۔رحمھستا اللہ - ۔وعن أبي حئیفة فی ذللكدروایتان وعن أبي 
یوسف آأنە لا یعتبر فی النکاح إلا ان یفحش کالحجام وا حاك والدباغ والکتاین : 


لآن کثرۃ ا مال مذمومة في الأاصل ء قال تل : × هلك المکٹرون إلا من قال بلک ھکذا وھکٹا(ۂ أي 
7 00 

م :( وقال أبو یوسف : لا بعشبر ؛ لأنہ لا ثبات لە ) ش : أي لن الغني لا ثبات لە م :( إذ الال 
غاد ورائح ) ش : أي لن الال لا یستمر في ید شخص ؛لَأنه یروح وبأتي ؛ وکم من شخص يِسي 
نیا ؛ ویصبح فقیرا ء و بالعکس . 

م+:( وتعتبر )ش : أي الکفاءة م:( فی الصنائع )ش : أي ال حرف ۶( وھذا) ش : أي اعتبار 
الکفاءة م :(عند أبي بوسف ومحمد )ش :ھکذا في أکثر اللسخ ء وھکذا آأورد شیخ الیٴسلام 
خوامھر زادہ ذکر فخر الإسلام أن هذاقول أبي حنیفة ومحمد : وبه قال السغناقي : 
والشافعی: حتی لا یکون ال حجام والکناس والدباغ کفڑا للبزاز والعطار ؛ آما العطار فھو کفء 
للبراز . 

مع:( وعن آبی حنیفمة فی ذلك )ش : أي فی اعتبار الکفاء في الصنائع م : ( روایشان ) ش : 
أظھرھما أنە لا یعتبر حتی لا یکون العطاركِفوٌا للعطار ء وھو روایةعن محمد ؛ وعنه في روایة: 
ا موالي بعضھم أکفاء بعض إلا الحائك وا حجام . 

۶:( وعن أبی یوسف آنه )ش :ش :أي الکفء م:(لایعتبر فی النکاح إلا أن بپشضحش 
کا حجام وا حائك والدباغ والکناس )ش : وفی 3 الغایة٤:‏ الکناس ہ وا حجام ؛ والدباغ ء وا حارس؛ 
والسایس : والراعي : ویقیم أي البلان فی ا حمار لیس کفَڑا لبنت ا حخیاط ولا الحیاط لبنت البزاز 
والٹاجر ولا ھما لبنت العالم والقاضيء [و] الحاثك لیس بکفےء لینت الدھقان وإن کانت 
فقیرة۔وقیل : هو کفء : وأما الکفاءۃ فی العقل ء وقد قال فی االحیط؟ وفالمبِسوطٴ : لا روایة 
فیھاعن اللتقدمین من أصحابنا ء ثم قیل : تعتبر ٭فلا یکون الجنون کفوٌا للعاقلة ء لأن ا جنون 
یفوت مقاصد النکاح ء فھذا شد من الفقر ء ودناءة ا حرفة ء وقیل : لا تعتبر لآن الحنون مبنزلة 


)١(‏ حسن بمجموع طرقه وشوآمدہ : رواہ أحمد فی جزہ من حدیث )٢٢٥/٢(‏ ء عن عمار بن رزیق عن أہي إسحاق 
عن کمیل بن زیاد عن أبی عریرة ... مرفوعا . فإسحاق إن کان السبیعی فعنعنتهہ تضر ؛ وإن کان الشیباني فلا 
ضرر . 

وقال الھیٹمي فيی: الجمم٥‏ (۱۲۰/۳) : رواہ أحمد وفیە عطیة بن سعید وفیه کلام وقد وثق . وو من حدیث أبي 
سعید . وأوردہ من حدیث عہد الرحمن بن آبزی ء وقال : رواہ الطبراني فی الکبیر وفیه عمرات بن سلیمان ‏ 
قال فیه الازدي : بعرف وینکر . ولە شواعد ذکرھا الھیثمي فی ڈالزھدٴ . 

۷ 


وجه الاعتبار أن الناس پتفاخرون بشرف ا حرف ویععیرون بدناءتھا. وجه'القول الآخر أن الحرفة 
لیست بلازمة ‏ ویمھکن التحول عن الخسیسة إلی النفیۓےة منھا . قال: وإذا تزوحث ا لمرأۃ ونقصت 
عن مھر مثلھا فللاولیاء الاعتراض علیھا عند أبي حنیفة -رحمہ الله- حتی یتم لھا تَھرِ مثلھا أو 
یفارقھا ء وقالاً: لیس لھم ذلك : وھذا الوضع إنا بیصح علی قول محمد -۔رحمه الله علی 

اعتبار قولە المرجوع إليه فی النکاح بغیر الولي: وقد صح ذلك وہذہ شھادة صادقة عليه . 
المرض وسائر الأمراض للا تکت الکفاء: 4 وکذاا جنون ۱ 

وفي 9ا مرغیناني٤:‏ لا یکون الجنون کموا للعاقلة ء وعند بقیة الأئمة هو من العیوب الٹتی 
یفسخ النکاح بھا .وفی (الحیطٴ وغیرہ : ومنا جنس خامس أخس من الکلء وھو الٰذي یخدم 
ائظلمة أی یدعی :شاکردا . 


قلت : وفي مصر جنس سادس أحس من کل جنس ‏ وم الطائفة الذین یسموت السرابانیة 
وآنھم ینظفون ا حیض وبیوت الحلاء ء وینظفون أوساخ الناس . 

۶:( وج الاعتبار ) ش :اي اعتبار الکفاءة فی الصنائع م : ( أن الناس یتفاخرون بشرف ا حرف 
ویتعیرون بدناءتھا ) ش : اي دناءة ا خرف : قال عليه السلام ٥:‏ الناس اکفاء إلا الشائك وا حجام٤ء‏ 
کذا ذکرہ الکاکی ء والله أعلم بصحتۃ . 

: (وجه القول الآخر ) ش : وھو عدم الاعتبار م : ( آن ا حرفة لیست بلازمة )ش : لا تنفك 
من الرجل م : ( ویکن التحول عن ا حسیسة) ش : أي عن ا حرفة ا خسیسة م:( إلی اللفیسة )ش :أي 
إلی ا حرفة الشریفة م : ( مٹھسا) ش : أي من ا حرف بخلاف اللسب ؛لأنه صفة لازمة ء والفقر 
کدلك لا بمارقه عادۃ . 

۴( قال: وإذا تزوجت الرأۃ ونقشصت عن مھر سٹلھا )ش : أي با لا یتغاہن الناس فی مثله 
م:(فللأولیاء الاعتراض علیھا -عند أبي حنیفةت حتی یتم لھا مھر مثلھا أو یفارقھا )ش : ولا نکون 
الفرقة طلاقًا ؛ لأنھا ما وقعت من قبل الزوج ء ولا یکون لھا اھر إِن کانت الفرقة قبل الدخول 
وبعدہ لھا السمی . 

: ( وقالا: لیس لھم ذلك ) ش : أي الاعتراض م: ( وھذا الوضع )ش : أي وضع القدوري 
-رحمه الله- هذہ الألة علی ھذا الوجه م : ( انا یصح علی قول محمد : علی اعتبار قوله اللرجوع 
إليه في النکاح بغیر الولي وقد صح ذلك ) ش : أي الرجوع م : ( وھذہ )ش : أي السألة م : ( شھادة 
صادقة عليه) ش : أي علی رجوع محمد إلی قولھما فی النکاح بغیر ولی ء فإنه لو لم یصح نکاحھا 
بغیر الولي لم یقل : لیس لھم الاعتراض . 

وقال الاکمل : أقول :ھذا إنما یستقیم إن لم یعین ھذا الوضع في النکاح بغیر ولي ولیس 


۸ 


لھما أن ما زاد علی العشرة حقھا ء ومن أسقط حقه لا یعترض علیۂة کما بعد الكىسسمیة اولابي 
خحلشة ۔رحمہ اللہ- ان الأاولیاء بفتخرون بغلاء ا مھور وبتعیرون بنقصانتھا فاثله الکمفاءةَ بخلاف 
الابراء بعد الشكسمے ؛ لآأنہ لا یتعیر بە . وإذا زوج الأب ابنته الصغیرۃ ونقص منبھرھا أو ابنە 
الصغیر ء وزاد فی مھر امرأنه جاز ذلك علیھما ء ولا یجوز ذلك لغیر الاب والحد :'وٰذا عند 
أبی حنیغة -رحمے الله- : وقالا: لا ہجوز ا حط والزیادة إلا بھا یتغاہن الناس فيه : ومعٹٛئاھذا 


کذلك ٠‏ فإنە لو أذن لھا الولي بالزواج ولم یسم مھ را فقدت علی ھذا الوجه صح وضع الْسألة 
علی قول محمد الأول: وکذلك لو آکرہ السلطان امرأۃ وولیھا علی تزویجھا بھر قلیل ففعل ؛ ٹم 
زال الإکراہ ورضیت الرأۃ دون الولي لیس لە ذلك في قول محمد الاول ؛ فلم یکن ھذا في هذا 
اللوضع دلالة علی رجوع محمد إلی قولھماء انتھی . 

قلت: ھذاکله خلاصة ما قاله صاحب٦النھایةہ‏ وغیرہ ء وقال صاحب االآأسرار؛: تأویل 
اللسآلة فیما إذا أکرھت الرأہ والولي علی ان یزوجھا باقل من مھر مثلھاء ثم زال الإکراہ 
ورضیت: وبأبی الولی ؛ فلیس لە ذلك عندھماء ثم قال : أو طلبت من الولي التزویج بأقل من 
مھر مثلھا لم بجبر الولي . 

م:( ٹھما)ش : أي لبی یوسف ومحمد م : (أن ما زاد علی العشرة حقھا ) ش : لآنھا تمقلك 
إسقاطه وإثبانه م:( ومن أسقط حقہ لا بعترض عليه کما بعد التسمیة ) ش : یعني لو أبرأت بعد 
تسمیة المھر لا یکون للولی الاعتراض ؛ لأنه بدل بضعھا ء فلھا التصرف فیه کیف شاءت . 

م:( ولابی حنیفة أن الأولیاء یفتخرون بغلاء الھور ویتعیرون بنقصانھا فأشبه الکفاءة) ش : اي في 
التعےء فلم الاعتراضس؟ م:( بخلاف الاہراء بعد التسمیة ) ش : جواب عن قولھما : بعد التسمہة 
م:( لأنه لایتعیر بہ)ش : لأنە إبراء وہبةء وھذامن باب المروءة؛ فلیس لھم اعتراضء وعند 
الشافعی ومالك وأحمد : لا یتصور ا خلاف في هذہ السأَلة لانتفاء جواز النکاح بدون الولي 

م:( وإذا زوج الأب ابنته الصغیرۃ ونقص من مھرھا أو ابنە الصغیر ) ش : اي زوج ابنە الصخیر 
م: ( وزاد في مھسر امرأله جاز ذلك علیھما ) ش : أي جاز النقصان علی الصغیرة ٠‏ والزیادۃ علی 
الصغیر علیھما ء أي علی الصغیر والصغیرة م : ( ولا یجوز ذلك نغیر الاب وا جحد وھذا) ش : أي 
جواز الزیادۃ والنقصان م :(عند آبی حنیفة )ش : وبه قال مالك وأحمد في الاب . 

م : ( وقالا : لا یجوز ال حط والزیادة إلا با یتغابن الناس فیه )ش : وبە قال الشافعي والظاھریةء 
فعندھم لا یجوز إلا بھر الثل ؛ وتکمیل النقص یسقط الزیادة م : ( ومعنی ھذا الکلاع) ش : أي 
کلام الصاحبین م :(آنە لا ہجوز العقد عندھما )ش : إما قال ذلك لن عند بعضی أصحابنا أصل 

١۹ 


لان الولایة مقیدة بشرط النظر ءفعند ضواته بطل العقد ‏ وھذا لآن اخط کن مھر ا مثل لیس من 

النظر فيي شيء کما في البیع ؛ ولھذا لم بملك ذلك غیرھما . ولابی حنیفةضرحمے الله- أن 

الحکم یدار علی دلیل النظر : وھو قرب القرابة ‏ وفی النکاح مقاصد ٹربو علی ا مھ زہآئا ا مالیة ي 
القصودۃ فی التصرف ا الی : 


النکاح صحیح ء ولا یجوز ا حط والزیادة ء وبە قال الشافعی ؛ وترد إلی مھر الل؛ لآن ا مائم من 
قبل ا مسمی ؛ وفسادہ لا بینع صحة النکاح ؛ کما لو کان السمی خمرا ؛ لأنە ذکر في الکتاب ؛ لا 
یجوز عندھما مطلقّاء فحمله البہعض علی ذلك والأصح أن النکاح باطل عندھما ء کما في غیر 
الاب والحد م : ( لآن الولایة مقیدةۃ بشرط النظر فعند فواته ) ش : بعد فوات النظر م : ( بطل العقد ) 
ش : من الأصل .کال مور بالعقد بشرط یبطل عقدہ إذا عدم الشرط . 

۶:( وھذا )ش : أي بطلان العقد م : ( لآن المحط عن مھر المٹل لیس من النظر في شیء ؛ کما في 
البیع) ش : یعنی إذا باع بأقل من قیمته ؛ وکان بحیث لا یتغابن الناس فی مثله ء فإذا لا یجوز العقد 
م۶:(ولھذا)ش :اي ولاجل قید الولایة بالنظر م :(لم ملك ذلك )ش : أي المذکور من حط مھر 
ا لثل والزیادة عليه م : ( غیرعما )ش : اي غیر الاب والحد بالاتفاق . 

م:( ولأبي حنبفة أن الحکم یدار علی دلیل النظر ) ش : والنظر والضرر في مذا العقد باطناء 
لکن النظر دلیل عليه م : ( وعو قرب الشرابة )ش : الداعیة إليه وھو موجود ھا عنا فیترتب عليه 
الحکم وھو جواز النکاح م : ( وفي النکاح مقاصد )ش : تقریر هذا الکلام ان القصود من النفقة 
لیس حصول الال البتة ؛ لأن فی النکاح مقاصد سوی الال الذي هو امھر م : ( تربو)ش : أي تزید 
ع: (علی الھر )ش : من الکمالات ال ملطلوبة فی اللإإحسان [. ..] ۔ 

والظاھر آنه قصر فی الصداق لتوفیر سائر القاصد ء التی ھی أنفع لھا من الصداقء فإنه یدل 
علی اشتماله علی المصلحة ؛ فصار کالوصي إِذا مائع بمال الیتیم جاز وتلك بحصول النظر ؛ وإن 
کان فی الظاھر إتلاف مال الیتیم ء وکان تصرف الب فی ھذا واقعًا بشرط النظر حتی إذا علم 
سوء الاختیار منە بخیانة او فسق کان عندہ باطلاً . 

وقد روی أَنه ٹا تزوج عائشة - رضي الله تعالی عنھا - علی صداق خمسمائة زوجھا أبو 
بکر -رضي الله تعالی عنه - ء وزوج فاطمة من علي - رضي الله تعالی عنھما -عن صداق 
اُربعمائة درھم ء ومعلوم أُن ذلك لم یکن صداق مثلھما ؛ لآنھما مجمع الفضائل فلا صداق في 
الدنیا یزید علی هذا ا مقدار . 

م: ( آما الالیة ھی ال دۃ فی التصرف الالی )ش : ھذا جواب عن قولھما :کما في البیع ‏ 
تقریرہ قیاسھما علی البیع غیر صحیح ؛ لآن ا مالیة هي القصودۃ في التصرفات الالیةء فإذا فسد لم 
یکن شيء فی مقابلتھا پجبر بە خلل الغین الفاحشء فلھذا یئبت الاعتراض . 

کہ 


الدلیل عدمناہ فی حق غیرھما ۔ ومن زوج ابنته وھي صغیرۃ عبداً : آوزوج ابنە وھو صغیر أمة 
فھو جائز. قال - رضی الله عنە-: ھذا عند أبی حنیفة -رحے الله- أبِطَتا لآن الإأعراض عن 
الکفاءة اصاحة تفو تھا وعندھما هو ضرر ظاھر لعدم الکفاءۃ ؛فلا یجوز: الله أعلم . 


وفی ڈالجتبی؟ قیل : لا یجوز بیع الاب مال اہنه الصغیر بغبن فاحش ء فلا یٰؤن‌النکاح 
بالطریق الأولی وبه قال الشافعی فی الأصح وأحمد: وفی قول مثل قول أبي حنیفة لکنالھا 
ا خیار إذا بلغت ؛ أما لو زوج ابنه الصغیر بأمة لا یجوز عند الشافعي ومالك وأحمد ؛ لعدم خوفَ 
العنت ہ ولو زوج ابنە الصغیر لا یثبت المھر فی ذمة الاب ہ بل یثبت فی ذمة الابہن عندنا سواء کان 
الان مود ا اوستا 3 وبه قال الثوري والأوزاعی وأحمد : 


وقال الشافعی : یشبت فی ذمة الأب ہ وبه قال حماد شیخ أبي حنیفة ء وقال مالك 
واللیث : في الابن اللعسر علی الب : وهو روایة عن أحمد . 

م: (الدلیل عدمناہ فی حق غیرھما)ش :هذا جواب عن قولھما : فلھذا لا يلك ذلك 
غیرھماء وأراد بالدلیل وفور الشفقة : وتقربرہ أُن الدلیل الدال علی النظر معدوم فی حق غیر 
الب والحد ؛ فلذلك لا یجوز لغیرھما . وقوله : والدلیل ؛ مرفوع علی الابتداء أو خبرہ قوله : 
عدمناہ ویجوز ان یکون والدلیل منصوبًا بفعل مقدر یفسرہ الظاعر تقدیرہ وعدمنا الدلیل ٭فھذا 
حتی لا یجتمع ا مفسر والمفسر ۔ 

م:( ومن زوح ابنته وھی صغیرۃ عبلاًاء آو زوج ابنە وھو صغیر أمة فھسو جائز ) ش : الواو في 
وھی صغیرۃللحال؛ وکذا الواوفی فولە : وھو صغیر ء وعند الشافعي ومالك وأحمد لا یجوز 
لە تزویج ابنە الصغیر آمة لعدمیة خوف العنت علی أُصلھم ؛ فلا تتزوج العیبة علی المذھب ء 
ویجوز لە تزویج من لا یکافٹه فی ا خصال علی الاصح ؛ذکرہ في لالمٹھاج؟ وفيه: لو زوجھا 
السلطان من غیر کفء ولیس لھا ولي لم یصح فی الأصح . 

۶( قال)ش : الصنف - رحمہ الله - : م : ( وھذا عند أبي حنیفة ) ش : أي الحواز عند أبيی 
حنیفة م : (أَیضنًاء لآن الإعراض عن الکفاءة لصلحۃ تفوقھا )ش : أي لصلحة تفوق نفعھا ؛ وقدرہ 
الب ہفوات الکفاءة فلا اعتراض حینئذ فی ذلك م : ( وعندھما هو ضرر ظاھر لعدم الکضاءة فلا 
یجوز)ش : والتعلیل من ا لجانبین نظیر التعلیل من السألة السابقة فافھم . 


بیو پل جار 


فصل فی الؤگالة بالنکاج وغیر ھا 
ویجوز لاہن العم أن یزوج بنت عمه من نفسے ء وقال زفر رحمہ الله-: لا یجوز ‏ اذا أذنت المرأۃ 
للرجل ان یزوجھا من نفسه فعقد بحضرۃ شامدین جاز ء وقال زفر والشافعی: -رحَمھا الله- : 
لا بجوز . لھما أن الواحد لا یتصور أن یکون ملکاً ومتملکا :کما فی السیع ۔إلا أن الشاقعین:۔ 
رحمه الله- بقول : في الولي ضرورة ؛ لأنه لا بتولاہ سواہ ولا ضرورۃ فی الوکیل. 


م : (فصل في الوکالة بالنکاح وغیرھا) 

ش : أي : ھذا فصل في بیان حکم الوکالة بالنکاح وغیرھاء أي غیر الوکالة کنکاح الفضولی 
والولي لأن ھذا الفصل پشتمل علی أحکام الوکیل والفضولي والولی: ولو کانٹ الو کال فرع 
ڈذکرھا می باب الاولیاء فی فصل علی حدۃ . 

۴:( ویجوز لابن العم أن یزوج بنت عمه من نفسه )ش : أي بنت عمه الصغیرة بغیر إذنھا ‏ 
والبالخة بإذنھا صورتہ ان یقول : اشھدوا أُني زوجت بنت عمي فلانة بنت فلان بن فلان من 
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نفسيء وبەقال مالك والشافعي واحمد :والشوري ؛ وأبو ٹور والظاهریة. وقال 
السروجي : وإليه ذھب ا لحسن البصري ومحمد ہن سیرین ٠‏ وإسحاق؛ واختارہ أبو بکر بن المنذر 
م:( وقال زفر : لا یجوز) ش : وبه قال الشافعی . 

۶ وإذا آذنت الرأہ للرجل أن یزوجھا من نفسه فعقد بحضرۃ شامدیں جاز) ش : أي ذلك 
عندنا م : ( وقال زفر والشافعی : لا یجوز )ش : وقال أحمد : یرد أمرھا إلٰی غیرہ لیزوجھاء وقال 
قتادة وابن العذري : یزوجھا منە ابن عم هو أبعد منەء وھکذا الخلاف فی الوکیل إذا زوجھا من 
نفسه ء وقال الشافعي : لا یجوز ذلك أي إلا فی أحد الوجھین . 

۴:(لهھما)ش : أي لزفر والشافعي !نما جمع بین دلیل زفر والشافعی لاشتراکھما فی 
معنی وھو م : ( آن الواحد لا یتصور آأن بکون ملکا ومشملکا ) ش : بشيء واحد في زمن واحد 
م:(کما في البیع )ش : یعني یوکل ا مشتري البائع بن یبیع سلعة من نفسه ؛ لا تصح دہ الوکالة 
ولا ہذا البیع او وکل زید رجلاً مثلاً بشراء شيء بعینە ء ووکل صاحب العین ذلك الرجل أيضًا 
٦ص‏ ۰ کما أن الواحد یصیر مملکا ومتملکا. 

ع: ( إلا أن الشافعي بقول ) ش : أشار بالاستثناء إلی أن دلیل الشافعی وزفر وإن کان مشترکا 
في المعنی المذکور ولکنه استشنی الولی ؛ لآ مذھبه فيه کمڈھبناحیث یقول : م : (فی الولی 
ضرورة: لآنہ لا بنولاہ سواہ )ش : اي لان العقد لا یتولاء سوی الولی؛ لن عبارۃ النساء غیر 
صحیحة عندہ م : (ولاضرورۃ في الوکبل )ش : ولآن فی تقبید العقد بعبارۃ الولٰيی ضرورۃ ولا 


۲٢۲ 


ولنا أن الوکیل في النکاح معبر وسفیر ء والنسائع فی ا حقوق دون التعبّیرء ولا ترجع ا حقوق إلیە 

بخلاف السیع ؛ لأنه مہاشر حتی رجعت ا حقوق إليه .وإذا تولی طرفیه فقوله :زوجت یٹضمن 

الشطرین ء فلا یحتاج إلی القبول ۔ قال :وتزویج العبد والامة بضیر إذن مولاعتذا موقوف ء فإن 

أجاز المولی جاز ء وإِن ردہ بطل ء وکذلك لو زوج رجل امرأۃ بغیر رضاھا ء أو رجلاہغیر رضاہ: 
وھذا عندناء فإن کل عقد صدر من الفضولی وله مجیز 


ضرورۃ في الوکیلء لأن آکثر ما في الباب ان یأمر غیرہ من أحد ال جانبین صورۃ قائمًا مقامہ وھو 
ہے اکا تر کا لاسما اعت 

ولنا أن الوکیل فی النکاح معبر وسفیر )ش : والواحد یجوز أن یکون معبراعن اثنین ء 
والسفیر فی اللعْة : افصلح بین القوم۔ کذا فی ۸الدیوان٢.‏ 

وقال ابن درید في 8 کتاب الحشغمھرۃ ۹: السفیر بین الوم ا پاشي بینھم في الصلح 
م:(والتمائع) ش :اي النافی م :( فی ال حشوق)ش : وهو کونە مطالبٔا ومطالبًا ومسلما ومسلما ‏ 
ومخاصمً ومخاصما م : ( دون التعییر ) ش : اي الولي یصلح ان یکون معبرا بین اثنین کما ذکرناء 
فان العبارۃ ینعقد إلیھما ؛ فیصیر العقد بین شخصین : فلا یؤدی إلی اأحکام مضادة م : (ولاترجع 
ا حقوق إليه) ش : أي إلی الوکیل؛ لأئه معبر لا مباشر م : ( بخلاف البسیع ء لانه ) ش : أي لان 
الوکیل فی البیع م : ( مار حتی رجعت ا حقوق إليه)ش : أي حقوق عقد البیع من مطالبة الثمن 
وتسلیم ال بیع ہ والقیام بالعھدة وغیرھا ء کل ذلك یرجع إلی الوکیل في البیع . 

۳:( وإذا تولی طرفيه ) ش :أي إذا تولی طرفی العقد م :( فقوله : زوجت یتضمن الشطرین ) 
ش : أي قول الوکیل : زوجت فلانة من فلان یقوم مقام شطري العقد : وھما الإیجاب والقبول 
ولا یحتاج إلی القبول ؛ لأن الواحد قام مقام اثنین قامت عبارته الواحدۃ أيضًا مقام عبارتین 
م:(فلا بحتاج إِلی القبول ) ش : . 

م: ( قال )ش : اي قال القدوري فی ٢‏ مختصرہ4: م : ( وتزویج العبد والأمة بغیر إذن مولاھما 
موقوف . فإن اُجاز المولی جازہ وإن ردہ بطل: وكذلك)ش : أي کذلك موقوف م :(لوزوج رجل 
امرأة بغیر رضاھا آو رجلاً ) ش :أي أُوزوج رجل رجلا م :(بغیر رضاہ ومذا عندنا)ش :اي کون 
العقد موقوفًا علی الإاجازة مذھب أصحاہنا م:( فإن کل عقد صدر من الفضولي ولە مجیز ) ش :أي 
للعقد مجیز رأي قابل بقبل الإیجاب ء سواء کان فضولیا آحر أو وکیلاّ وأصیلاً حالة الوقوع 
کالبیع والنکاح والإجارۃ ونحوھا ء وإماقیدبقوله : وله مجیز لانه إذالم یکن لە مجیز کما إذا 
زوج الفضولي یتیمة یتوقف العقد . 


ان قلت: السلطان مجیز ء وکذا القاضی فینیغی ان یتوقف العقد . 
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انعقد موقوضاً علی الإجازۃ . وقال الشافعي -رحمہ الله- : تصرضات الفضولی کلھا باطلة ؛لان 
العقدِ وضع لحکمة ء والفضولي لا یقدر علی إئہات ال حکم فتلغو . ولنا أن رَكن التصرف صدر 
من أھله مضافاً إلی محله ءولا ضرر فی انعقادہ فینعقد موقوفاء حتی إذا رأی الصلحۃ فيه ینفذە 
0“ 0 
قلت: بکن فرض السألة فی موضع لا سلطان فيە ء ولا قاضی کدار ا حخرب مثلاء ومن 
تصور تزویج عبد اللکاتب حیث لا یتوقف بل ببطل لعدم الجیز ؛ لأن النکاح عیب ولیس 
بکسب؛ ولا یجوز إجازۃ الکاتب؛ وکذا إجازۃ الولی : لآنه أجبی عن کسب الکاتب . 


م:( انعشد موقوثًا علی الإجازة )ش : وبە قال مالك وأحمد فی روایة ء وقال أبو عمر فی 
االتمھید+ : لم یختلف قول مالك وأاصحابہ فی العبد یتزوج بغیر إذن سیدہ ؛ إذ السید با حیار إِن 
شاء آجازہ ؛ وإن شاء فسخھ:. 

وقال یحیی بن سعید الأنصاري : الأمر عندنا بالمدینة علی ھذا ۔ وقال إسماعیل القاضی : 
وھو قول سعید بن اللسیب وا حسن البصري: والشعبي ‏ وال حکم ؛ وجعل مالك التفرقة طلافًاء 
وأجازوا توقف البیع علی إجازة مالك ٠‏ وأجمعواعلی توقیف الوصیة علی قبول اللوصي لە . 

م: ( وقال الشافعي : تصرفات الفضسولي کلھا باطلة )ش : وبە قال أحمد في روایة م : ( لان 
العقد وضع حکمة ) ش :بناء علی القاصد الأصلیة ہو ا حکم م : ( والفضولي لا یقدر علی إلبات 
ا حکم فتلغو) ش : وإلا لحاز للناس تملیك آموال الناس للناس ‏ وفيه من الفساد ما لا یخفیء وإذا 
کان لا بقدر کان کلامە لغوا . 

م: ( ولنا أن رکن العصرف )ش : وھو الڑیجاب والقبول م۶:(صدر من أھله)ش : وھو 
العاقل البالغ حال کونه م : ( مضاکًا إلی محله ) ش : وھو الأنٹی من بنات آدم ء لیست ممحرم ‏ ولا 
معتدةء ولا مشرکة ولا زائدة علی العدد المنصوص م:( ولا ضرر فی انعقادہ )ش : اي فی انعقاد 
التصرف لکونە غیر لازم م : ( فینعقد موقوقًّا )ش : کیلا پلحق الضرر بالغائب م : ( حتی إذارأی 
الصلحة فيه یلفذہ )ش : وإلا أبطله . 

م:( وقد بتراخی حکم العقد عن العقد )ش : وو جواب عن قول الشافعي : لن العقد قد 
وضع حکمۂة ء ھذاقول بالملوجب ہ؛ یعني سلمنا ذلك: لکن ا حکم عنالم یعدم بل آخر إلی 
الإجازة :وا حکم قد یتراخی عن العقد کالبیع بشرط الحخیارء فإن لزومه متراخ إلی سقوط الحیارء 
ٹم آبعد إذاسمھاء ثم أجاز ا مولی النکاح یلزمه مھر الثل بالدخولء ومھر آخر بالإ(جازة 
قیاساء لان الدخول في النکاح الموقوف کالدخول فی النکاح الفاسد ۔ 

وفی الاستحسان یلزمه مھر واحد؛ لآأن مھر الٹل (غا یلزمه بالعقد فلولاہ للزم الحد 
والشسمی أیضا یلزم بحکمۃة العقد ؛فلو لزم الھران للزم فی العقد الواحد مهھران: وذا لا 
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ومن قال : اشھدوا أني قد تزوجت فلانة ‏ فبلغھا ا حبر فاجازت فچوٗباطل ‏ وإن قال آخر : 

اشھدوا آئی زوجتھا منە فبلغھا ا حبر فاجازت جاز : وکذلك إن کانت ا مرأۃ تھئ.التی قالت جمیع 

ذلك ء وھذا عند أبی حنیغة ومحمد -رحمھما الله- ۔ وقال آبو یوسف -۔رحتبّء الله- : إذا 

زوجت نضھا غائباً فبلغہ فاجازہ جاز. وحاصل عذا أن الواحد لا یصلح فضولیا من ا جانبین او 
فضولیأمن جانب وأصیلاً من جانب عندھماء خلافاً لە : 


یجوز وفي (النھایة؟ عقد الوکیل عند غیبة ا موکل إنما تصح إذا عرفه باسمه ونسبه: والتعحاریف 
زوجھا من نفسه ہأمرھا ء وقال : اشھدوا أن فلانة وکلتنی أن اُزوجھا من نفسي؛ ولم ینسبھا ولم 
یعرفھا الشھود ینفذ فیما بینه وہین الله تعالی . 

وفي لالنوازل؟ : إن لم ینسبھا ولم یعرفھا الشھود لا یجوز النکاح ؛ لان الغائب إِنما یعرف 
بالتسمیة ؛ الا تری أنە لو قال : تزوجته امرأة قد وکلٹنی لا یجوزء وفی ‏ شرح القاضي؟: لو 
کانت منقبة لا یعرفھا ولا یعرفھا الشھودء فعن ا حسن وبشر لا یجوز مالم ترفع نقابھا ویراھا 
الشھود؛ ذکرہ الإمام التمرتاشی . 

: ( ومن قال : اشھدوا آنی قد تزوجت فلانة ء فہلغھا الحخبر فاجازت ) ش : أي أجازت الرأۃ ما 
قاله الرجل في غیتھا م :( فھو باطل ) ش : عند أبی حنیفة ومحمد خلافًا لأبي یوسف م : ( وإن 
قال آخر) ش : أي وإن قال فضولیي آخر فی هذہ السألة م:( اشھدوا أني قد زوجتھا منہ )ش : أي قد 
تزوجت فلانة التی قال الرجل اشهدوا أنی قد زوجتھا منه م : ( فبلغھا ا حبر) ش : أي امرأۃ 
م:(فاجازت جاز )ش : أي العقد ء والفرق بین المسألتین أن الأولی لا مجیز لھا فبطل ولا یتوقف : 
والثانیة لھا مجیز فیتوقف لا مر أن شرط التوقف وجود المجیز . 

م: ( وکذلك )ش : اي وکذلك یجوز م : ( إن کانت اطرأة ھی التی قالت في جمیع ذلك) ش : 
یعني إذا قالت ا لرأۃ فی جمیع ذلك : اشھدوا أُني قد تزوجت فلانًا : وخاطب عنه واحدا في 
الجلسء فقال زوجته : إباك ء فبلغه ا بر فاجاز فھو جائز لوجود الجیز م : ( وہذا عند أبي حنیفة 
ومحمد )ش : أي جمیع ما ذکر قول أبي حنیفة ومحمد . 

۴: ( وقال ابو یوسف : إذا زوجت نضھا غائبًا فبلغه ا بر ) ش : أي بلغ الغائب تزوجھا نفسپا 
إیاہ م : ( فاجازہ )ش : أي فأجاز الغائب ذلك م : ( جاز )ش : أي العقد ء وتجویز أبي یوسف 
اللسألة فی مذہ الصور کلھا . 

۶( وحاصل ھذا)ش : أي حاصل ما ذکر من الصور م : ( أن الواحد لا بصلح فضولی من 
الجانبین: أو فضولیًا من جانب وأصیلاً من جانب عندھما )ش : أي عند آأبی حنیفة ومحمد م : (خلاتًا 
لە)ش : أي لابی یوسف ۔رحم الله تعالی - . 


اہ 


ولو جری العقد بین الفضولیین :أو بین الفضصولی والأاصیل جاز باللإجَصاع ۔ هو بقول : لو کان 

مأمورآ من الحانبین ینفذ ؛ فإذا کان فضولیاً یتوقف وصار کالحلع ‏ والطلاق والاعتاق علی مال . 

ولھما أن الملوجود شطر العقد لأنہ شطر حالة ا حضرۃ فکذا عند الغیےة ء وشطر'العقد لا بتوقف 

علی ما وراء الجلس؛ کما فی البیع ء بخلاف الأمور سن ا لحانبین لأنه بنتقل کلام إِلَیَالعاقدین 
وما جری بین الفضولیین عقد تام ء وکذا الخلع واختار ؛ لأنه تصرف بین 


وأجمع آصحابنا أن الواحد یصلح وکیلاً من جانبء أصیلاً من جانب ؛ وکیلا من الجحانبین ‏ 
وولیٔا من جانب أصیلاً من جانب ووکیلاً من ا حانبین ء وولیا من جانب أصیلاً من جانب؛ وولیا 
من جانب وکیلامن جانب في النکاح ؛ وھل یصلح فضولیٔا من ا جانبین وفضولیا من جانب؛ 
وولیٔا من جانب؛ أو فضولیا من جانب ووکیلاّ أو فضولیّا من جانب أصیلاً من جانب؛ حتی 
یتوقف العقد علی الإجازة ء فعند أبي حنیفة ومحمد : لا یصلح ولا یتوقف ٠‏ وعند أبي یوسف : 
یصلح ویتوقف : أما کون الواحد أصیلا من الحانبین فھو محال . 

م: ولو جری العقد بین الفضضولیین , أو بین الشضولی والأصیل جاز بالإجماع ) ش : ھاتان 
صورنان لا خلاف فبھما وھما ظاھرتان م : (ھو)ش : أي أبی یوسف م : ( یقول : لو کان)ش : 
أي الفضولي م : (عامورا من ا حانبین ینف فٰذا کان فضولیًا) ش : یعنی بغیر أمر م :(یتوقف )ش : 
لأن کلام الواحد عقد تام في النکاح ء باعتبار الإذن ابتداءء فکذا باعتبار الإجازۃ انتھاء؛ لان 
الإجازۃ اللاحقة کالوکالة السابقة م : ( وصار کا حلع )ش : فإن الزوح إذا قال : خالعت امرأتي 
علی کذا وھی غائبة؛ فبلغھا ا خبرء فقبلت فی مجلس علمھا جاز بالاتفاق م : ( والطلاق )ش : 
أي کالطلاق علی مال م : ( والإعتاق) ش : اي کالڑإعتاق م : ( علی مال) ش : یرجع إلی الطلاق 
والعتاق جمیعا کما فسرناہ . 

م: (ولھما)ش : أي لأبی حنیفة ومحمد م : (آن الوجود شطر العقد )ش : آي نصفه م : 
(لانه شطر) ش : أي لأن الملوجود منه شطر م : (حالة امحضر)ش : أي حالة کونه حاضراحتی 
ملك الرجوع قبل قبول الآخرء ویبطل بالقیام قبل قبول الآخرء ولو کان عقدً تامًا لبطل ۔ 

م:( وشطر العقد لا یئوقف علی ما وراء الجلس :کما في البیع ) ش : کما إذا قال الرجل : بعت 
عبدي من فلان ولم یقبل عن الملشتري أحدا ء وقال: اشتریت عبد فلان ولم یقبل عن البائع 
احداء وقال: بعت فلان ولم یقبل عنھما أحداء فلمالم یتوقف لم ینفذ بالإاجازۃ اللاحقة بعد 
اللجلس م:( بخلاف الأمور من ا سانبین ءلانه بنتقل کلامہ إلی العاقدین)ش : فِصیر کالکلامین م : 
(وما جری بین الفضولیین عقد تام) ش : لوجود الإیجاب والقبول إلا آنه لا ینفذ فی الحال ء بل 
بتوقف علی إجازۃ المعقود له کِلا یلحی الغرر . 

م:( وکنا ا خلع ء واختار )ش : أي الطلاق علی مال ءوالڑعتاق عليه م : ( لأئه تصرف ممین 


٦ 


من جاتے حتی یلزم فسٹم به . ومن أمر رجلا أن یسزوجہ امرأۃ فزوجةۃالتجبن ٹی عقدۃ لم تلزمهہ 
واحدة مشھما ءلآنه لا وجے إلی تنفیڈھما للمخالفة ؛ ولا إلی النتفہذ في"[تیداھما غیر عین 
للجھالة :ولا إلی التعیین ؛ لعدم الأولیة فتعین الصفریق . ومن أمرہ أمیر أن یزوجہ امَأۃِ فزوجہ آمة 
لغیرہ 

من جانبہ) ش :ولھذا کان لازمَا لا یقبل الرجوع وہو معنی قوله: م :( حتی یلزم فیتم بە ) ش ٠‏ أي 
پا حالف ؛ لأن الیٔمین لا یتم إلا با خلف فکان عقَدً تَامًا ء وإنما کان من جانبے ؛ لان الخلم من 
جانبھا معاوضة علی ما سیجء إن شاء الله تعالی ء وإغا قال : تصرف ممہن؛ لآأنہ کان قال : إِن 
قبلت ألف درھم فھی طالق: وإن قبل لە فھو حرء والقبول شرط وقوع الطلاق ؛ والعتاق؛ لا 
شرط العقد ۔ 

:( ومن آسر رجلاً أن یزوجه اسرأۃ فزوجے ائنتین فی عقدۃ واحدۃ لم تلزمه ) ش : أي الأمر 
م:(واحدة منھما )ش : أي من الثنتین م :( لأنہ لا وجه إلی ننفیذھما ) ش : اي تنفیذ العقد في الثنتین 
م : (للمخالفة ولا إلی التنفیذ )ش : أي تنفیذ العقد م : ( فی إحداصما )ش : حال کونە م : ( غیر 
عین)ش : أي غیر معینة م : (للجھالة) ش : ؛ لن النکاح فی الجھولة یکون معلقا بشرط البیان ء 
واحدۃ منھما م: ( لعدم الأولیة ) ش : لآن إحداھما لیست بأولی من الآخری ہ فإن کان الأمر 
کذلك م :( فتعین التفریق )ش : وفی السآألة قبود : 

الأول : نہ أمرہ بأن یزوجه امرأۃ فزوجہ امرأتین؛ فلو أمرہ أن یزوج امرأتین فی عقدة واحدة 
فزوجه واحدۃ جاز ہ إلا إذا قال : لا تزوجنی إلا امرأتین فی عقدۃ ۂ فحینئذ لا یجوز . 

والثانی : أنہ آمرہ أن یزوجه امرأۃ ولم یعیٹھاء فلو عینھا ء فزوجه أخری معھا یلزمه العینة . 

والشالٹ : ان الوکیل زوجے اثنتین فی عقدۃ واحصدۃ ‏ لأنه لو زوجه فی عقدتین لزمه 
الاأولی ؛ ونکاح الثانیة موقوف علی الإجازۃ ؛ لنه فضولی عنه . 

والرابع : قال : لم یلزمه واحدۃ منھما : وآبو یوسف یقول : أولا لا یصح اأحدھما بغیر عینھا 
کر لت الو طلق اعدی آئ ات اتا 

قال شمس الأئمة السرمخسی : وھذاضعیفء لأنه لیس کالطلاق لاحتمالھما التعلیق 
بخلاف الطلاق . 

۶ ومن آصرہ أسبر آن پزوجے اسرأة) ش : قید بالأمیر وحکم غیرہ كکذلك: وقال الإْمام 
الحبوبی: وعلی هذہ ال خلاف إذالم یکن أمیرًا م : ( فزوجه)ش :الوکیل م :(أمة لغیر٭)ش : أو 


۷ 


جاز عند أبي حنیفة -رحمہ الله- رجوعا إلی إطلاق اللفظ ؛وعدم التَهمة ؛ وقال آبو یبوسف 

ومحمد -رحمھما الله- : لا یجوز ء إلا أن یزوج کفواً ؛لان الطلق بنصر|:إلی ا لمتعارف وھو 
التزوج بالأکفاء . قلنا : العرف مشتركه 

حرة عمیاء أو مقطوعة الیدینء قال الکاکی : أو مفلوجة ؛أو مجنونة فعلی ھذا کان فُِلالأمیر 

اتفافاء وقیل : قید به ء لأن الکفاءۃ فی جانب النساء لا الرجال مستحسنة فی الوکالة عندھماً ما 

لرووس سس لاقسی سرت سار لاعت امام رع مانااد رض اللاتعالی 


عنھا - وھي بنت ست سنین ء انٹتھی . 

قلت: الظامر ان ذکرہ بالأمیر موافقة للفظ محمد - رحمہ الله -؛ لأن السألة فی مسائل 
١ا‏ غامع الصغیر* روی محمد عن یعقوبء عن أبي حنیفة في أمیر من أمراء قریش أمرني ان 
ازوجه امرأۃ فزوجته أمة لغیرہ قال : جاز۔ 

وقال الاترازي : إنما وضع المسألة أبو حنیفة في نفسه واضعا :حیث جعل نف مأمورا ولا 
یعفاوت ا حکم بین ان یکون الموکل أمیراً ءأو غیر أمیر قرشیا أو غیر قرشی بعد ان یکون 
حراء فزوج أمة لغیرہ إنھا قید بقوله : أمة لغیرہ ء إذ لو زوجہ أمة نفسه لا یجوز بالإجماع لکان 
التھمة ء ذکرہ فی 8جامع قاضی خان٢‏ . 
لاآن لفظ امرأۃ مطلق: یقع علی ا حرۃ والآامة جمیعا م : ( وعدم الَھمة )ش : أي رجوعا إلی عدم 
التھمة؛ لان الامة لیست للوکیل فلا یتھم . 

م: ( وقال أبویوسف ومحمہ: لا بجوز إلا أن پزوجے کفَؤا) ش : وبه قال الشافعي ومالك 
وحم أماعندھم فلطول ال حرةء وأماعندھما فلصرف الاإطلاق إلی التعارف ‏ کنقد البلد 
وا متعارف تزویج الکفء ء وھو معنی قولە : م: ( لان الطلق ینصرف إلی التعارف: وھو التزویج 
بالأکفاء ) ش : وفی ١قاضی‏ خان ؛ : دلت السألة علی أن الکفاءة فی جانب النساء معتبرۃ عندھما 
ضا ۔ 

وفی االحیط١‏ : الکضاءۃ فی جانب النساء غیر معتبرۃ عند أپی حیفۃ : وبەقال 
الشافعیءوأحمد ؛ وعندھمامعتبرة استحساًا : وقیل : غیر معتبرة عندھما بلا خلاف : واغالا 
یجوز في غیر الکفےء فی ھذہ الصورۃ باعتبار ا متعارف ؛ لا باعتبار الکمّاءَ وجب أن لا یجوز 
عندھما قیاسا واستحساپا ء وعند الشافعی : زوجه الوکیل بامرأۃ مجھولە لا یصح في قول؛ 
وبصح في قول ×وینصرف إلی ا لمتعارف . 

مع :(قلنا:المعرف سٹترك )ش :یعنی کما ہو مستعمل فیماقلتم مستعمل عندنا: فإن 


٦۸ 


أو هو عرف عملي ءفلا یصلح مقیداً . وذکر في الوکالڈ أن اعتبار الگنیاءۃ فی هذا استحسان 
عندھما ؛ لان کل أحد لا بمجز عن الدشزوج مطلق الزوج ؛ فکانت الالثیعانة فی الدصزوج 
بالکفء والله أعلم . 


-.٣ىصى-ىصى.۵-.ےےىمے.مم-‏ ے ىتمىےےےت_تّہبہےہے بے 0ے 
الاشراف کما یتزوجون ا رائر یتزوجون الإماء للتسھیل م : ( او ہو صرف عملی) ش ‏ امن 
حیث العمل والاستعمال لا من حیث اللفظ ٠‏ وبیانە أن العرف علی نوعین : لفظی نحو الْذایْة 
یغتبر لفظّا بالفرس٠‏ ونحو !مال بین العرب بالإبلء وعرف عملي أي من حیث إِن عمل الناس ء 
کذا کل سھم ا لحدید ہوم العید وآمثاله م : ( فلا یصلح مقبة) ش : أي للاٍطلاق ء لأن إطلاق الافظ 
عرف لفي : والتقیید یقابله ء ومن شرط التقابل اتحاد الحل الذي یرد عليه . 

ع:( وذکر)ش : أي محمد م : (في) : ش :کتاب م : (الوکالة) ش : فی الأصل م : (آن اعتبار 
الکفاءة في هذا استحسان عندھما) ش :اي أن اعتبار الکفاءۃ في النساء للرجال استحسان عند أبی 
یوسف ومحمدء وأما اعتبار الکفاءۃ فی الرجال لا النساء فھو بالاتفاق م :( لآن کل أحد لا بمجز 
عن التزوج بمطلق الزوج : فکانت الاستعانة فی التزوج بالکف٭ )ش : أي بحسب الظاہر + فیتقید بە . 

فروع : قال فی لا لخلاصة) : أمرہ ان یزوجه امرأة ء فزوجه صبیة ء أماعندھما فلا یجوز إذا 
کانت لا یجامع مثلھا ء کما لو زوجە رتقاء ءأو قرناء ٭ ہذا قول الکل . ولو أمرہ أن یزوجہ سوداء 
فزوجھ یسضاء آو العکس لا یجوز ہ ولو أمرہ أن یزوجه عمیاء فزوج بصیرۃ یجوز دفيی 
االنتقی۴: آمرہ أن یزوج أمة فزوجه حرة لا یجوزء وإن زوجہه مکاتبة أو مدبرة أو أم ولد جازء 
ولو أمرہ أن یزوجه نکاحا فاسدًا فزوجه امرأة نكاحًا صحیحًا لا یجوزء بخلاف الوکیل بالبیع 
الفاسد إذا باع بیعا صحیحا جاز ء والفرق أُن الوکیل بالبیع الفاسد وکیل بالبیع ؛ لن البیع الفاسد 
بیع ؛ لأنه یفید الملك فان باع بیعا جائزا فقد خالف إلی خیر یجوز . 

وأما الوکیل بنکاح فاسد فلیس ہوکیل للنکاح ؛ لن النکاح الفاسد لیس بنکاح ء لأنہ لا یقید 
اللك ء ولھذا لا یجوز طلاقھا ولا ظھارھا : فإذالم یصر وکیلا لم ینفذ تصرفھا عليه ٭ کذا ذکرہ 
الولوالحی فی افتاواہ) . 

وفي ‏ الإابضاح؟ : الفضولي إن فسخ النکاح قبل الإاجازۃ جاز فی قول أبي یوسف الآخر: 
وفي قولە الاول : لا یجوز وھو قول محمد: وفی ۸النوازل؟ : بعث قومَ إلٰی رجل بخطب ابنته 
فقال : زوجت ٠ہ‏ فقبل رجل منھم ء قیل : لمیجز؛ لان الکل خاطب ٠‏ وا خاطب لا یصلح 
شاھدا ء وقیل : یجوز وعليه الفتوی . 


۹ 


باب اھر 
قال : ویصح النکاح وإن لم یسم فیه مھرا ء 


م:( باب اھر ) 

ش : أي عذا باب فی بیان ا مھر ؛ ما ذکر رکن النکاح وشرائطه شرع في بیان حکمه وه 
وجوب اھر ؛ إذوجوبه حکمہٴ النکاح ٠‏ قال الأکمل : اھر الال ٠‏ وقال الکاکی : اللھر 

وقال الکاکی : وللمھر سبعة أسماء فی القرآن : 

احدھا : الصداق . 

والٹاني : اللتحلة . قال الله تعالی : ٭ وآتوا النساء صدقاتھن ٹحلة ٭ (النساء : الاية٤)‏ ۱ 

والٹالٹ : الأجر ء قال الله تعالی : ٭ وآنوھن أجورھن ٭ ( النساء : الآیة )٢‏ . 

والرابع: الفریضة : قال الله تعالی : ٭* وقد فرضتم لھن فریضة 4 (البقرة : الایة۲۳۷) . 

وا حخامس : امھر ء قال عليه السلام : ۲ فإن مھا فلھا الھرء جا استحل؛ ''' . 

السادس : العلیقة ؛ قال عليه السلام: ہ أدوا العلائق ٢ء‏ قیل: یارسول الله - چا - وما 
العلائق؟ قال : ہما تراضی الأھلون؛ ''' . 

السابع : العقر تمال عليه السلام : ہ عقر نساٹھا ؛ انتھی . قلت : لم یذکر فی القرآن إلا أٌربعة 
من الأسامی : والئلائة من ا حدیث ء وقال السروجی : لھا أسماءتسعة ؛ وقد ذکرھامثل ما 
ذکرھا الکاکی : وزاد الصدقة : وا لحبا والحدیث الذی فيه العلائق رواہ الدارقطئی ویقال : 
أصدتھا ولا بقال : امھرھاء ھکذا ذکرہ ابن قدامة ء وفی (العغنيە وفی (الصحاح*: أُمھرھا 
ومھرھا ٤‏ وفی ٦‏ امغرب): مھر المرأۃ أي أعطاما المھر وأمھرھا إذاسمی لھا مھرا :او تزوجھابه. 

م:( قال : ویصح النکاح وإِن لم یسم فیە مھ ) ش : قد ذکرت غیر مرة ان هذہ الوار فی قوله - 
وبصح النکاح ‏ وصحة النکاح بدون تسمیة امھر إجماعًا ء وإنا الخلاف هھل یجب مھر مثل أو لا 
یجب شی ؟ علی ما یأتی فی اللفوضة: وخلو النکاح عن تسمیته ؛ لا یملع صحته کما إذا تزوجھا 


(() صحح : قلت: قد تقدم من حدیث عائشة بلفظ  :‏ فإن دخل بھا فلھا الھر با استحل من فرجھا ٥‏ ومو صحیح ۔ 
)٢(‏ رواہ الدارقطني غي ٭النکاح٤‏ ص۳۹۱٣‏ وعزاہ الزیلعی للطب انی ×عن محمد بن عہد الرحمن البیلمائی ٭عن 
أبیه ءعن ابن عمر ... مرفوعا . قال ابن القطان : قال البخاری : محمد بن عبد الرحمن البیلماني منکر 
ا حدیث . ورواہ آبو داود فی دا مراسیل ٤‏ عن عبد الرحمن البیلمائي ۔. . مرسلاً نحوہ: قال ابن القطان : ومع 
إرسالە فیه عبد الرحمن البیلمانی أبو محمد : لم تٹبت عدالته وھو ظاحر الضعف ١٠ھ‏ . أفادہ الزیلعي . 
خر 


لان النکاح عقد انضمام وازدواج لغة ء فیتم بالزوجین : ثم الھر واجب ترما إبائة لشرف الحل, 
فلا بحتاج إلی ذکرہ لصحة النکاح : وکذا إذا تزوجھا بشرط أن لا مھر لھا مایا ء وفیہ خلاف 
مالك - رحمہ الله- وأقل المھر عشرۃ دراهموقال الشافعی -رحمہ الله۔ : ما یجوز لی ریکون ٹمناأ 
فی البیع یجوز أن یکون مھرآ لھا ؛ 
ولم یسم لھا مھرا : أو تزوجھا علی أن لا مھر لھاء أو تزوجھا علی ما لیس ال کالیتة والدم0؟ 
وھما مسلمان فالنکاح جائز ولھا مھر مثل نسائٹھام :) لان النکاح عقد انضمام ءوازدواج لغ 
فیتم بالزوجین )ش : ویصح بلا تسمیة اھر ٭ قال عز وجل : ل فانکحوا 4 فلو شرطنا التسمیة فيه 
لزدناعلی اللثص . 

م:( ٹم الھر واجب شرعا)ش :ھذا جواب عما یقال : الھر واجب شرعا : فکیف یصح 
النکاح مع السکوت ؟ فأجاب بقولە : امھر واجب شرع ء یعني وجوبە لیس لصحۃة النکاح ء 
وإنما وجب م : ( إبانة ) ش : أي إظھارام : ) لشرف المحل : فلا یحتاج إلی ذکرہ لصحة النکاح) . 

فان قیل : ھذہ دعوی فلا بد من دلیل . 

اجیب : دل علیےه قوله تعالی : لا جناح عليکم إِذا طلقتم النساء 4 إلی قولە تعالی : 
٭فمتعوھن ‏ ٭ ( البقرة : الاَبة ٠ )۳٣٣‏ حکم بصحة الطلاق مع عدم التسمیة؛ ولا یکون الطلاق 
إلا في النکاح الصحیح ؛ فعلم أن ترك ذکرہ لا نع صحة النکاح .م : (وکذا)ش : أي وکذا 
یصح النکاح م : ( إذا تزوجھا بشرط أن لا مھر لھا ما بینا )ش : أُن النکاح عقد انضمام فیتم بالتزویج 
۴:(وفیه) ش : أي وفیما إذا تزوجھا أن لا مھر لھام :( خلاف مالك ) ش : یعني أنه لا یجوز ؛ 
لانه عقد معاوضة ٭فیفتقر إلی ذکر ا مال کالبیع إلی ذکر الثمن؛ ونفيه یفسد البیع ؛ فنفي المھر 
ینبغي ان یفسد النکاح ہ قلنا : البیع مبادلة ا مال با مال شرعا ولغة قليك شيء بشیء فیقتضي ذکر 
الشمن : والھر لیس بعوض اصلي ؛ کما ذکر في الکتاب من قوله : إن النکاح عقد انضمام إلی 
آخرہ . 

۳ :( واقل الھر عشرۃ دراھم )ش : أو قیمة عشرة ؛ وقال محمد : وزن عشرة تبرا إن کان 
قیمتە أقل من عشرۃ مضروبة ؛ بخلاف السرقةء فإن السرقة لا تقطع فیھا : وقال مالك : اقلہ 
بقدر ربع دینار أو ثلائة دراهم ال پق ڈ5 أقله خمسۃ دراهم وقال إبرامیم الدخعي : 
أقله اأربعون درھما ء وعندھما وعندہ عشرون درهمًا ء وقال سعید بن جبیر : أقله خمسون 
درھماء وکل منھم مذھبه في نصاب السرقة الذي یقطع في الید لذلك . 

۶( وقال الشافعي : ما یجوز أن یکون ثمنّا في البیع )ش : یعني م : (یجوز أن یکون مھرا)ش : 
في النکاح ٠‏ وبه قال آحمد ء وآبو ٹور وإسحاق ٠‏ وفقھاء اللدینة ء وھو مذھب الثوري أَیضّا . 

وقال این حزم : ما جاز ان یکون بالھبة ء أو با میراٹ جاز أن یکون صداکًا حل بیعە ٠‏ أو لم 


۱۹ 


لالہ حقھا فیکون التقدیر إلیھا . ولنا قوله عليه السلام : ۷لا مھر اق لِ من عشرة ؟ 


یحل کالماء والکلب والسنور والثمرۃ التی لم یبد صلاحھا ء والسنبل قبل أن یلد حبه أو حبة 
حنطة ‏ أو حبة شعیر : وقال ابن حزم أَيضًا : وقول مالك لا نعرفہ عن أحد من أھل الکلم قبلە : 
وقد خالف فيه أئمة اللدینة ء والفقھاء الذین لا بخرج عن قولھم ء وقال آبو عمر بن عبکاالیٹر : 
تقدمه إلی مذا آبو حنیفة - رضي الله تعالی عنەه- فقاس الصداق علی الید عندہ ؛ فإنھا لا تقطع 
إلا فی ربع دینار أو عشرۃ دراھم . قلت : تقطع في ربع دینار عندہ ولا یکون صداقًا حتی لو 
تزوجھا علی دینار قیمته أقل من عشرۃ دراهم یکمل عشرۃ دراھم عند علمائنا الثلائة ء ونقله عنه 
سھو وغلط . 

م: (لائه حقھا)ش : أي لان المھر حق المرأۃ م:) فیکون التقدیر ) ش : أي تقدیر المھر م:(إلیھا) 
ا ولھذا یلك التصرف فيه استیفاء واِسقاطا کالبیع والإجارۃ والکفالة . 

۴:( ولنا قوله علبه السلام )ش : أي قول النبی ققلُ م:( لا مھر أقل من عشرة دراھم)'' 'ش: 
ھذا ا لحدیثٹ رواء جابر رضي الله عنهء فقد مر الکلام عليه مستوفی فی الکفالة . ورواہ 
الدارقطني والبےھفقي روا فی اسننه4 من طرق وضعمے : لکن الحخدیث (ذاروي من طرق 
مفرداتھا ضعیفة یصیر حسنًا ء ویحتج بە ء ذکرہ اللنووي فی 9شرح اللهذبٴ : وقال الآترازي : 
ولا روی عن النبيی ین أنه قال :۷ لا مھسر اقل من عشرۃ دراهم٤ء‏ وروی أبو بکر الرازيءھذا 
ا حدیث فی ەشرح الطحاوي* إشارة إلی جابر-رضي الله عنە- عن النبي ُا ؛ انتھی . 

قلت : لم یذکر الإسناد حتی ینظر فيیه ؛ والظاھر أُنہ بالإسناد الذي رواہ الدارقطني ؛ وقد 
مر الکلام فیه ء وقال الکاکی : وحدیث ابن عمر ۔رضي الله تعالی عنھما۔ اولا مھر أقل من 
عشرۃ دراھم ۹ ء وھکذا رواہ ابن عمرء وابن شعیب ؛عن أبيه عن جدہ وھو مذھب عليء وابن 
عمر ؛ وعائشة وعامر ء وإبراھیم ء انتھی . 

قلت : ا خصم لا یرضی بھنذا المقدار الذي ذکرہ علی ما لا یخفی ء وأما قولە : وھو مذھب 
علي -رضي الله عنه- ٠‏ فقد رواہ الدارقطنی ؛ ثم البیھقي فی 7 سننیھما! عن داود الأودی عن 
الشعبي عن علي -رضي الله عنه۔ قال : لا تقطع الید في أقل من عشرۃ دراعم ء ولا یکون ا مھر 
أقل من عشرۃ دراهم . 


)١( ۲‏ رواہ الدارقطني فی جزء من حدیث × النکاح) ص ۳۹۲ عن مبشر بن عبیدء عن ا حجاج بن أرطاۃء عن عطاء 
وعمرو بن دینار: عن جاہر مرفوعا وإسنادہ واہ جدا ۔ وقد مر الکلام علی رجاله . 

وأخرج الدارقطنی (۳/ )۲٥٢‏ ء عن داود الأودي عن الشعبي عن علي ... موقوقًا . وفیه داود الأودي وھو 
ضعیف فضلاً عن الانقطاع بین الشعبي وعلي . وأخرجه أیضّاعن جویبر عن الضحاكء عن النزال بن 
سبرۂء عن علي وجویبر ھذا ضعیف . 


۲غ 


ولآنہ حق الشرع وجوباً إظھاراً لشرف الحل ؛ فیقدر ا لە خطر ؛ وھو اي استد لال بنصاب 
اڈ 


فال ابن ا حجوزي في ۸ التحقیق+ : قال ابن حبان: داود الأودي ضعیف ء کان بقول بِالْرجعة : 
والشعيي لم یسمع من علي ہ وآخرج. الدارقطنی أَیضًا فی قا حدود*ءعن جویبزاغن 
الضحاكعن النزال بن سبرةعن علي ؛فذکرہ وجوببر أَیضا ضعیف . 

م: (ولآأئه)ش : أي ولآن امھر م:) حق الشرع وجوبًا ) ش : أي من حیث وجوبەم :(إظھار ۱ 
لشرف الحل )ش : أي لاجل إظھار شرف الملحل؛ وخطرہ صیانة عن شبھة البدل م : ( فیقدر بما لە 
خطر وھو العشرۃ)ش : اي عشرۃ دراھمم :( استدلالاً بنصاب السرقة )ش : لأنہ لا یتلف ہە 
عضو محترم ؛ فلا یتلف بە مناقع البضع کان أولی . 

فإن قلت : ھذا استدلال ضعیف : فإن مالک والشافعی ینکرانه ؛ فإن نصابھما عندھما ثلائة 

دراهم آو ربع دینار قلت : نع ھذا لان المدعی [أي ] المھر مقدر خلانًا للشافعی استدلال 
بنصاب السرقة ؛ فإنه مقدر بالإجماع ؛ فکذا اھر بالقیاس عليه لوجود ا مامع ٠‏ اما التقدیر 
بالعشرۃ فبنصاب السرقة ء فلما رواہ أبو داود فی سننه) من حدیث عطاء +عن ابن عہاس رضي 
الله تعالٰی عنہ 0.0990 دینارً أو عشرۃ درامم ” . 

فإان قلت : قلت : إن اٹھر حق الشرع من حیث الوجوب ؟ قلت : لقوله عز وجل : 
او سو ہوا : ال٦یة )٥٥‏ ؛ وکل مال تولی بیان مقدارھا ء کالزکاۃ وغیرعا 
اأوجبہ الشرع . ٠‏ والتقدیر مجھول و خبر الواحد یہن ذلك: ؛ فلا بجوز اقل مما قدرہ . 

فان قلت : ما تقول في حدیث عبد الرحمن بن عوف -رضي الله تعالی عنه ٠-‏ رواہ ا لحماعة 
أئه ما جاء إلی النبيی یا وبە آثر صضرة ؛فأخبرہ أنه تزوج فقال انا :کم سقت إلیھا ؟ ١‏ قال : 
زنة نواۃ من ذھب ہ فقال ٹل :أولم ولو بشاة٥.‏ وفی التمھید) رواہ مالك فی الملوطأعن حمید 
الطویل ٭عن انس بن مالك -رضي الله تعالی عنہ- تققد أجازہ رسول الله ال وقیل :عماحدہ 
ابو حنیفة -رضي الله تعالی عنه- أن النواۃ خمسة دراھم ۔ وعن أحمد: أن النواۃ ثلائة دراهم 
وئلٹ. قلت : قال عیاض : لا یصح لھم ذلك : لأنه قال من ذھب وذلك بزید علی دینارین + 
وفي (الاستذکارٴ : اکثر أھل العلم ان وزنھا محمسة دراھم ء فظاھر ھذا أنه تزوج بأکثر من ثلائة 
مٹاقیل من الٰذھب . 

فان قلت : روی البيھفي ءعن حجاج +عن قتادة ءعن انس قال : قومت- یعنی النواۃ- 


)١(‏ رواہ أبو داود ]1٦۳۸۷[‏ عن ابن غیر عنْ محمد بن إسحاق ءعن أبیوب بن موسی: عن عطاء عن ابن 
عباس . ٹم قال رواہ محمد بن مسلمة وسعدان بن بحیی عن ابن إسحای بإسنادہ ٠‏ وهٰیه محمد بن إسحافق 
وعو مدلس +وقد عنعنه . 

۳ 
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دراھم وثلث درھم . قلت : حجاج هواہن أرطاۃ وھو ضعیف ء وقتادۃ مدلنء وقد عنعن ‏ 
ولھذاقال أحمد: ھذا حدیث لا تقوم بہ ا حجة . 

فان قلت : ما تقول فی حدیث جابر رواہ أبو داود قال : قال رسول الله ×من اعطی نی 
صداق امرأۃء علی کفیه سویًا أو تر فقد استحل ؛ ٗ . قلت : فی إسنادہ موسی بن مسلم ‏ وهوَ 
صضعیف ٢٣‏ قال القدوري : وقال الأزدی : وھو ضعیف ء رواہ أبو داود موقوفا 

فإن قیل : ذلك فی المتعة بدل علی أن جاب را نفسە قال : کنا نسمع بالقبضة من الطعام علی 
معنی التعۃة علی عید رسول الله ملا ؛وآخرجه مسلم فی اصحیح٤‏ من حدیث ابن 
جریج؛ عن أبي الزبیر ؛ قال :سمعت جابرا یقول: کنا نسمع بالقہضة من التمر والدقیق [۰..] 
علی عغھدہ پیا ۔ غلت ؟ هذا منسوخ ء وکان ذلك للضرور: ٠والفقر‏ فی أول الإسلام : 

قال ابن اس حجوزي : فان قلت : قال البیھقیي : ھذا وإن کان منسوخا ء لانه في نکاح المنعة ء 
فِإفا نسخ منه شرط الاآجل ء فأما ما یجعلونه صداتًا فإنه لم ینسخ ء قلت : فسادقوله ھذا 
ظاعر؛ فإن الإجماع علی نسخ أحکام ا متعة ؛ ودعوی إ[خراج بعضھا من النسخ دعوی باطلة . 

وقال السروجی : وبدل علی بطلان قولە هذا وإثبات نقیضه : أفسدہ أن الذي نسخ من 
اأحکام نکاح المتعة إنما هو شرط الأجل ؛ وإن کان باقي آحکامہه ثابت في النکاح الملشروع ا وید 
بەء ینبغي أن لا یثبت بھذا النکاح نسب ولا یجري فیه التوارثء إذ ھذہ الأحکام لنکاح ا متعة ومي 
باقیة فی ھذہ الأنکحة ء ولم ینسخ إلا شرط الأآجل کمازعم وذلك مخالف لإجماع المسلمین . 


وقیل فی ا حواب عن الحدیث المذکور أنه رويی عن جابر خلاف ھهذا ء ونص مع ضعف کل 
واحد منھما فلا یکون ھذا دلیل علی دعواھم ء وقیل : لو ثبت کان محمولاً علی ا حل . والله 
أعلم . 

فإن قلت : روی البہخاري ومسلم عن سھل بن سعید -رضي الله تعالی عنه- قال: جاءت 
امرأة إلی النبيی پل فقالت : یا رسول اللہ پچ جثت أھب لك نفسی . احدیث بطولە ٭وفیه: 
فقام رجل من اُصحابه فقال : یا رسول الله ئل إِن لم یکن لك بھا حاجة فزوجنبھا ؛ قال : ٭ھل 
مسعدك شيء ا۸ال : لا والله یارسسسےول الله . قضسال: فانظر ولو ضحاعا 
من حدید 4 . . . ا حدیث . 


)١(‏ رواہ ابو داود [ ۰ ۱٢۲]عن‏ إسحاق بن جبریل البغدادي : مُا پزید +ثنا مسلم بن روعان ٭عن أبی الزبیر +عن 
جابر --۰ب-ْ- مرفوعا + قال أبو داود ورواء عبدالرحمن بن مھديیء عن صالح بن رومان عن أبي الزبیر عن 
جابر موقوفًا . وقال عبد الحق : لا یعول علی من آسندہ . قال الذھبی فی ال زان : إسحاق هذالایعرف؛ 
وضعمه الأزدي ٭ومسلم بن رومان یقال : إن ا مه صالح وھو مجھول ۔ اھے. 

یں 
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وفیه قال : ہما معك من القرآن ۹ء قال : سورة کذاوکذا عددھاء فقالن ٥‏ تقرأمهن عن 
ظھر قلبك١ٴ‏ ء قال: نعم ء قال : ہ اذھب فقد زوجتکھا با معك من القرآن؛ ء وھذا مل احملة ما 
استدل به الشافعي ومن یقول بقوله . قلت : أجاب الأترازی عن ھذابقوله : عذا خبر الواحلں: 
وقد عارض نص الکتاب؛ فلا یحتج به. 

قلت :ھذا لا نجد کما ینبغي : بل ا جواب الظاھر ما قاله ابن ا حوزي أن ذلك کان للضرورۃ 
والفقر في ول الإسلام : وأظھر من ذلك ما قاله أصحابنا أنه لیس فيه دلالة علی أنه جعل القرآن 
مھراء ولھذالم بشترط أن یعلمھا ء وإا معناہ ببرکة ما معك من القرآن ولأآجل أنك من أھل 
القرآن کتزوج علی إسلامهء وو لا یصلح صداکًا للبضع . وفي دالتمھیدہ تال مالك : ولأبی 
حنیفة ٭وأصحابه ھا هنا واللیث لا یکون القرآن [...] ببال ؛ فلن التعلیم في العلم والتعلم 
مختلف لا یکاد ینضبط ہ فاَشبے الجھول ء والسکوت عن اھر لا ییطل النکا ؛ لئ معلوم لا 
بل مملھ . 

فإِن قلت : الاستدلال بالیة ضعیف : لن الأموال ذکرت بلفظ ا لجمع في مقابلة ا مم 
وذلك یقتضی انقسام الآحاد علی الاآحاد فعلی ھذا یکون ا مراد تِعًّا لکل واحد بباله ء لا بأموالهع 
وا مال یقع علی القلیل والکثیر . 

قلت : قال الاترازيی : لا نسلم انقسام الآحاد علی الآحاد : إذا ذکر ا حمع بقابلة ال مم ء 
ولئن سلمنا ؛ لکن لا نسلم أن ا مال تبع علی القلیل الذي هو غایة فی القلة عرفًاء وھذا لأن الال 
ما یجري فیه البدل والإباحة ء والشح ء والصفة ء فلا یطلق عليه اسم ا ال عرقًا کالفلس وال جوز 
ولا بد من التقدیر با له خطر ہ فتعینت العشرۃ با حدیث أو بالقیاس . انتھی . قلت : أراد با حدیث 
حدیث جابر المذکور ؛ وبالقیاس القیاس علی نصاب السرقة وقد مر الکلام فیه عن قریب . 

فان قلت : روي فی حدیث ابن مسعود قال : قال رسول الله لا : ہ من ینکح ھذہ ؟۱ فقام 
رجل عليه بردة عاقدھا فی عنقه ؛ فقال: أنا یا رسول اللہ تل غقال : ہ األك مال ٢۴‏ قال: لاء قال : 
ا أنقراً شیئًا من القرآن؟ ؛ قال جس ہے میں قال : وہ انکجھا علی آن تقرثھا وتعلمھا 
وإذا رزقك الله عوضھا ٥‏ فتزوجھا الرجل علی ذلك'' انتھی 

وقد قلت : لم یشترط آن یعلمھا ء وھذا قد اشترط إقراءہ إیاھا وتعلمه کذلك . قت : قال 
الدارقطني : تفرد به عتبة بن السکن وھو متروك ؛ وقوله : -عوضھا۔ یدل علی أنە لا بد من 
اھر وانا آخرہ إلی وقت حصولہء وتأاخیرہ لا بیطل النکاح . 


() رواہ الدارقطني (۴/ ٦ )۲٤١۹‏ ثم قال ٠‏ تفرد به عتہة وعو متروك ٠‏ 


۰غ 


ھا و و یم ا و و و یج ا ہو ری ا یر مع لے ا لے و ا لہ یہ ا و و و ا او جج جب اخ اث اخ اث اخ ظفے “ا ے ب“ ے ظے ےھ ھب وھ و اھ لے و ا ہج بج بث لے لے لے ا لے ضس 


فإن قلت : روی آأہو ھریرة قال لە رسول اللہ پل : ہ ما تحفظ من القرآن ؟) ال : سورۃ البقرةۃ 
والتی تلیھا ء قال : ٭ قم فعلمھا عشرین آبة وھی امرأتك ٢‏ قال عبد ا حق : من روْلیقعسل بن 
سفیان : ضعفه یحبی بن معین وأحمد ء وقال أبو حا : منکر ا حدیث ہ وقال أبو عمر فی تاب 
العمھید؛ : ودعوی التعلیم جا معك من القرآن دعوی باطلة ؛ لا تصح ء واکٹر أھل العلمَٴلا 
یجیزون ما قاله الشافعی . 

وقال أبو الفرج في (التحقیق؟ عن أبي الیمان الأزدي قال ن زوج رسول اللہ پا امرأة من 
رجل علی سورة من القرآن ء لا یکون لأحد بعدك مھرا ء وفی (مصنف٠‏ اہن أبي شیبة عن شعبة 
قال : سألت حماداعن رجل وہب ابنته من رجل ء فقال: کل منھما لا یجوز إلا بصداق . 

فإِن قلت : روی الترمذي وابن ماجةء عن عاصم عن عبد الله قال : سمعت عبد الله بن 
عامر بن ربیعة عن أبيه أن رسول الله ق أجاز نکاح امرأۃ علی نعلین ''' وقال : حدیث 


حػیپہےم' ,۔ 


قلت : قال ابن ا حجوزي فی ١‏ التحقیق ؛ : عاصم بن عبد الله بن معین ضعیف لا یحتج بە : 
وقال ابن حہان : کان فاحش الخطاً فترك . 

فرغ :یجوز الدخول بھا قبل أن یعطیھا شینّا من صداقتھا سواء کانت مفوضة أو مسمی لها 
ویه قال سعیمد بن الےب واحسن والنخعی ٭والثوری ٠‏ والشافعي: واأأحمد وعامة أھل 
العلم . 

وروی عن ابن عمر ؛ وابن عباس:؛ والزھري؛ وقتادة ومالك أنە لا یدخل بھا حتی یعطیھا 
شينًّا ء قال الزھری : مضت السنة عليه ء واستدلوا ببنعە عليه السلام علیًا -رضي الله تعالی عنہ- 
من الدخول علی فاطمة -رضي الله تعالی عنھا- حتی یعطیھا شينًّا فأعطاما درعہ ال حطمیة'' . 


)١(‏ رواہ البیھقی (۷/ ٢٤۲)عن‏ ا حجاج بن المحجاج الباھلي ٭عن عسل ہن سفیان : عن عطاء بن أبي رہاح؛ عن 
أبی ھریرة .. . مرفوعًا . ورواءعن شعبة ء عن عسل+ عن عطاء ۔ . . مرسلاً ۔ 

قلت: والاضطراب فيه من عسل بن سفیان فإنه ضعیف ۔ 

( رواہ امنذری فی اباب ما جاء فی مھور النساء ۷[٥۱۱۲]ء‏ ابن ماجة في ٥باب‏ صداق النساء +[۱۸۸۸] ء عن 
عاصم بن عبید الله : عن عبد الله بن عامر بن ربیعة عن أ٘بيه ... مرفوعا : وعاصم ابن عہید الله ضعیف 
ہے لاف 

(۳) رواہ أبو داود ]۲۱٢٢[‏ عن شعیب بن أبي مجمرۃة ء حدثني غیلان بن آنس : حدثني محمد بن عبد الرحمن بن 
ثوبان ہ عن رجل من أصحاب النبي پِڈ . وفیه غیلان بن ُنس قال فیە ا حافظ : مقبولء وھو حسن الحدیث إن 
توبع وإلا فھو لین . 


۹ 


ولو سمی أقل من عشرۃ فلھا العشرۃة عندنا . وقال زفر -رحمہ الله۔ : مُھو اٹل لآن تسمیة ما لا 

یصلح مھرا کانعدامہ ۔ ولنا أن فساد ھذہ التسمیة لحق الشرع ء وقد صار مقتضْيأىالعشرۃء فاما ما 

یرجع إلی حقھا فقد رضیت بالعشرۃ لرضاھا با دوٹھا ولا سعتبر بعدم التسمية لاٹھا قد ترضی 
بالتمليك من غیر عوض تکرماء ولا ترضی فیه بالعوض الیسیر ء 

ولنا حدیث عقبة بن عامرء الذي زوجه رسول الله قلٍ ولم یعطھا شيتًّا ء وروی ابن أبیٰ 
شیبة من حدیث کریب بن هشام ءوکان من أصحاب عبد الله أله تزوج امرأة علی آربعة آلاف 
ودخل بھا قبل ان یعطیھا شیٹا . 

م:( ولو سمی آقل من عشرۃ فلھا العشرۃ عندنا)ش : وقال ابن القاسم فی ا مدونة :٤‏ إن سمی 
أقل من ربع دینار آو ثلائة دراھم إن کمل قبل الدخول رہبع دینار و ثلاثة دراهمء وإلا فسخ عليه 
وبعد الدخول آجبر علی تکمیلە أقل الصداق ؛ وإن طلقھا قبل الدخول یجب عليه نصف ال مسمی . 

وقال غیرہ من ا مالکیة : التسمیة فائدۃ ویفسخوا علی کل حال : ولم یوجبوا مھر اٹل : 
وأوجبوا مھر المٹل في تسمیة ا حمر والحنزیر ؛ وصححوا العقد . 

م۶( وقال زفر : مھرالئل)ش : أي یجب مھر الئل م : (لان تسمیة عا لا پیصلح مھرا کانعدامہ) 
شض : یعئی فلا تسمیة کما فی تسمیة ا لحمر وا حنزیر وھو القیاس . 

م: (ولنا) ش : وھو وجہ الاستحسان م : ( آن فساد ھذہ الاسمیة حق الشرع)ش : وحق الشرع 
یتأدی بالعشرۃ وھو معنی قول: م: ( وقد صار مقتضیًا بالعشرة)ش : باعتبار أن العشرۃ فی کونھا 
صداتًا لایتجزاً ء وذکر بعض ما لا یتجزأ کذکر کلە کما لو أضاف النکاح إلی بعضھا صح في 
جمیعھام : (فأما ما یرجع إلی حقھا)ش : أي إلی حق المرأةم : ( فقد رضیت بالعشرۃ لرضاھا 
بدونھا) ش : أي با دون العشرۃ ؛ لان من رضي بخمسة فقدرضی بالعشرۃ بلا شك : ومازاد 
علی الحشرۃ فھو حقھاء ثم رضاھا با حخمسۃ إسقاط حقھا وتفضی عن حق الشرع ؛ فیصح 
تصرفھا فی حقھا دون حق الشرع فتتم العشرة ء بخلاف ما إذا لم یوجد التسمیة ؛ لان الإنسان 
قد رضی بإسقاط ا حق تکرماونتفضلا طلباللتناسل ا حمیل ء ولا یرضی الشیء القلیل ما إذا 
کائت راضیة بالعشرۃ . 

م: ( ولا معتبر بعدم التسمیة)ش : ھذا جواب عن قوله : کانعدامه تقریرہ أن هذا القیاس غیر 
صحیح م :( لآنھا قد ترضی بالتمليك من غیر عوض تکرما) ش : أي لاجل التکرم علی الزوج 
م:(ولا ترضی فیے بالعوض الیسیر)ش : ترفعا في اللعاوضة فلا تکون التسمیة دلیلاً علی عدم 
الرضی بالعشرۃ فلذلك لم یجب العشرۃ وإغا یجب مھر المثٹل بخلاف الرضا با دون العشرۃ : 
فإنهہ رضی بھا لا محالة . 


۷ ‌َ 


ولو طلٹھا قبل الدخول بھا تجب خمسة عند علمائنا الثلاثة -رحمهھم:إللہ۔ : وعندہ تجب النعة 
کما إذالم یسم شیئاً۔ ومن سمی مھرا عشرۃ فما زاد فعليه السمی إن دخل بھاأو مات عتھا؛ لأنہ 
بالدخول یتحقق تسلیم البدل : وبه بتاکد البدل : وبالموت ینتھي النکاح تھایة ء وَلعْلیء بانتھائہ 
یتقرر ویٹأکد فیتقرر بجمیع مواجیه. 

:( ولو طلقھا قبل الدخول بھا یجب خمة عند علمائنا الثلائة وعندہ) ش : أي عند زفر )لت 
امدعة کما إذا لم یسم شیٹا) ش : وعند مالك علی قول ابن القاسم والشافعی وأحمد یجب نصف 
السمی ٠‏ والحواب عن قیاس زفر علی قیمة الخمر وا حنزیر ؛ فنقول بخلاف الخمرء وا خحنزیرء 
ھذا لان ما دون العشرۃ یصلح أُن یکون مسمی مضمواً إلی غیرہ من ا مال فیصح بانفرادہ أَيضّاء 
آما ا مر وا حنزیر فلا تصح تسمیتھا مع غیرھما أأصلاً ٭ فبطلت التسمیة فوجب مھر امٹل . وعلی 
هذا لو تزوجھا علی ثوب یساوي فلھا الثوب وخمسة دراہم ؛ فلو طلقھا قبل أن یدخل بھا فلھا 
نصف الٹوب ودرھمان ونصف ہ وإنا یعتبر قیمة الثوب یوم العقد ؛ وکذا إذاسمی مکیلاً أو 
موزونا ء إلا ان الفرق بیٹھما إذا جاء ہقیمة الشوب أجبرت ائرأۃ علی القبول ء وإذا جاء بقیمة 
امکیل آو ا موزون لا تحبر . 

وقال الكاکي : ویعتبر قیمة الثوب یوم التزوج ؛ وقیمة الکیل ؛ آو ا موزون یوم القبض ؛ 
وروی ا حسن ؛ عن أبی حنیفة أنه یعتبر فی الثوب قیمته یوم القبض ہ وفي ا کیل والموزون یوم 
العقد . 

م:( ومن سمی مھ را عشرۃ فما زاد فعليه السمی إِن دخل بھا أو مات عٹھا) ش : اعلم ان المھر 
یجب بالعقد ؛ إما بالتسمیة إذا وجدت : وإلا فبا حکم ؛ أعني مھر المثل بحکم الشرع؛ ثم بستقر 
الھر باحد أشیاء ثلائة ء إما بالدخول أو بمھوت أحد الزوجین : وإما با خلوۃ الصحیحة: فذکر 
الصنف الأولیین وعما الدخول وموت أحد الزوجین ۔ 


تم علل بقوله: ۴:( لان بالدخول پتحقق تسلیم البدل) ش : وھو البضعم : ( وہہ یٹأکد البدل) 
ش : وھو امھر فیجب عليه إیفاء البدل ٭ کما إذا قبض ا بیع یستقر عليه الثمن (وباوت) ش : أي 
وت احد الزوجین م : ( ینتھي النکاح نھایة) ش : أي یبلغ منتھاہ ء ولا یبقی بعدہ شيء (والشیء 
بانتھائه یتقرر ویتاکد) ش : لأنه لا یہقی قابلاً للتغییر م :(فیتقرر بجمیع مواجبه)ش : المکن 
تقریرھا لوجوب ا مقتضی: وانتھاء ا مائع کالإرٹ : والعدۃ : وا مھر والنسب . 

وقلنا : مواجه اللمکن تقریرھا احترازاعن النفقة ٭وحل الزوج بعد انقضاء العدۃ فإن النفقة 
لا جب بعد الموت : ولا یحل لھا الزوج بعد انقضاٹھا ء ولا خلاف للائمة الأربعة فی ھذہ 


٤ 


لالہ . 


وقال أبو سعید ال(صطخري - من أصحاب الشافعی۔ : إن کات الزوجة أمة لا یستقر لھا 
۳۸ 


ون طلقھا قبل الدخول بھا وا خلوۃ فلھا نصف ال مسمی لقوله تعالی : ٭ّوإنطلقنموھن من قبل أن 
تمسوھن ٭ الأیة (البقرۃ:الایةہ۲۳۷) . 


المھر مو تھا ٠‏ ال الشافعی ۔رحمە الله تعالی- : إنه یستقر بجوتە . 
:( قإن طلقھا قبل الدخول بھا وا خلوۃ لھا نصف المسمی ء لقوله تعالی : ۶ وإن طلقتموهَنمین 
قبل أن مسوھن ٭ الآیة (البقرة : الآیة ۲۳۷)ش : منصوبة بتقدیر فعل ء أي اقرأ الایة بکمالھا ء 
ویجوز رفعھا علی الابتداء وخبرہ محذوف تقدیرہ الآیة بتمامھا ونحو ذلك؛ وتمامھا هو قوله 
تعالی : ٭* وقد فرضتم لھن فریضة فنصف ما فرضتم إلا أن یعفون أو یعفو الذي بیدہ عقدۃ النکاح وأن 
تعفوا أقربِ للتقوی ٠‏ ولا تنسوا الفضل بینکم إِن الله با تعملون بصیر ٭ ( البقرة : الاأیة ۲۳۷) . 
قولہ تعالی : من قبل آن تمسوھن ٭- أي من قبل أن تجامعوھن - والمس ال جحماع إجماعا : أو 
ملحق ا حخلوۃ الصحیحۃة علی ما بأتي إن شاء الله تعالی ؛ وقوله تعالی: ۶ وقد فرضتم 4 أي 
وا حال أنکم قد فرضتم ٭ أي قدرتم ء ومعنی الفرض ھنا التقدیر . 
وقیل : کلمة أو بعنی الواو ء أي ومالم تفرضوا ء قوله تعالی : لفنصف مافرضتم4 
اي الواجب نصف ما فرضتم . قوله تعالی :ڈإلا ان یعفون ۹ي الملطلقات ؛ وھو استثناء من 
قوله تعالی : فنصف ما فرضتم* تقدیرہ الواجب نصف ما فرضتم إِلا أن یعفوا الزوجات فلیس 
ژامتے: 
واعلم ان صیغة یعفون مشترکة بین الرجل والنساء فی الصورة ؛ ولکن فی التقدیر مختلفة 
فوزن صیغة الرجال في الأصل یفعلون لان حاصله یعفون استثقلت الضمة علی الواو ء مع ضمة 
ماقبلھاء فحذفت ء ثم حذفت الواو لالتقاء الساکتین ء والواو للوجودۃ فیه ضمیر امحجماعة 
والنون علامة الرفع ٭ ووزن صیغة النساء یفعلن ہ والواو لام الفعل فيه ء والنون ضمیر جمع 
النساء ٠‏ وھو مبلي والاول معرب رفعہ بإثبات النون ونصبه وجزمه بحذفھا . 
قوله تعالی : ۶ أو یعفو الذي بیدہ عقدة النکاح 4 فذهب أصحابنا إلی أنه الزوج ٭ وقال ابو 
بکر بن المنذر فی 9 الآشراف ۹ : روینا ذلك عن علی -رضي الله تعالی عنه- وعبد الله بن 
عباس؛ وجبیر بن مطعم ؛ونافع بن جہیر ‏ وسعید بن اللسیب وسعید ابن 
جبیر وشریح: ومجامد ومحمد بن کعب ؛ وقتادة ہ والربیع : ونافع مولی ابن عمر : 
والاوزاعي ہ وابن شبرمة ء والضحك ٠‏ وابن جریج ؛ واہن حبان ٭وجابر بن زید ء وابن سیرین: 
والشعبي ؛والنخضعي؛ء وطاووس ؛ وإیاس بن معاویة ‏ والشوري واللیث : والشافعي في 
قوجفساکرکااصسمتے یرت اق ت صن سا رت مل 
احمد وھکذا ذکرہ أبو بکر الرازی ہ وآأبو بکر بن بی شیبة فی مصنفه ء والموفق بن قدامة فی 
۷العْنیى ٢‏ ۔ 


۹ 


والأفیسۃ متعار ضة 


وروی الدارقطني بإسنادہ عن عمرو بن شعیب ؛ عن أبیە ×عن جدہ قال : ای رسول الله 
للا : ہ ولي العقدۃ الزوج ؛''' وقال علقمة ہ والحسن : وعطاء وعکرمة وأبو الزیاد :ھی الولي : 
وقال مالك : والأب وحدہ في حق البکر ء وھو قول الشافعي فی القدمِ ‏ وا جحد والأب فیه':وفی 
االمغني) وھو قول أحمد في القدیم :فی حق الأب خاصة بخمس شرائط : أن یکون الذي یلد 
عقدۃ النکاح أبا ء وأن تکون صغیرۃ ء وأن تکون بکرا ء وأن تکون مطلقة ء ولا یجوز عفو الأب 
فی الطلاق ء وأن یکون قبل الدخول . 

الأولی :فی حق الجبر کالأب والجحد . 

الثانیة : ان تکون من لا تملك أمر نفسھا . 

الثالٹة : ان یکون بعد الطلاق . 

الرابعة : ان یکون دینا لا عینا . 

وقال أبو محمد : لا فرق بین الدین والعین . م : ( والأقیسة متعارضة)ش : الأفیسة جمع 
فیاس وھو معروف ؛ھذا جواب إشکال ء وهو أن یقال :؛ ینبغی أن یسقط الکل لآن الطلاق قبل 
الدخول بعود ا معقود عليه ء وھوالہضع إلیھا سال ا ء فینبغي أن یسقط کل البدل ؛ کما إذا تبایعا 
ٹم تقایلا ۔ فأجاب عنە بقوله : والأفیسة متعارضة : یعنی هذا القیاس یقتضی ھکذا ء لکن ھذا 
قیاس آخر یقتضي وجوب کل اھر ء وھو أن الطلاق قاطم ببجلك النکاح فيه في وجوب کل ا مھر 
لانه فوت ما ملکە باختیارہ ٭ وذلك یقتضیي وجوب کل اھر کالمشتری إذا تلف المبیع قبل القبض : 
۔واعترض عليه بشیئین : أحدھما : أنه لیس عنا إلا غیاسان ولا ثالث لھما . والآخر: ان ظامر 
کلامه یدل علی آن الرجوع إلی النص إِا کان لتعارض القیاسین ولیس الأمر کذلك فإنه لا اعتبار 
بالقیاس مع وجود وافق وخالف . أما إِن خالف فھو متروك مردود ء وأما إذا وافق فإن الحکم 
بالنص ثابت عندنا بعین النص لا بالعلۃ ء ومنھم من قال : إنانعمل بالقیاسین ٹبوٹا وسقوطا 
فالقیاس المقتضي لوجوب الکل یعمل بە فی إیحاب الصرف: والقیاس الذي یقتضي اإسقاط الکل 
یعمل بە في إسقاط النصف عملاً بھما : وھو مقتضی الئص . وذکر فی (الحواشي۶: العمل 
بالقیاس فی معارضة النص الخصوص جائز ء وھذا النص قد خص مه الطلاق قبل الدخول بعد 


(١)رواہ‏ الدارقطنی (۴/ ۲۷۹)ء عن ابن لھیعة : عن عمرو بن شعیب؛ عن بی عن جدہ ؛ وفيه ابن أھیعة وھو 


جس ٹپ . 
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ففیه تفویت الزوج الملك علی نے باختیارہ ء وفیے عود العقود عليه إِليھَاِسا ا ء فکان الرجع فیہ 

إلی النصس ١‏ وشرط أن یکون قبل ال خلوۃ لأنھا کالدخول عندنا ءعلی ما نبینة لن شاء الله تعالی ۔ 

قال : وإن تزوجھا ولم یسم لھا مھراء أو تزوجھا علی أن لا مھر لھا فلھا مھر مثلھ4إن دخل بھا 
أو مات عنھا 


ا خلوۃ فیستقیم الرجوع إلی النص اللخصوص لتعذر العمل بالقیاس ہ انتھی . 
بعدما خص النص بدلیل ولا یجوز تخصیصۃه بالقیاس قبل أن یخص . 

فإن قلت : لیس من ہیان التعارض بین القیاسین ترکھما ؛ بل العمل باحدھما . 

قلت : الأصل أن الدلیلین إذا تعارضا ولم یکن ترجیح اأُحدھما علی الآحر [....]ء أو 
تساقطا ولم یعمل بأحدھما بالترجیح من غیر مرجح . 

:( ففیه)ش : أي فی الطلاق قبل الدخول والحخلوۃ ء والفاء فيه تفسیریة تفسیر التعارض 
ہین القیاسین ففسر الأول بقوله : - مجوت الزوج - والثاني بقوله :- وقد عرف ا لمعقود عليه - 
إلٰی آخرہ م : ( تفویت الزوج اللك علی نے باختیارہ) ش : قوله : - تفویت الزوج اللك علی نفسه 
باختیارہ - تفویت مصدر مضاف إلی فاعله ء واللك منصوب لأنه مفعول : والباء فی باختیارہ 
تتعلق بقوله - تفویت الزوج . 

۶:( وفیه) ش : أي فی الطلاق: قیل: الدخول أَيضّام : (عود العقود عليه )وھو البضع 
(إلیھا) أي إلی ا مرأۃ حال کونە م : ( سا ا فکان الملرجع فيه) ش : أي نی حکم ھذا الأمر الملرجع ء أي 
الرجوع وھو مصدر میمي م : ( إلی النص)ش : منصوب لأئه خبر کان ء وأشار به إلی القیاسین 

۶:( وشرط) ش : أي القدوري لن الألة من مسائلە م : ( أن یکون قبل ا خلوۃء لانھا 
کالدخول عندنا ءعلی ما نبینە إن شاء الله تعالی ) ویأتی بیانە عن قریب فی ھذا الباب . 

م: ( قال)ش : أي القدوري : م : (وإن تزوجھا: ولم یسم لھا مھراء أو تزوجھا علی أن لا مھر 
لھا فلھا مھر مثلھا إن دخل بھاء أو مات عنھا)ش : ھاتان صورتان ء الأولی ان یزوجھا ولم یسم لھا 
مھرً ء یعنی سکت عنه ہ والثانیة علی ان یتزوجھا علی أُن لا مھر لھا ء یعني یشتر ان لا مھر 
لھاء وھی م_أَلة الفوضة ء وھي الٹی فوضت نفسھا بلا مھر فلھا مھر مثلھا إِن دخل بھا ء أو مات 
عنھاء وفی ۵ الذخیرة4 : وکذالو مات عي . 

ومسڈھینا قول عب اللہ بن مسسعود -رضی الله عنه - ونصابه ‏ وبه قسال الحجسن 
البصري؛ ورواہ عن رسول الله قيٍ ء ذکرہ عنه این بی شیبة ء وا لحسن بن حي؛ واہن شبرمة ء وابن 


‌ 


وقال الشافعی -۔رحمہ اللہ۔ لا یجب شیء ۂ في اللوت : واکٹرھم عل “انم یحب بالندخول . لہ 
آن اھر خالص حقھا فتتمکن من نفیه ابداء کما تتمکن من إسقاطہ انٹھاء ۔ ولنا أن امھر وجوبا 
حق الشرع علی ما مر . وإنما بصیر حقاً لھا فی حالة البقاء فتملك الإبراء دون النفی؟ولو طلقھا 
قبل الدخول بھا فلھا التعة لقوله تعالی ظومتعوھن علی ال موسع قدرہ ٭ الاآیة (البقرة :الَنغق۳5٢)‏ 


أبي لیلی والشافعي في - روایة البویطی - وأحمدہ وإسحاق بن راھویهەء وأبو ٹور وابن جریِز 
الطبری : وداود وفیما إٰذا ترکا ٭ذکرہ +وإن نفیا بطل النکاح . 

م: ( وقال الشافعي : لا یجب شيء فی للوت)ش : أي لا یجب لھا إذا مات عنھا قبل الدخول 
م ::(واکٹرھم)ش : أی وآکٹر أصحاب الشاۃ فعی (علی آنە بجب بالدخول) ش :کمڈھیبٹا ویه قال 


ا 


وقال بعض أُصحاب الشافعی : لا یجب لھا شیء بالدخول ؛ وفی الوت للشافعی قولان : 
احدھما ان یجب ہ٠‏ والثاني أنه لا ہجب ء وهو قول مالك فی صورة نفی ا مھر۔م : (له)ش : أي 
للشافعی م : ( آن الھر خالص حقھا ؛ فتتمکن من نفيه ابتداء) ش : أي فی ابتداء العقد ء کالمفوضة : 
بی بے سیب سو 7 2 سیت ۳۵م 
رت رت یں رش ٹا 
العدۂ . 

۶: ( ولنا أن اھر وجوبًا)ش : اي من حیث الوجوب م : ( حق الشسرع) ش : بدلیل غوله 
تعالی : 'إآن تبنخوا بأموالکم ٭ ( النساء : الایة )٢٢‏ ٭ قد علمناما فرضنا 4 ( الأحزاب : الایة 
اڈ وعلم من خصوصیة النبيی یا النکاح بغیر مھر آنە فی حق غیرہ ٭ لا ینعقد إلا موجبا 
للمھر ء وفي (الحیط٤‏ :في الھر حقوق ثلائة ء حق الشرع وھو أن لا یکون أقل من عشرۃ ءوحق 
الاولیاء وھو أن لا یکون أقل من مھر مثلھا وحق الرأة وھو کونە ملکا لھا غیر أن حق الشرع ء 
وحق الأولیاء یعتبر وقت العقد لا فی حالة البقاء . 

۴( وإغا بصیر حقًا لھا فی حالة البقاء ء فتملك الإبراء دون النفيی) ش : لان الأصل أن تلافي 
التصرف ما یملکە دون ما لا ِلك ء ولھذا ملکت الإہراء انتھاء دون النفی ابتداء . 

م:( ولو طلقھا قبل الدخول بھا فلھا الدعة)ش : وإغالم یقل :فان طلقھا قبل الدخول أو 
الخلوۃ بل قال : قبل الدخول فقط مع أن ا خلوۃ شرط أَیضًا ء لان الد حول پشملھا : إذ ا خلوۃ 
دخول حکمام : ( لقوله تعالی :ظ ومتعوھن علی ال موسع قدرہ 4 الأیة) ( البقرة : الآیة )۲۳٢‏ ش:قد مر 
الکلام في قولە - الایة -عن قریب : وجه الاستدلال أن الله تعالی قال: ٭ لا جناح علیکم إِن 
طلقتم النساء مالم تمُسوھن أو تفرضوا لھن فریضةء ومتعوھن 4 والفریضة هي المھر ء أي لا جناح 

ہت 


ٹم ہذہ ا لمتعة واجبة رجوعاً إلی الأمر : وفیه خلاف مالك -رحمہ الله“ والنعة ثلائة آثواب من 
کسوۃ مثلھا ءوھی درع وخمار : وملحفة 

علیکم فی الطلاق فی الوقت الذي لم یحصل المساسء وغرض الفریضه ٭وأمر با لمتغة مطلفاط 

م:(ثم ھذہ التمة واجبة رجوعًا إلی الأمر)ش : أي لأجل الرجوع إلی الأمر ء لان مقتحضاہ 

الوجوب عند الاطلاق ء وا لمتعة الواجبة عندنا ھی هذہ وحدھا ء والباقیة مستحبة إلا إذا کانٹ 

الفریضة من قبل ارأة ء حیث لا تسمی لھا التعة ہ لأتھا جانبه ء ومذھبنا هو قول ابن عمرہ وابن 

عغےاس؛ والحغسسن +وغعطاء وجمابربن زبید ءوالشے ہي والنخعي والزمري: 


:( وفیه خلاف مالك ) أي فی ا حکم المذکور خلاف مالك : فإن عندہ مستحبة ء وھو قول 
ابن أپی لیلی ؛ واللیث لأنه تعالی قال : ط حقَا علی الحسنین والملحسن اسم للمتطوعء وال وجوب 
لا یتقید بللحسن . 

قلنا : قد فسر الاحسان بالڑھان ء ولآن التقیید ہاللحسن لا ینفی الوجوب علی غیرہ ؛ کما 
کو تشتا 

م:( والنسة ثلاثة آثواب من کسوۃ مثلھا) ش : أي مشل ا رأۃ ٭وھذہ اللفظة أعني من کسوۃ 
مٹلھا لفظ القدوري فی مختصرہ : أشار بھذا إلی اعتبار حالھا فی الکسوۃ علی ما یجيء الان . 

م:( وھی درع وخمار وملحفة) ش : فسر بھذافوله: - والمتعة ألواب - لآن ذکر الأثواب 
یتناول أکثٹر من الثلائة ففسر الاأأثواب بقول: - وھی درع وخمار وملحفة - أي الاثواب المذکورة 
ھی مذہ لا غیر . 

والدرع هو ما تلبسه ا مرأۃ فوق القمیص وھو مذکر ؛ قاله صاحب ٦المغرب‏ ؟ء وعن ا لحلواني 
هو جابیة إلی الصدر ؛ وقال ابن الأآئیر : درع امرأۃ فمیصھا وا ەحمار ما تغطي ا لرأة به رأسهاء 
والملحفة بکسر ا میم الملاءة ء وھی ما تلتحف بە امرأۃ . 

وفی 9 الذخیرة ۹ : التعة ثلائة أثواب ؛ قمیص ومقنعة وملحفةوسط ؛لا جید غاية 
ا حودٰ ولاردیء غایة الرداء: ولا یزاد علی نصف پھر مثلھا ولا ینقص عن خمسے دراھم : 

وفی ٦‏ الینابیع؟: إِن کات من السفلة فمتعتھامن الکرباس ء وإن کانت من الوسط فمتعتھا 

وفی(المغنی؛ : أعلاھا خادم +٭یروی ذلك عن ابن عباس ء وکذا ذکرہ عنه في ڈالنتف٤*‏ : 

"٣ 


وھذا التقدیر مروي عن عائشة وابن عباس -رضي الله عنھم- وقوله: مُیاْکہوۃ مثلھا إشارۃ إلی 

أنه بعشبر حالھا ء وھو قول الکرخي -رحم الله- في ا متعة الواجبة لقیامَهمقام مھر اٹل 
والصحیح أنە یعتبر بحالہ عملاً بالئص وھو قوله تعالی : 

وأدناھا کسوۂ تجوز فیھا الصلاۃ وإن کان فقیراً یتعھا درعا وخمارا وثوبّا تصلي فیه اتال 

الاوزاعي والثوري: وعطاء ومالك وأبو عبیدة کقولنا ٠‏ 


وعن اأحمد في روایة : یرجع فیھا إلی ا حاکم وھو أحد قولي الشافعي وھو بعید وروی 
عبد الرحمن بن عوف -رضي الله تعالی عنہ- أنه طلق الکلبیةء وحممھا جاریة أي متعھا ۔ وقال 
النخعي : العرب تسمي ا لتعة التحمیم ٭ وروي عن ا حسن بن علي -رضي الله تعالی عنھما۔ أنە 
طلق امرأة ومتعھا بعشرة آلاف ٠‏ فقالت : متاع قلیل من حبیب مفارق . 

وفي (التنبیه؛ : طلق امرأۃ قبل الفرض ۰ والمس نجب التعة ء وروي عن ا حسن بن علي - 
رضي الله تعالی عنھما - وبعد اللسیس بجب مھر الئل ؛ وفي ا لمتعة قولان: قبل الفرض ہ وإن 
وجب لھا نصف مھر المثٹل فلا متعة ء وفي( الٹھاج* : تجب متعة إذالم یجب نصف مھر الٹل قبل 
الوطءء وکذا الموطوءۃ في الأظھر مع مھر الٹل . 

۶( ومذا الدقدیر)ش : أي التقدیر بثلائة أُثواب م : ( مروي عن صائشة ء وابن عہاس - 
رضي الله تعسالی عنھم -) قال الآترازیي : ولنا ماروی أصحانا فی (البىص9وط٤وغیرہ‏ وابن 
عباس؛ وعائشة وسعید بن السیب : وعطاء: والحسنء والشعہي .ان التدعة ثلائة أثواب ء 
والبیھقی روی عن اہن عباس . 

م: (وقولە ) أي قول القدوري فی مختصرہ: م:( من کسوۃ مثلھا إشارۃ إلی أله یعنبر حالھا) 
شس : ای حال ا مرأۃ . 

وفي ۂ البدائع ٤‏ : ثم قیل : تعتبر المتعة بحاله ؛ وبه قال أبو یوسف ہء وقیل : تعتبر بحالھماء 
وقیل : في التعة الواجبة بحالھا لأنھا قائمة مقام مھر المثل ء وفي ا استحبة بحاله ء قال : في الاَیة 
إشارۃ إلی اعتبار حالھما ء فلو اعتبرنا بحاله وحدہ لسوینا بین الشریفة والوضیعة فی المتعة 
وذلك غیر معروف بین التاس ہ بل ھو منکر . 

م: ( وھو قول)ش : الشیخ م : (الکرخی فی النعة الواجبة) ش : أي الاعتبار بحال امرأۃ وھو 
قول الشیخ أبي ا حسن الکرخي م : ( لقیامھا) ش : أي لقیام الشعة م : ( مقام مھر الٹل) ش : لأنھا 
جب عند سقوط مھر الٹل ؛ وفي مھر المثٹل یعتبر بحالھا ء فکذافی حقه وھکذا فی النفقة 
والکسوۃ م : ( والصحیح أنە یعتبر بحاله) ش : أي بحال الرجل ؛ وهو ا حتیار أبي بکر الرازي 
واختیار اللصنف ٠‏ وھو الصحیح من مذھب الشافعی أَيضا . م : ( عملاً بالئص وھو قوله تعالی : 


٤ 


علی الموسع قدرہ وعلی المقشر قدرہ*4 (البشرۃ : الایة ٢۲۳)ء‏ ٹم هيلا نزاد علی نصف مھر 

مثلھا ولا ننقص عن خمسة دراہم ء وبعرف ذلك في الأصل . وإن تزوجھاولم یسم لھا مھراء 

ٹم تراضیا علی تسمیتده فھي لھا إِن دخل بھا ؛ أو مات عنھاء وإن طلقھا قبل الٰذخول بھا فلھا 
التعف 


طعلی الموسع قدرہ وعلی القتر قدرہ ۹4) (البقرة: الایة ٢۳٣۲)ش‏ : بیانە ان الله تعالی اعتبر حال 
الرجل دوت حال الرأۃ ء والتعلیل فی معارضة النص باطل ٭ والموسع هو الغني والفقیر اللقل ۔ 

م:( ٹم ھي)ش : أي ا تعة م : ( لا نزاد علی نصف مھر مثلھا) ش : وبە قال الشافعي في قول 
وفی قول لا یعتبر بجھر المثل؛ وفي بعض النسخ ء ثم هو فالتأئیث علی إرادۃة المتعة ہ والتذکیر 
علی إرادة قدر المتعة (ولا ننقص عن خمسة دراھم) ش : لن التعة وجبت عوضاعن البضع +وکل 
اض لا سز آنٌیکوت ائل تن عشرۃ ؛ فنصف العوض لایجوز أُذڈیکون أقل من 
خمسة: وھذامعنی ما أحله فی الأصل ؛ وهوقوله :م:(وبیعرف ذلك في الاأاصل) 
ش : أي ‏ البسوط؛ ۔ 

بیان ذذلك أُن المتعة إما أن تکون زائدۃ علی نصف مھر الثٹل أو لا ء فإن کانت زائدة فلھا 
نصف مھر اللثل هو العوض ء ولکن تعذر بنصفه حھالته فیصار إلی خلفه وھو المتعة ء فلا یزاد 
علی نصف عھر ا لمٹل ء وإن لم تکن ء فإما أن یکون مساويّا لە أو لاء فإن کان مساویا له فلھا التعة 
اتباعًا للنص ؛ وإن لم یکن فإما أن یکون أقل من خمسة دراہم أو لاء فإن کان فلھا ا حمےۃة لآان 
اللھر هو الأصل : والتعة خلف ولا مھر أقل من عشرۃ دراھم ء فلا متعة أقل من خمسة ؛ وإن لم 
یکن فلھا ا لتعة بالنص ۔ 

فإن قیل : نص المشعة مطلق عن ھذہ التفاصیل ؛نفیھا تقیید له وھو نسخ ء فا مجواب أن قوله 
فان قد علمنا ما فرضنا علیھم في آزواجھم 4 الأحزاب : الاآّیة )٤٥‏ دل علی أُن اھر مقدر 
شرعا ؛ فالإیجاب بالتسمیة فی مھر من یعتبر بجھرہ مھر الثل : بیان ذلك القدر الجمل ٠‏ وكکذلك 
قوله عليه السلام: ٢‏ ولا مھر أقل من عشرۃ دراهم؛ فکان معارضا لآیة التعة ؛ والتفصیل علی 
الوجه الدکور توفیق بیٹھما ؛ انتھی. 

قلت : ھذا کلام الأکمل : نقله عن شیخه . 


م: (وإن تزوجھا ولم یسم لھا مھرٌء ٹم تراضیاعلی تنسمیته فھي لھا إِن دخل بھا أو مات عنھا) 
ش: ھذا بالإاجماع ء وکذا ا حکم لو رافعت إلی القاضي فغرض لھا مرا ؛ لأنلھاأن 
تطالبهء وترافعہ إلی القاضي ؛ لیغرض لھا مھر ء کذا ذکرہ التمرتاشي . 


م: (وإن طلقھا قبل الدخول بھا فلھا التعة)ش : وھو قول أبي یوسف ؛في قوله ا مرجوع إليه ء 


٤٤ 


وعلی قول أبي بوسف -رحم الله- الأول نصف ھدذا الفروض ؛ وھو قتيٴلٍ الشافعی - رحمه 

اللء۔ لانه مضروض : فیتنصف بالنئص . ولنا أن هذا الفرض تعیین للواجبٰ (ٰأَلعقد ء وھو مھر 

الثل: وذلك لا یتنصف ء فکذا ما نزل منزلده ء والراد با تلا الفرض فی العقد ہ إِذَ ٣ق‏ الغرض 

ااتعارف . قال : فضإن زادھا فی الھر بعد العقد لزمتہ الزیادةء خلافاً لزفر۔ رحماللەتس 
وسنذکرہ فی زیادة الئمن والٹمن إن شاء الله . 


جس ھت ون سس چجچوچسٹیئووویسھسوسوسژسڑسسیڑھس س0سر ٹھ2‪ٗھٗسللھُ 
وھو روایة عن اأحمد رحمه الله تعالی : : ( وعلی قول أبي بوسف الأاول نصف ھا المفروض) شى: 
أي لھا نصف المفروض الذي فرض لھا . 

م:( وھو قول الشافعي) ش : أي قول أبي یوسف الأول ٭وهو قول مالك أیض ء وفی ظاهر 
الروایة عن أحمد ‏ وھو قول ابن عمر؛ وعطاء ؛ والشعبي: والتخعی م : (لانه مفروض)ش : 
کالمسمی م : ( فیتنتصف بالئص) ش : وھو قولہ تعالی : ۶ فنصف ما فرضتم 4 . 

۴: ( ولنا أن هذا الفرض) ش : أي الفرض الذي بعد العقد م : ( تعیبن للواجب بالعقد وو مھر 
الٹل ؛ وذلك لا یتنصف ء فکذا ما نزل منزلتهہ) ش : فأنزل منزلة مھر المثل ہ وأراد بالنازل منزلة 
السمی بعد العقد م : ( والراد ما تلا) ش : أي امراد ا تلاہ أبو یوسف من قوله تعالی : ٭(فنصف ما 
فرضتم م4 ۴:( الضرض في العقد) ش : یعني حالة النکاح ء قوله : الفرض مرفوع؛ لآأنه خبر 

:( قال) ش : أي القدوري في مختصرہ: م : ( وإن زادھا فی اھر بعد العقد لزمته الزیادة) ش: 
وبه قال احمدم :(خلاقًا لزفر) ش : حیث یقول : لا تصح الزیادة ء وبە قال الشافعی ؛ لأن 
الزیادة هیئة مہتداً ٭ لا تلحق بأصل العقد إن قہضت ملکت ہوإلا فلا ء وعند الصنف أن یذکرہ 
فیما یأتی حیث قال 1 (وسنذکرہ فی زیادة الٹمن والشمن إن شاء الله تعالی)أي فی فصل یذکر بعد 
باب ا مراجعة والتولیة: قال الأکمل : نحن نتبعه فی ذلك . 

قلت : نحن لا نتبع ما قاله الأکمل ؛ فنقول ' قال فی ١‏ الِ-وط ؛ : ودلیل جواز الزیادۃ 
فوله تعالی : ط یماتراضنتمبەمن بعد الفریضۂ 4 (النساء:الاٴیة ٢٢)معناءمن‏ 
فریضة بعد الفریۓغۃ ء وبقولناقال اأحمد في الزیادۃ في النکاح : ولا یجوز الزیادة فی 
الیع . 
یوسف ؛لآٹھما فقدا إثبات الزیادۃ فی ضمن العقد ء فلم بثبت العقد ء فکذا الزیادة ۔ 

وفي 9شرح الاأسبیجابي :٤‏ جدد النکاح علی ألف آخر تثبت التسمیتان عند أبی حنیفة ء 
وعندھما لا تثبت الثانیة ‏ وکذا لو راجم المطلقة بألف ٠‏ وقیل : لو قال : لا أرضی با لمھر الأول 


کی 


وقیل : وإذا صحت الزیادة تسقط بالطلاق قبل الدخول : وعلی قول أَيَی یوسف ۔رحےمہ الله-۔ 
ولا نتنصف مع الأصل ؛ لان التنصیف عندھما یختص بالمفروض فی العقذ:وعند أبي یوسف 
الفروض بعدہ کالمفروض فیه ءعلی ما مر . وإن حطت عله من مھرھا صح ا حط ؛۔لان ا مھر بقاء 
حقھا ‏ والحط یلاقیه حالة البقاء . وإذا خلا الرجل بامرأته ولیس هناك مائع من الوطء ام طلقھا 
فلھا کمال المھر وقال الشافعی - رحمہ الله -: لھا نصف اھر ؛ لان المعقود عليه إنما یصیر 


أو أبرأته ٠‏ ثم قالت :لا أقیم معك بدون المھر ء ولو وھبت مھرھا ثم جدد المھر لا یجب الثانبيی 
بالاتفاق . 

م: (وقیل)ش : اي علی الاختلاف م : ( وإذا صحت الزیادة تسقط بالطلاق قبل الدخول : 
وعلی قول أبی یوسف ولا نتنصف) ش : أي الزیادۃ م : ( مع الأصل ؛ لآن التنصیف عندھمایختص 
بالفروض فی العقد )ش : أي عند أبی حنیفة ومحمد : وھو قول أَبي یوسف في قولە ال مرجوع 
الٰییف وھو روایة عن اأحمد رحمہ الله تعالی . 

م:( وعند بی یوسف الضروض بعدہ)ش : أي بعد العقد م : ( کاللضروض فیه) ش : أيٍ ئي 
العقَد (علی ما عر) بیانہ فی السألة التقدمة م : ( وإن حطت عنه من مھرھا صح اخحخط) ش : یعنی إِنِ 
حطت ا لمرأۃ عن الزوج من مھرھا ء صح ا حط فیلحق بالعقد م : ( لان الھر بقاء حقھا : وا حط یلاقیه 
حالة البقاء) ش : أي ا حط یلاقی حقھا حالة البقاء ؛ لا حاله الابتداء ‏ وقد بقی حقھا علی التمبیز 
ولو قال : حتھا بقاء لکان آولی ؛ لأن التمییز لا یجوز تقدیه عليه اتفاقًا ٠‏ وخالف الازنی والمبرد 

م: ( وإذا خلا الرجل بامرأنه ولیس ھناك مائع من الوطء ثم طلقھا فلھا کمال الھر) ش : قال ابن 
النذر فی االأشراف؛ وأہو بکر بن أبی شیبة فی 9مصنفہ٥‏ ء وأبو بکر الرازي ي٥‏ احکام القرآن؟ : 
هذاقول عمر بن ا خطاب : وعلي بن أبي طالب وزید بن ثابت وعبد الله بن عمر ءوجابرء 
ومعاذ رضی الله تعالی عنھم ٭ وبه قال عروۃ بن الزبیر وعلی بن ا حسین: ورین المابدین 
ورسعیدبن اللستب ٭والزھری ٭واللنخعیي؛: والآاوزاعي : والشوري : راس تد ۰و إ|إسحای بن 
راھویهء والشافعي فی قوله القدیِ : وحکی الطحاوي أُنه إجماع الصحابة وقال ابو بکر 
الرازي : هو اتفاق الصدر الأول ۔ وروی ابن أبی شیرة فی مصنفهہ ۹ عن عوف ٭عن زرارۃ بن أبي 
أوفی قال : سمعتہ بقول : قضاء الخلفاء الراشدین المھدیین أن من أغلق بابًا ءأو أرخی سترافقد 
وجے اھر ووجبت العدف ومثله فی روایة أبی بکر الرازي . 

وقال الأترازي : ھذا إذا کان المھر مسمی ٭وإن لم یکن المھر مسمی فلھا صداق مثلھاء وإن 
لم نصح الخلوۃة فُلھا نصف المھر ٰ وإن لم یکن اللسمی فلا الئعۃ 1 کذا فی ة(مسختصر؛ 
الطحاوي: وا خلوۃ الصحیحة قائمة مقام الدخول عندنا فی تآکد المھر ووجوب العدة ٭وثبوت 


۷ 


مستوفی بالوطء ء فلا یتاکد اھر دونه ۔ ولنا : اُٹھا سلمت البدل حیک'رفعت الوائم ء وذلك 
وسعھا ء فیناکد حقھا في الہدل اعتباراً بالبیع . 
وإن کان أحدھما مریضا ء أو صائماً في رمضان : آو محرماً بحج فرضء او نفل ‏ أو۲بممرة: 
النسب ء ونفقة العدة : والسکنی ء وتزوج الہنت ہ وتحرم المة علی قول أبی حنیفة . 

وفي (الذخیرة؛ : ولم یقیموها مقام الوطء فی حق الإحصان : وحرمة البنات وحلھا للأولاد 
الرجعۃة والیراٹ : وأماوقوع طلاق آخر فقدقیل :لایقع : وقیل: یقمء وھو أقرب إلی 
الصواب ؛لانە لا احتیاط ءثم ھذا الطلاق بل یکون رجعیّا أو بائنّا ء قال شیخ الڑسلام فی باب 
العین : یکون بائتًا . 

مع( وفال الضافعي : لھا نصف الھر)ش : وھو قول شریح : والشعبي ‏ وطاووس ٠‏ وابن 
سیرین ء وأبي ور ؛ وقال أہو بکر الرازي : وابن ا منذر : وروي عن ابن مسعود رضی الله تعالی 
عنه واہن عباس - رضي الله تعالی عنھما ۔ مثله قالا: لا ہصح ذلك عنھما لآن فی حدیث ابن 
عباس ہ لیث بن آبی سلیم وھو ضعیف . 

وقال مالك والرازي واہن ا منذر : إن خلا بھا فی منزلھا فلھا نصف الھر ؛ وإن خلا بھا فی 
منزله فلھا اھر کله ‏ وذکر آبو بکر الرازي عنە أُنه فال : إن تطاول ذلك وجب الھر کاملاً ء وفی 
ا جواھر4: إِن طال القام ٭یتقرب الکمال في احد القولین ء ثم قیل: فی عدة الطول سنة 
وقیل : ما یعد طولاً فی العادة م : ( لآن المعقود عليه) ش : وھو منافع البضع م : ( إنما بصیر مستوفی 
بالوطء) ش : فلم یوجدم : ( فلا یتأکد امھر دونہ)ش : أي دون الوطء والزوج لم یستوف المبدل من 
الرأۃ ء فلا یجب عليه البدل ۔ 

م:( ولنا اُتھا) ش : أي اذرأۃم :(سلمت البدل) ش : وھو منافع البضع م : (حیث رفعت 
لموائع) ش : وھو جمع مانعة : أي حالة مانعة من الوطء ویأتی تفسیرھاعن قریب م : ( وذلك) 
نا أي رفع الموائع م :( وسعھا) ش : أي وسع ا لرأةء وھو الذي تقدر عليه م : ( فیتاکد حقھا فی 
البدل) ش : وھو اھر م : ( اعتبارا بالبیع) ش : أي قباس عليه ٠‏ فإن التخلیة فيه تسلیم حتی یجب 
علی المشتري تسلیم الشمن ہ فکذا ھنا یجب علی الزوج تسلیم البدل والبہدل : والمبدل في 
العاوضات یتقرر بتسلیم البدل ؛ بتحقق استیفائه ؛ ألا تری أن الأجر إذا خلا بین الستأجر 
والستأجر یتاکد البدل ہ وإن لم یتحقق القبہض ؛ وھذا لأله توقف بقدر البدل علی حقیقۂ 
استیفاء المبدل ٠‏ با تمتنع من عليه البدل ء عن الاستیفاء ؛ فیتضرر من عليه البدل وھو مرفوع 
کرعا 


وروی ابن أَبي شیبة ء عن جابر إذا نظر إلی فرجھاء ثم طلقھا فلھا الصداق؛ وعلیھا العدة ‏ 


۸ 


أو کانت حائضاً فلیست ال خلوۃ صحیحة ؛ حتی لو طلقھا کان لھا نضََِ امھر؛ لأن ھذہ الاشیاء 


وعنه عليه السلام: ه من کشف خمار امرأق أو نظر إلیھا وجب الصداق ؛ دخل بَھاا او لم بدخل ؛ ''' 
رواہ الدارقطنی وأہو بکر الرازی فی أحکامہ؛ ء وقال شریح: یجب بھا العدة ء لا پتاکد بھا 
اھر ء کذا فی ٦النتف٤‏ . ْ 

فإن قلت : ھذا طلاق قبل اللسیس فیتنصف بالئص : ومن قال بأن الخلوۃ مکملة فقد علق 
التنصیف بالحلوة ء وھو خلاف النص ہ إذ النص علقه بعدم ال مس . 

قلت : الس لیس بوطء حقیقة : وإغا و حامل علی الوطء لأنه سببه ء فأطلق اسم السبب 
علی المسبب ہ إذ الخلوۃ بالمس ء ویتأید ما ذکرہ بالنص ؛ وھو قولہ تعالی: ل٭وکیف تأخذونہ وقد 
أفضی بعضکم إلی بعض 4 ( النساء ' الأاية ۰ء والافضاء الخحلوۃ : وھو مأخوذ من الفضاء ٦‏ 
وھو المکان ا حخالي ٤‏ وٹھی عن استرداد شیء من امھر . 

وحمل ال مس علی ال خلوۃ هو أولی من حملہ علی الوطء ؛ لان الجوز للٴطلاق لیس إلا 
الللازمة : وملازمة السب للمسبب اأقوی ؛ لن السبب لا بوجد ہدون السہبء والسبب قد 
یختلف فی اللسبب کما في البیع بشرط ال حخیار فالسبب لازم دائماء والملسبب لازم في حال دون 
خاے 


م: (وإن کان أحدھما مریضًا) ش : ھذا شروع في بیان الوائم إذا کان أحد الزوجین مریضا ء 
والموائم جمع مانعة ء وھي أقسام ء مائع حقیقي کالملرض ہ ومائم طبیعي ککون ا مرأ رتقاء ؛ أو 
قرناء ء أو صغیرة لا تطیق الحماعے ومائم حسي ہ وھو ان یکون معھما ثالٹ ؛ سواء کان بصیرا 
أو اأعمی ٠‏ یقظاًا اُو نائسًا ء بالعّا أو صا : یعقلء والجنون والمغمی عليه والصغیر الذي لا 
یعقل لا یینع وزوجتہ الآخری تمنع . 

وعن محمد : لاتمنع ء وجاریته لا نع بخلاف جاریتھا ء والکلب العقور یملع وإن لم 
یکن عقورا ۔ فان کان للمرأة نع ء وإن کان لە لا یینع ء ومائع شرعي کالإحرام بحج فرض ؛ 
ومائع طبیعي وشرعي کا حیض . 

۶:( او صائمًا في رمضان)ش : هو مائم بلا خلاف ہ ما یلزمه من القضاء والکمٰارةم : ( أو 
محرما)ش : أو کان أحد الزوجین محرمام : ( بحج فرض : و نفل: آو عمرة)ش : الکل سواء فی 


)١(‏ مرسل : رواہ الدارقطنی (۳/ ۴۰۷)ء عن ابن لھيعة ء نا أبو الاسود : عن محمد بن عہد الرحمن بن ثوبان 
مہ مرفوعًا : وکذاروی البیھقی (۷/٢٥۲)ء‏ وہذا مرسل ضعیف : ورواہ البیھقي عن عبید الله بن أَبي 
جعفر عن صشوان بن سلیم عن عبد الله بن یزید عن محمد بن ثوبان عن النبي تل ال : ٭ من کشف امرأہ 
فنظر إلی عورٹھا فقد وجب الصداق 4 ۔وھو مرسل صحیح . 

۹ 


موائع . وآما اللرض فالمراد عنه ما یمنع الحماع : أو یلحقه بە ضرر ء وقَیلٌممرضے لا بعری عن 

تکسر وفتور : وھذا التفصیل فی مرضھاء وآأما صوم رمضان ما یلزمے من القّضاء والکفارۃ 

والإزإحرام لما یلزمه من الدم وفساد النسك والقضاء : وا حیض مانع طہعآً وشرعتآااوإن کان 
اأحدھما صائماً تطوعاً فلھا اللھر کلە؛ 

لانہ یباح لە الإفطار من غیر عذر في روایة النتقی وھذا القول في الھر هو الصحیح . وصوم 

المنع م : ( أو کانت حائضا) ش : أو نفساء ء فإنه مانع طبعٰا وشرعُام : ( فلیست ال حلوۃ صحیحة) 

ش:ھذا جواب عن الشرطیةء أي فلیست ا خلوۃ صحیحة فی الأشیاء الملذکورۃ . 

م: ( حتی لو طلقھا کان لھا نصف الھر : لان هذہ الاشباء) ش : یعنی المرض وصوم رمضانِ 
والإحرام مطلقًا والحیض م : ( موائع) ش : وفی ۶ العیون ٢ء‏ والحائض : والمحرمة إذا جاءت بولد 
ثبت المھر بذلك کاملا ء وإن جاءت بولد لأقل من ستة أُشھر ثبت نسیه ۔ 

م: (آما المرض فا مراد منه ما بمنع الحماع آو یلحقه بە الضرر)ش : وھذا تقیید بتفصیل ؛ وھو ان 
با لجماع إن کان لا یلحقه ضرر ٠‏ فالخلوۃ صحیحة م : ( وقیل : مرضه لا بعری عن نٹکسر وفتور) 
ش:والتکسر في الأاعضاءء والفٹور في الذکر ؛ وھذابلا تفصیل وهو الأصع إذ لا تفصیل في 
بر صف فکل مرض من جانبه بینع صحة الخلوۃ ؛ لان جماع الرخل یوجب التکسر والفتور لا 
محاله م : ( وھذا النفصیل في مرضھا)ش : وھو الصحیح م : ( وأما صوم رمضان ما یلزمه من القضاء 
والکفارة) شض : راد بە قوله ما ینعم با جماعء أو یلحق بە ضرر . 

وفي لہ الذخیرة ٤‏ : مرضھا متنوع بلا خلاف ء واختلفوافی مرض ء وقیل متنوعوقیل : 

وفي ۶ جوامع الفقه ؛ : ومرفے أو مرضھا نع إذا کان یضرہ ا لجحجماع : وقال الصدر 
الشھید: بینلع جمیع ا خلوۃ ؛ لآنہ یجب بالإفطار القضاء والکشارةۃ جمیعا ؛ وفي ذلك حرج 
فیکون مانعا ۔ 

م :( والاإحرام)ش : عطف علی قوله - صوم رمضان - تقدیرہ : وأما الاحرام اللطلق فإنہ 
ینم صحة ا خلوۃ م :( ما یلزمہ من الدم وفساد النسك والقضاء) ش : لن الذي جامع في إحرامهہ 
تلزمه ھذہ الاشیاءء وقد عرف في موضعہ مفصلام : ( وا حیض) ش : عطف علی قوله- صوم 
رمضان - تقدیرہ وأما ا حیض فإنه م : (مائع طبعًا وشرعًا) ش : أما طبعًَا فلآن فيه من التلوٹ بالدم 
اجس ہ وأما شرع فلقولہ تعالی : ولا تقربوھن حتی بطھرن ٭ (البقرة: الاأیة )۲٢٢‏ . 
صائما متطوعام : ( فلھا الھر کله)ش : لصحة ال حلوۃ؛ لأنه لا یلزمه إلا القضاء وعلل امصلئف 


٠٣ 


القضاء والنذور کالتطوع فی روایة ؛ لانه لا کفارۃ فی والصلاة منرللةالصوم فرضھا کفرضه ‏ 
ونفلھا کنفله. وإذا خلا الجہوب بامرأته ٹم طلقھا فلھا کمال المھر عند آبی ختیفة -رحمہ الله . 
وقالا : عليه نصف الھر؛ لأنه أعجز من امربض: بخلاف العنین؛ لآن ال حکم أدیر علی سلامة الَلة 
ولابی حنیفة ۔رحمه الله- ان اللستحق علیھا بالعقد التسلیم في حق اللسصحق ؛ وق أنت به . 
بقولہ: م : ( لانە یباح لە الإفطار من غیر عذر فی روایة ۃالمنتقی؟) بفتح القاف اسم کتاب في الفلقہ 
رفس طال: 

م :( وھذا القول فی اھر عو الصحیح)ش : إشارۃ إلٰی وجوب کل اھر فی صوم التطوع: 
واحترز بالصحیح عن قول من قال : صوم التطوع [...] ینعم صحۃة ا حلوۃ ء لآنە لا یحل إبطاله 
الا بعذر ٭ وبھذا روي عن أَبي حنیفة روایة إشارۃ . 

وفی ٢١‏ الٹھایة ٥‏ قوله : - وھذا القول فی ا مھر هو الصحیح - أي اخذ روایة ٦ال‏ منتقی؟ في 
حق کمال الھر دفَعًا للضرر عنھا ء وھو الصحیح ہء والثانيی حق جواز الإفطارء فالصحیح غیر 
روایة ه المنتقی ۹ء وھو أن لا یباح الإفطار من غیر عذر . 

۴( وصوم القضاء وا لمنڈور کالتطوع فی روایة ؛ لأنە لا کفارۃ فیه) ش : یعني لا یمنع اخلوۃ: 
وفی ه البدائع ٤‏ : روی بشرعن أبي یوسف أُن صوم النفل ٠‏ وقضاء رمضانء والکفارات ء 
والنذور لا نم ا خلوۃ ء قال : فکان فی الملسألة روایتان ء وفي ا نافع فی صوم التطوع والکفارة 
روایتان بالقطع ۔ 

م:( والصلاۃ بمنزلة الصوم ء فرضھا کفرضه ء ونفلھا کنفله)ش : أي فرض الصلاہۃ کفغرض 
الصوم ء ونفل الصلاة کنفل الصوم فی أن الفرض فیھما ینعم صحة ال حلوۃ ء وأن النفل فیھما 
جس وعن أحمد لا ینع الإحرام والصیام في ا حیض والنفاس وغیرھما صحة ا خلوۃ ٭ وکذالا 
نع الموائم ا حقیقیة کال حب والعنة والرتق والقرن فی المرأة ء وھو یروی عن عطاء واہن آبي لیلی ء 
والئوري ء وعنہ یلع في روایة ء وعنہ فی صوم رمضان فرق بین ا مقیم والمسافر . 

م: ( وإذا خلا الحصبوب) ش : وھو الذي :ستؤصل ذکرہ وخصیتاہ من ا حجب: وھو القطع 
م:(بامرآنه ٹم طلقھا فلھا کمال المھر عند أبي حنیفة) ش : وزفر ذکرہ فی 0 العیون؟ء وبه قال عطای 
وابن بی لیلی والثوري . 

م:( وقالاً: عليه: نصف الھر؛ لأنه أعجز من امریض) ش : لن امریض را یجامع وا لمجہوب لا 
یقدر عليه اأُصلاً لعدم الأَلة م : ( بخلاف العنین؛ لآن ال حکم آدیر علی مسلامة الْأَة) یعنی خلوۃ العنین 
صحیحة توجب کمال المھر اتفاقًا ء لن الته سا لمة فأدیر حکمە: وھو وجوب کمال الھر علی 


سلامة الآَلة ء ولا آلة للمجبوب فافترقا ء لا یقال : سلامتھا موجودة فی اللریض أَيضًا ء ومع 
۱۹ 


قال: وعلیھا العدة في جمیع هذہ المسائل احتیاطاً ء استحساناً توم الَثْنل والعدة حق الشرع 
والولد ؛ فلا تصدق فی إبطال حق الضیر بخلاف المھسر ؛ لأنه مال لا بحتاط قن)إیجابه . وذکر 
القدوري - رحمہ الله - فیيی شرحہ : أن ا مائع إن کان شرعیاً کالصوم والحیض تجبٰٗالَّعدۃ للبوت 


هذا لیست خلوۃ صحیحة؛ لان السبب الظاھر وھو سلامة الاَلة أأقیم مقام الأمر الخفی فی الع 
کما ھو الاصل ہ والائع من الوطء فيه خفي ؛ وربا لا یتحقق بخلاف امریض : فإن ا انم ثمة 
ظاہر ء وھو المرض یعتبر الظاہر ۔ وفي ہ البدائع ۹ :في خلوۃ العنین والخصي صحیحۃ؛ لأتھما 
لا منعان ا حماع کغخیرھما ؛ وفي ہ القلیة ٥‏ : صحة خلوۃ العنین إجماعء ومثله فی (التحفة ٥‏ 
واالعیون٢‏ . 

م: ( ولأبي حنیفة أن الستحق علیھا بالعقد النسلیم)ش : بأقصی مافی وسعھا من التمکین م : 
(في حق الستحق) ش : أي ا لس م : ( وقد أنت بە)ش : أي وا حال تھا قد أنت بە : أي بالتسلیم 
امستحق علیھام : ( قال ) أي قال محمد فی 7ا حامع الصغیر : م : ( وعلیھا العدۃ فی جمیع ھذہ 
اللسائل) ش : أي عند صحۃ ا خلوة وفسادھا با لموائع للذکورۃ م : ( احتباطا) ش : أي لاجل 
الاحتیاط م : ( استحساتا) ش : أي علی وجە الاستحسان فیما تصح ا خلوۃ؛ وفیمالا تصح ‏ 
والقیاس أن لا تحجب العدة ؛ لانە لم توجب ا حخلوۃ ء فلا تجب العدة ء وکذا بعد ! خلوۃ لوجود 
الجامع ؛ وهو کونە طلافًا قبل الدخول . 

وجه الاستحسان ہو قوله: م :( توعم الشغل) ش : بفتح الشین العجمۂة؛ نظرا إلی النم 
ا حقیقي م : ( والعدة حق الشرع) ش : یدل عليه أُن الزوجین لا بیلکان إسقاطھا ٠‏ والتداخل یجري 
فیھا ء وحق العبد لا یتداخل م : ( والولد) ش : أي وحق الولد ء لقوله علیے السلام : من کان 
یؤمن بالله والیوم الآخر فلا بسقین ماءہ زرع غیرہ ''والملقصود غایة نسب الولد وھو حققەم : ( فلا 
تصدق) ش : أي المرأة م : ( في إبطال حق الضبر)ش : بقولھالم یطأني ؛ وقیل : معناہ فلا ہصدق 
الزوح فی إبطال حقھا بقوله : لم أطاھا . 

م: ( بخلاف المھر) ش : فإنه لا بجب با لحخلوۃ الفاسدۃ م : ( لانه مال لا بحتاط فی إہجابہ) ش : 
لانه لا یجب بالشك؛ فلا یجب إذالم تصح الخلوۃ . 


)١(‏ صحیح بطرقه وشوامدہ : رواہ الترمڈذي [۱۱۳۱] ء عن عبد الله بن وهب حدثنا یحی بن آپیوب عن ربیعة بن 
سلیم ۔ عن بسر بن عبد الله عن رویفع بن ثابت . .. مرفوعا . قال: ھذا حدیث حسن.۔ وقد روي من غیر 
وجه عن رویفع بن ثابت : والعمل علی ھذا عند أھل العلم ؛ لا یرون للرجل إذا اشتری جاریة وی حامل ان 
یطأما حتی تضع : وفي الباب عن أَبي الدرداء ء وابن عباس: والعرباض بن ساریة ء وأبي سعید. 

قلت: وإسنادہ یه ربیعة بن سلیم وعو مجھول ا حال . 

۲ 


المکن حقیقة : وإن کان حقیقیاً کالملرض والصغر ‏ لا تجب لانعدام الٹمکن حقیقة . 
قال : ونستحب الدعة لکل مطلقة إلا مطلقة واحدۃ ء وھی التی طلقھا الزوچقبل الدخول بھا 

فإن قیل : النوھم معدوم في فصل ا جب . 

:( وذکر القدوري في شرحہ)ش : مختصر الشیخ أبي ا حسن الکرخي م : ( آن الائع) ش ' 
من ا خلوۃ الصحیحة م : ( إن کان شرعیّا) ش : کالصلاة والصوم ونحوھمام :( تجب العدۃ لثبوت 
الدمکن حقیقة) ش : أی لثبوت تمکنە من الوطء حقیقة بلا شك ؛ ولکن لا یتمکن شرعا فدارت 
بین الوجوب وعدمه ‏ فتجب احتیاطا لجحواز أنھا لا تتاتی با مائع الشرعي . 

م۴( وإن کان)ش : أي المائع (حقیقیا کالصغر والمرض لا تجب) ش : اي العدةم : ( لانعدام 
الٹمکن) ش : من الوطءم : ( حقيقة) ش : مال الأترازي : بیانە أُن في کل موضع یتمکن من 
الوطء حقیقة لکن تمتنع ائع یجب فیه العدة ء وفيه الرتق یتصور الوطء بالفتق ء وفی الٰجبوب ٠‏ 
وفی کل موضم لا یٹمکن من الوطء حقیقة کالمریض السخیف؛ والصغیر أو الصغیرةء لا تجب 
الحدة ء کذا فی 9فتاوی الصغری ١‏ . 

ما اھر فی الرتق فقال في کتاب الصلاة في باب المراجعة : إذا خلا بھا ثم طلقھا یجب 
عليه نصف الھر ء قال الصدر الشھید : وفی اشرح ا مامع الصغیر؟: ومن ا لمتآخرین من قال : 
الصحیح أن الذکور علی قولھما ء وعلی قول أبي حنیفة تصح ال خلوۃ؛ الا گاما“ 
کاللحبوب : قال : لکن ھذا خلاف ظاھر الروایة ء وقال صاحب ؛الاجناس؟ : اتفقت الروایات 


أئه یجب نصف اھر وھو الأصح . 

وفی ٭شرح الطحاوي؛ : أقیم ا خلوۃ مقام الوطء في بعض الاحکام لتاکد الھر وثبوت 
النسب ووجوب العدة والنفقة والسکنی فی العدة ؛ وحرمة نکاح خمساء أربع سواھا فی ہذہ 
العدة دون البعف کالاحصان ہ اي لا یپصیر محصنا با خلوۃ وحرمة البنات والاحلال للزوج 
الأول : والرجعة ء والڑارث : حتی لو طلقھا ومات وھو فی العدۃ لم ترث ٠‏ وفي وقوع الطلاق 
فی هذہ العدۃ اختلاف: والصحیح أنە یقع طلاق آخر فی هذہ العدة ؛ لآن الاأحکام ما اختلفت فٹي 
ھذا الاب وجب القول بالوقوع احتياطٔا ‏ وقی حرمٗ البلت فی مذہ العدة عن طلاق بائن 
اختلاف؛ فعن محمد بحرم خَلافًا ہي یوسف ہ والخلوۃ الصحیحة في النکاح لا توجب العدۃ . 

وذکر العتابی تکلم مشایخنا في العدة الواجبة با خلوۃ الصحیحۃ اُنھا واجبة ظاھرا علی 
الدخول فی حکم الھر والعدة ء وفیما سوامامن الاحکام کالعدة ؛ وفي ا شرح القاضي 


یں 


وقد سمی لھا مھراً 

وقال الشافعي- رحمہ الله - : تجب لکل مطلقة إلا لھذہ ؛ لانھا وجبت صلة یزوج ؛ لأنہ 
خان٤:‏ فإن ماتت الام قبل أن یدخل بھا فاہنتھا لە حلال . 

: (قال) ش : القدوري : م : ( وتستحب الشعة لکل مطلقة إلا مطلقة واحدۃ وعي التی طلَٹھَا 
الزوج قبل الدخول بھاء وقد سمی لھا مھرا)ش : صدر الکلام بدل علی عموم استحباب ا تعة لکل 
مطلقة ؛ لان لفظ کل إذا أضیف إلی النکرۃ یقتضي عموم الإفراد ء ثم استٹنی منه عذہ المطلقة 
المذکورۃ ء قال صاحب ٦ا‏ لتافع؛ : وقع الاشتباء تا في الاستثناء فی صدر الکلامء أما الاستثناء 
فانه ذکر فی ۸ لوط ۴ وا حق ان المتعة نستحب للتي طلقھا قبل الدخول ء وقد سمی لھامھرا 
فتعذر الاستثناء علی ھذا ۔ 

وأماصدر الکلام فإن التعة واجة لی طلقھا قبل الدخول ولم یسم لھا مھراء قال : 
والجواب أن المتعة في المستثنیة لیست ممستحبة عند القدوري ؛ فقد ذکر فی شر حه ان المتعة واجبة 
ومستحبة ؛ فالواجبة للتي طلقھا قبل الدخول ولم یسم لھا مھراء والمستحبة لکل مطلقة إلا التيی 
طلفھا قہل الدخول ٠‏ وقد سمی لھامھرا ء والراد من قوله : لکل مطلقة غیر التی یجب لھا 
المتعة؛ لانہ بین حکم ھذہ قبل ھذا. 

وقال الأترازی : معنی کلام القدوری تستحب التعة لکل مطلقة سوی التی تقدم ذکرھا 
وھي التي طلقھا قبل الدخول: وقہل التسمیة ء فإن سعتھا واجبة إلا ملطلقة واحدۃة ء وھی التی 
طلقھا قبل الدخول بعد التسمیة ء فإن متعتھا لیست بواجہة ولا مستحبة حکما للطلاق : ولو کان 
مستحبا لکان لمعنی آخر کما في قوله في صلاة الفطر : ولا یکبر فی طریق الصلی عند أبی حنیفة 
رضی الله تعالی عنه ؛ اي حکمًاللعیدء ولکن لو کبر لأنه ذکر الله تعالی یجوز ویستحت : 
وھذا اختیار صاحب ٦‏ الھدایة؟ء وعلی روایة صاحب ٦الختلف٭‏ وغیرہ أن المتعة الستثناۃ أيضًا 
مستحیة ء فلا یصح الاستثناء علی روایتھم . 

وفال (اصاحب الکافی؟ : قوله : - تستحب التعة .۰.. إلی آخرہ -یرید ە الملطلقۃ بعد 
تذرہے اوت 7لم راقافائل مار کہ ماد امت 

وقال الكاکي : إنه وردالاشکال في الاسکئثناء وصدر الکلام المذکورین ء ثم أجاب عن 
الاول : بان الصنف اتبع القدوريء فذکر ما ذکرناہ ء ٹم قال : لأن من نفی الاستحباب أراد بہ 
الاستحباب الناشئ من دفع وحشة الفراق ء وھو معدوم فی المستثنی ٠‏ وظھرت المخالفة ین 
المٰستثنی وا مسٹثنی منه مر عذا ال وجه . 


وعن الٹانی بأنه أجری لفط الاستحباب علی العموم ء وأراد به حقیقة فی البعض ٭ وھی 
٥٤‏ 


أوحشھا بالضراق إلا أن فی عذہ الصورۃ نصف الھر طریقة الشعة : "لان الطلاق سخ فی ھذہ 


اي طلقھا بعد الدخول: وقبل الدخول سمی لھا مھرا أو لاء مجاڑزا أي الوتوب في البعض ء 
وھی التي طلقھا قبل الدخول ولم یسم لھا مھرا ء وفی الوجوب استحباب وزیادة "وھذاواضح 
عند مشایخ العراق ؛ لتجویزھم ا حمع ہین الحقیقۃ والجاز عند اختلاف الحل . وقالا:الکاکي 
أيضًا: آو یقال : إنە آرادبه کل مطلقة غیر التی یجب لھا التعة ؛ لأه بین حکمھا سابقَا ؛ لان 
سبق ذکرھما علی أنە آراد بھذا العموم وغیرھا کیلا یلزم التکرار فی البعض آو التناقص . 

وقال السروجی - بعد ان ساق کلام الصنف -: وتستحب التعة إلی قوله : - وقد سمی 
لھا مھرا- و في بعض النسخ - ولم یسم لھا مھرا- انتھی . 

قلت : قال في ۷ الجتبی: ا لکتوب فی النسخ : ا مدعة إلا التی طلقھا قبل الدخول ولم یسم 
لھا مھرا ء وھکذا صح الإمام رکن الأئمة الساغبی فی شرحه للقدوري؛ انتھی . 

قلت : علی ھذہ النسخة لا بقی الڑشکال . 

وقال تاج الشریعة : قولہ: وتستحب ا تعة لکل مطلقۃة اعلم أن المتعة واجبة مطلقة واحدة 
وھي الْتي مر ذکرھا فی الکتاب ؛ ومستحبة لمطلقتین إحداھما التي طلقھا زوجھا بعد الدخول 
ولم یسم لھا مھرا ۔ والآأآخری التي طلقھا بعد الدخول وقد سمی لھا مھرا ء والتي طلقھا قبل 
الدخول بعد الْتسمیة لا تکون التعة واجة لھا ولا مستحة وھی الصورۃ المستثناۃ فی الکتاب ؛: 
فصار فولهہ: سرسیے اکر دا آر صسب از اھ تک الات انی رحے 
متعتھا إلا اللطلقۃ الو احدة . 


فالحاصل أن اللطلقات آربع ؛ لأنھا لا تخلو إما أُن کانت مدخولاً بھا ء أو لم تکنء فإن لم 
تکن فلا پخلو ان کان مھرھا مسمی ء أو لم یکن ہ فإن لم یکن فھي الٹی وجبت لھا المتعة ء وإن 
کان مھرھامسمی فھی الصورۃ المستثداة ء الٹی لا بستحب لھا ولا تجب : وإن کانت مدخولاً بھا 
فلا تخل 0808۰ مھرھا مسمی اولا "2 إِن کان یلزم القسمان الآخران ء وھما اللتان 
بستحب لھما التعة . 

مع :( وقال الشافعی: تحجب)ش : أي التعەم : (لکل مطلقة إلا لھذہ) ش : وھي التي طلقھا قبل 
الدخول بعد تسمیة الٹھر ٭ فلیست التعة عندہ واجبة لھا علی القول ا دید وعلی قولە القدیم 
تجب ا لتعة ؛ وبقوله قال آحمد في روایة ء وفی روایة مثل قولنا ء وقال مالك : اُنھا مستحبة في 
ا جمیع . 

م:( لأتھا) شض : أي لن الشعةم : ( وجبت صلة من الزوج)ش : ولیست بعوض ولھذا 
اختلف بیسار الزوج وإعسارہ: والأعواض لا تختلف کمال من عليه (لأنہ) ش : لان الزوج 


۹ ٥ 


ا حالة ء والمتعة لا تتکرر . ولنا آن التعحة خلف عن مھر المٹل فی الفوضلةهلأنه سقط مھر الٹل 
ووٴجبت الشعة ء والعقد یبوجب العوض : فکان خلفاًء وا خلف لا یجامع الأَلْل ولا شیا منه 
فلا جب مع وجوب شےء من المھر وھو غیر جان فی الإیحاش فلا تلحقه الضرامة (9):فکان من 
باب الفضل . 

وإذا زوج الرجل بنته علی أن یزوجه ا مزوج بنته أو أخته لیکون أحد العقدین عوضاعن الآخر 
م:(أوحٹھا بالفراق)ش : فأوجبناھا صلة ؛ رفعالوحشة الفراق ۔ 

۴:( إلا أن في عذہ الصورة)ش : آي المستثناۃم : ( نصف الھر)ش : منصوب لآئە اسم ء لان 
وطریقة ا لمتعة مرفوع لآنه خبر إن ‏ وتقدیر الکلام للمستثناۃ نصف المھر یجب م : ( بطریق التعة ء 
لان الطلاق فسخ) ش : معنی م : ( في عذہ ال خحالة)ش : أي فی الطلاق قبل الدخول یعود مالھا إلیھا 
سال ٠‏ وذلك یقتضي سقوط المھر کلە ٭ کما في فسخ البیع ء لکن الشرع أوجب نصف الھر 

م: ( والتعۂ لا تتکرر)اش : فلا یجب التعة لہذہ ال مطلقة مع نصف ا لمھر : وقیل: قوله: ۔ 
وطریق ا متعة - وقع اختیار بعض ا تآمحرین من أصحاہنا حیث قالوا : الطلاق فی مذہ ا حالة فسخ 
فیسقط جمیع اللسمی ہ وإإا یجب نصفه علی طریق المتعة ؛ وأما الآخرون منھم قالوا : یبقی 
نصف اھر ٠‏ وسقط نصفه بالطلاق : لقوله تعالی : ٭فنصف ما فرضتم4 (البقرة : الآیة ۲۳۷) . 

م:( ولنا ان التعمۃ خلف عن مھر الثل فی الفوضة)ش : بکسر الواو ء وھی التی طِلمھا قبل 
الدخول ء ولم یسم لھا مھرا ء أو تزوجھاعلی أن لا مھر لھا ءم :( لآأئهہ)ش : أي لن الشأن 
م:(سقط مھر المثل) ش : بالطلاق قبل الدخول م : ( ووجبت التعق والعقد) ش : أُي وا حال ان العقد 
+: ( یوجب العوض)ش : لا ینفك عنه لقوله تعالی : * أن تبتغوا بأموالکم 4( النساء : الایة ٤٢‏ ) 
م: ( فکان خلقًّا) ش : عن مھر الئل کالئیمم مع الوضوء م : ( واخلف لا یجامع الأاصل)ش : فلا 
جب التعة بوجوب اھر لکل المفروض عند الطلاق بعد الدخول آو بعض المفروض قبلەم :(ولا 
شینّا منە ء فلا تحجب) ش : أي ا لمتعة م :( مع وجوب شيء من اھر ء وھو غیر جان قی الإیحاش) ش : 
جواب عن حرف ا خصم ہ وھو قوله : أوحشھابالقراق ؛ وتقدیرہ سلمنا أنه أوحٹھا بالفراق 
لکنە لم یکن في ذلك الإیحاش جانیا ؛ لأنه فعل حاصل باإذن الشرع . 

م:( فلا نلحقه الفرامة بە) ش : اي بالإڑیحاش ء وذلك لن الطلاق مباح شرعا ء وربایکون 
مستحبا إذا کانت الرأۃ سلیطة أو تارکۃة للصلاۃ أو خافا أن لا یقیما حدود الله قیل : ھذاما 
یعلم ولا یفتی بە کما فی صورۃ ا مرأۃ الصالٰة والزوج مدمن خمر ء آو یطلقھا ثلانًا ولا یتزوجھا؛ 
فإنه یجوز لھا آن تدفع السم إلی زوجھا فتقتلەم :( فکان من باب الفضل)ش : أُي فکانت التعة من 
باب الإ(حسان ٠‏ وإنما قال - فکان - علی نأویل الملشاع: والمتعة بعنی واحد أو علی تأویل فعل 


وت 


فالعقدان جائزان ء ولکل واحدة منھما مھر مثئلھا۔ 
وقال الشافعی -رحمے الله۔- : بطل المقدان؛ لأنه جعل نصف البضع صَلّداقا والنصف 
المتعة ۔ 


۶ وإذازوج الرجل بنته صلی أن یزوجہ المزوج بنتہء أو أختہ ؛ لیکون أحد العقدین عوضّاعن 
الآخر فالعشدان جائزان ء ولکل واحدة منھما مھر مثلھا)ش : عذا النکاح یسمی نکاح الشغار من 
الشغور ء وھو الرفع والإخلاء ء یقال : شغر البلد إذا خلا عن الناس ء والبلد شاغرۃ إذالم تمنع 
من غارۃ اأحد ء وسمی ھذا النکاح بذلك لخلوعن المھر + وھو من أنکحة ا حاھلیة . 

وغال پا : ١لا‏ شغار في الإسلام *وقیل : هو من الرفع : یقال : شغر الکلب إذارفع 
رجليه لیبول ء وفيه قولان ء قیل : سمي بە ؛ لآنھما رفعا المھر من العقد ء وقیل : معناہ لا ترفع 
رجل بنتي حتی آرفع رجل بنتك لآہل ا حاھلیة ء ذکرہ الغرابي فی الوسیط والیسیط4 ء وقیل : 
الشغار البعد ء فکأنہ بعدعن الحق في نفی امھر ء وأشغر في الفلاۃ بعد فیھا . 

فان قلت : قوله عليه السلام: ٢‏ لا شغار فی الإسلام ؛'' حدیث صحیح أخرجه ا لجماعة من 
حدیث ابن عمر رضي الله تعالی عنه ٭ وأخرجه الترمذي أ٘یضا من حدیث عمران بن حصین ء 
وأاخرجه مسلم من حدیث جاہر -رضي الله تعالی عنه- ء ولفظه : ہنھی رسول اللہ ال عن 
الشغار ۲ . 

قلت : الٹھی الوارد فیه إنما کان من أُجل خلائه عن تسمیة المھر ٭ وترکه بالکلیة عادة 
حفتلاف لقی تاتے آتے رت فراع لاملف عوبورحصست اھر 
کالملفوضة ولا فسادتسمیته کالصداق الجھول : وملك الغیر والابق ولا تسمیة با لیس مال 
کا میتة والدم ۔ ولا بتسمیة مالیس ممتقوم کالحخمر والحنزیر ء وقد نص إمام ا حرمین علی ان خلوہ 
لا یطله ولا بشترط آخر فی النکاح ؛ لنه شرط فاسد والنکاح لا یبطله الشروط الفاسدۃ . قوله : 
فی الکتاب عوضّاعن الآخر قید به ؛ لأنه لو لم بقل علی ان یکون بضع کل واحدة صداقّا للاآخر 
یجوز النکاح ولا یکون شغاراً بإاجماع الأئمة الأربعة . وأما إذاقال : زوجتك بنتي ء علی ان 
تزوجني ابنتك ء علی ان یکون نکاح کل واحدۃ منهماصداقًا للآخری ء فإنه ینعقد النکاح 
عندنا ولکل واحدۃ منھمامھر الثٹل ٠‏ وکذا إذا قال فی الأختین أو الابنتین . 


(رواہ الٹثرمذی [۱۱۲۴]عن حمید الطویل قال : حدث الحسن عن عمراذ بن حصین .. . مرفوعًا . قال أبو 
عیسی : دا حدیث حسن صحیح . 
قلت: قال أحمد : لا یصح له - أي ا سن - السماع من جندب ہ: ولا معقل بن یسار ؛ ولا عمران بن حصین : 
ولا من أبي ھریرۃ : وھو علی هذا منقطع . 
١۵۷‏ 


فیصح العقد ویحب مھر ا لثل : کما إذا سمی الحمر وا حنزیں ولا شرکۂ بدون؛الاہتحقاق . وإن 
تزوج حر امرأۃ علی خدمته إیاھا سنة ‏ 

و علی تعلیم القرآن فلھا مھر مثلھا . وقال محمد : لھا قیمة خدمده سنة ون تزوج کا امرأة 
(وقال الشافعي رضي الله تصالی عنه : یطل العقدان) ش : ء وبه قال مالك وأحمد : واحتجوا 

پا حدیث ہ واجبناءعن قریبِ ہ وبقوله قال عطاء ؛ وعمرو بن دینارء ومکحول ہ والزھری ؛ 

والٹوري . وقال الآوزاعي : إن کان دخلا بھما فلھما مھر مثلھما ء وقبل الدخول یفسخ ویفسد 

العقّد ء وقال عطاء : المشاغران پشرانں علی نکاحھما : ویژخذ لکل واحدۃ صداق وبه یبطل 

تشاغرھما ؛ ولم بستدل الملصنف للشافعی فی ہذا بالحدیث ہ بل استدل لە با ملعقول حیث قال : 


م:( لأنهہ)ش : أي لان الرجل الذي زوج بنته علی أن یزوجه الرجل بنته م : ( جعل نصف 
البضع) ش : من کل واحدة منھمام : (صداتًّا والنصف الآخر منکوحًا ء ولا اشتراك في ھذا الباب) 
ش: اي في باب النکاح ؛ لن البضع الواحد لا یکون مشٹر کا بین شخصین ؛ کما إذازوجت 
المرأۃ نفسھا من رجلین ء وإذالم یصح الاشتراك م : ( قبطل الإیجاب) ش : وإذا بطل الإایجاب 
بطل العقد . 


: ( ولنا آنە سمی ما لا یصلح صداقّاء فبصح العقد ویجب مھر الثل : کما إذاسمی ال خغمر 
وا خنزیر) ش : بن تزوجھا علی خمر أو خنزیرم :( ولا شرکة بدون الاستحقاق)ش : ھذا جواب 
الخصم ء وبیانه أن البضع مالم یصلح صداقاً لم یتحقق الاشتراك ؛ لن منافع بضع المرأة لا 
تصلح ان تکون ملوکۃة لامرأۃ آخری : فبقی مذاشرطافاسدً ء والنکاح لا یہطل بالشروط 
المشاسدۃة . 

۳ واإن تزوج حر امرأۃ علی خدمتہ إیاھا سن أو علی تعلیم القرآن) ش : أي تزوجھا علی أُن 
یعلمھا القرآن صح النکاح م : ( فلھا مھر مثلھا) ش : فی الصورتین ؛ وبصورۃ تعلیم القرآن ٭ مثل 
قولنا قال مکحول : واللیث ہ ومالك : وإسحاق : وأحمد في روایةء واختارہ أبو بکر من 
ا حنابلةء وابن ا حوزي فی ة الصحقیق ؛ ؛ لنه عبادۃ ولیس ال ؛ وشرع النکاح با مال فصار 
کالصوم والصلاة وتعلیم الاآییان ء ومعنی حدیث الواهبة نفسھا وقوله عليه السلام : ۶ زوجنکھا ا 
معك من القرآن " ء أتي من اأجل آنك من أُھل القرآن ؛ أو ببرکة مامعك من القرآنء کتزوج أبي 
طلحة علی إسلامه . 


( وقال محمد: لھا قیمة خدمته سنة) ش : وال۔ٛألة من مسائل القدوري ؛ ولکنه ذکرماعلی 
الاتمای ٦‏ ولم یذکر خللاف محملہ۔ وا لصنف ذکرہ اتباعا لروایة 8ا جامع الصغیر؟: فإنه قال فيه : 
محمد عن یعقوب عن أَبي حنیفة في رجل تزوج امرأۃ علی خدمتة سنة 1 قال : إن کان حرآأ فلھا 


٥۵۸ 


حرۃ بإذن مولاہ علی خدمشه سئة جازں ولھا خدمتہ سنة: وقال الشاقعغی -۔رحمے الله - : لھا 

تعلیم القرآن وا حدمة في الوجھین ء لن ما یصلح أخذ العوض عنه بالشرطصضلح مھرا عندہ ؛ 

لأن بذلك تتحقق العاوضةق فصار کما إذا تزوجھا علی خدمة حر آخر برضاھا:أو علی رعی 

الزوج غنمھا . ولنا أن الشروع إنما هو الابتغاء با لال ؛ والنعلیم لیس مال ء وکذلك النافع علی 
أصلناء وخدمة العبد ابنغاء با مال لتضمنه تسلیم رقبته ء ولا کذلك ا حر ء 

ولآن خدمة الزوح الحر لا بجوز استحقاتھا بعقد النکاح؛ ما فيه من قلب الملوضوع بخلاف خدمة 


مھر مٹلھا ء وإن کان عبداً فلھا خدمۃ سنة . 

وقال محمد : لھا خدمة سنة إن کان حراً ء قال فخر الإسلام البزدويی فی 9شرح ال حامع 
الصغیر؛ : قال الفقيه أہو جعفر : ینبغي أن یکون قول أبي یوسف مثل قول محمد وقال بعض 
مشایخنا : إن قوله مثل قول آپی حنیفة . 

م:(وإن تزوج عبد امرأۃ حرة بإذن مولاہ علی خدمته سنة جاز ولھا خدعته سنة)ش : للمافیه 
من تسلیم رقبته والعبد من الأموال یباع فی الأسواق؛ ویعرض عرض الدواب ؛ وقد سلہت عنه 
کرامات البشر . 

م : ( وقال الشافعی: لھا نعلیم القرآن وا خدمة فی الوجھین) ش : أي في ا حر والعبد ٭ وب قال 
مالك وأحمد ٠‏ وکذا ا خلاف لو تزوجھاوجعل مھرھا طلاق الغیرء أو العفو عن القصاص : 
فعندنا یجب مھر الثل ؛ وعندھم السمی م :( لان مایصلح اٴخذ العوض عنه بالشرط یصلح مھرا 
عندہ)ش : أي عند الشافعی ہ لآن القصود تحقق المعاوضۂ . 

م:( لن بذلك نتحقق المعاوضة ؛ فصار کما إذا تزوجھا علی خدمة حر آخر برضاھاء او علی ۱ 
رعي الزوج غنمھا) ش : أي أو تزوجھا علی أن برعی غنمھا سنة فلا ء وکذا إذا تزوجھا علی أن 
یزرع أُرضھا سنة . 
أي تعلیم القرآن لیس مال ٭ فضلاً أن یکون م:قوما . 

۶( وکذلك النائع)ش : غیر متقومة م : (علی أصلنا) ش : لانھا أعراض لا تبقی زمانین ‏ 
وتقومھافی العقد علی خلاف القیاس م : ( وخدمة العبد ابتغاء با مال لتضمنہ تسلیم رقبته)ش : أي 
١ة‏ العبد ٤‏ کما فی الإجارةم : (ولا کذلك ا حر)ش : لا یتضمن تسلیم رقبته ٭ وعلی هھذہ 
النکتة یقع جواز اللکاح علی خدمة آخر ء ورعي الغنم ء قاله الأکمل . 

وفی لالحیطٴ : ولو تزوجھاعلی خدمة حر آخر فالصحیح صحته ء ویرجع علی الزوج 


ا 


حر آخر برضاہ لأنه لا مناقضة فیه ء وبخلاف خدمة العہد ؛ لأنه“یَحدم مولاء معنی حبث 

بخدمھا بإڈنه وبأمرہ بالنکاح ؛ و بخلاف رعي الأغتام ؛ لأنہ من باب القیامایور الزوجیة : فلا 

مناقضة علی آنه منوع فی روایة ء ثم علی قول محمد - رحمے الله - تجب قینة٢حدمة‏ ؛ لان 
السمی مال إلا آنه عجز عن التسلیم لمکان ا لمناقضة 


بقیمة حرمته وعلی رعي غنمھا وزراعة أرضھا یجوز فی روایة ء ولا یجوز فی روایة . 

وفي ہ ا مرغیناني 4 روایتان : ولو تزوج العبد علی رقبته بإذن مولاہ امة او مدبرة آو آمولد 
جاز ء ولو تزوج عليیھاحرة أُو مکاتبة لا یجوز ء ولا ینفذ بقیمته ؛ لأن الع من جھة الشرع ؛ لا 

م: ( ولان خدمة الزوج ا حر لا یجوز استحقاقھا بعقد النکاح ما فيه)ش : أي ما فی استحقاق 
الله تعالٰی : ٍ الرجال قوامون علی النساء ت٭ ( النساء : الاآیة .)٣۳ ٣‏ 

والمراد بالقوامة ا مالکیة ء ومقتضی النکاح ان تکون اطرأة خادمة ء والزوج مخدوماء لقوله 
عليه السلام : × النکاح رق '؛ وفی جعله خدمتہ مھ را کان الرجل خادما ء وائمرأۃ مخدومة ء وھذا 

۶( بخلاف خدمة حر آخر برضاہ؛ لأنه)ش : یصلح ان یکون مھرا ؛ لأنه مسلم من رقبتہ 
کالمستاجر م : ( لا مناقضة فیە ءوبخلاف خدمة العبد ؛ لأنه بخدم مولاہ معنی ) یعنی من حیث ا معنی . 

م:(حیث یخدمھا بإذنه وبأمرہ بالنکاح ء وبخلاف رعی الاغنام ؛ لآنه من باب القیام بأمور 
الزوجیة) ش : ولیس من باب الخدمة ء لآنھما یشترکان فی منافع أموالھمافلم تتمحض ا خدمة ‏ 
الا تری أن الابن إذا استأجر أٔبيه للخدمة لا یجوز ہ ولو استاجرہ لرعی الغنم والزراعة وغیرھا 
نس الات رو ایا گان 

م:( فلا مناقضة علی أنە منوع في روایة ) وھي روایة الأصل ٦ال‏ جامع) وهو الاأصح؛ ویجوز 
علی روایة ابن سماعة ء وعللھا بقوله لأنه من باب القیام بأمور الزوجیةم : ( ٹم علی قول محمد 
جب قیمة الخدمة ؛ لن السمی ) وھی ال خدمة م : ( مال)ش : یرد العقد عیھا إذ المنفعة تصیر مال 
بإبراد العقد علبھا . 

م:( إلا أنه عجز عن التسلیم) ش : أي عن تسلیم الخدمة م : ( لمکان المناقضة) ش : وھي کون 


او 


فصار کالٹزوج علی عہد الغیر . وعلی قول أبي حثیفة وأبی یوسف -رَُمھما الله- یجب مھر 

الثل ؛لان الخدمة لیست مال : إذ لا تستحق فیه بحال ء فصار کتسمیة الحخمر لڑائجنزیر ء وھذا لان 

تقومہ بالعقد للضرورۃ ؛ فإذا لم یجب تسلیمه في العقد لم یظھر تقومہ فیبقی ا حکم لی الأصل 

وھو مھر الثل ء فإن تزوجھا علی آلف فقبضتھا ووہبتھا لە ٹم طلقھا قبل الدخول بھا رع علیھا 

بخمسمائة ؛لآنه لم بصل إليه بالھبة عین ما یستوجبە ؛ لان الدراهم والدنائیر لا نتعینان فی الْعَفود 
ٰ والفسوخ ‏ 


اللخدوم خادما : والحخادم مخدوما ء وهھي عمنوعة عن استخدام الزوج شرعًا فتکون لھا قیمة 
ا مسمی ‌م : ( فصار کالتزوج علی عبد الغیر) ش: فاستحق ‏ فلزم قیمتہ ۔ م : ( وعلی قول آبی حنیفة 
وأبی یوسف بحب مھر الثل ؛ لان ال خدمة)ش: اي خدمة ا حرم : (لیست بمال إذ لا تستحق فیه) ش: 
أي لا تستحت الخدمۂ في النکاح ٠‏ قال الرازي :سماعافي ھذا الوضع بکلمة أو التی ھی 
موضوعة لأحد الشیثین علی أن تکون هذہ ا حملة دلیلاً ثانیّا ء بیانە أن مھر المٹل إنما وجب لأحد 
الآمرینء إما لان خدمة الزوج ا حر لیست مبالء آو لن خدمته لھا لا تعتبر مستحقة فی النکاح . 

۴:( بحال)ش: بعني اأصلا ء لان امناقع لیست مال متقوم حقیقة ؛ لعدم الإحراز وتقومھا 
العقود للضرورة شرعاً ء بخلاف القیاس ؛ وإذا منعنا الشرع عن تسلیم مذہ اللفعة لکان المناقضة 
لم بشبت تقومھا ما ذکرنا ان فيه قلب الموضوع ۰م : (فصار کتسمیة ا حمر والحنزیر)ش: إذاعقد ‏ 
وسماھما: أو إحداھماء فإنه یجب مھر المٹل . 

:( وھذا لآن تقومہ بالعقد للضرورة: فإذالم یجحب تسلیمه)ش: أي تسلیم ما لیس الام : 
(في العقد لم یظھر تقومه ٠‏ فیقی ا حکم علی الأصل وھو مھر امثٹل) ش: إذ مھر المثل هو الأصل فی 
النکاح . 

مذ:) فان تزوجھا علی آلف) ش: أي بن تزوج امرأة: وجعل صداقھا ألف درھمم : 
(فقیضتھا) أي فشہغت الرأة الألف الصداق م : ( ووھیتھا له)ش: اي للزوج م :( ٹم طلقھا قبل 
الدخول بھا رجع علیھا) ش: أي رجع الزوج علی ا مرآةم : (بخمسمائة): وھی نصف اھر ؛ وبہ 
قال الشافعي . وقال: في الأظھر لا برجع کما في 9 العین؟ ‏ وبه قال مالك وأحمد فی روایةم : 
(لأنہ) أي لآأن الزوج م : ( لم یصل إلیھا بالهبة) ش: أي هبة الألف التي قہضتھائثم وہہتھا لە م : 
مثله لا عینه ء فصارت ھبة القبہوض کھبة مال آخر ء وحقه فی سلامة نصف الصداق ؛ فلم یسلم 
له الرجوع وھذام : ( لن الدراعم والدنائیر لا نتعینان في العقود والفسوخ) عندنا فصار کھبة مال 
اآخر , 


کو 


وکذا إذا کان اللھر مکل ء أو موزوناً أو شیا آخر فی الذمة ؛ لعدم تمیتھا!- فان لم تقیض الأالف 

حتی وہبتھا له : ٹم طلقھا قبل الدخول با لم یرجع واحد منھما علی صاحبةشيء في قولھم 

جمیعا ٠‏ وفی القیاس برجع علیھا بنصف الصداق : وھو قول زضر-رحمہ الله- ؛ لا سلم المھر 

له بالڑہراء فلا تبرأ عما بستحقه بالطلاق قبل الدخول . ووجہ الاستحسان أنە وصل إِليَْكین ما . 

بستحقه بالطلاق قبل الدخول: وھو براءة ذمته عن نصف اھر ولا ببالی باختلاف الب عتد 

حصول القصود . ولو قبہضت خمسمائة ثم وعبت الألف کلھا اللقبوض وغیرہ ‏ آو وھبت الباقي 
ٹم طلقھا قبل 


م:( وکذا٤ش:‏ أي وکذا یرجع علیھا بالنصف م:( إذا کان الھر مکیلا : أو موزوِنا ء آو شینًا 
آخر فی الذمة) ش: کالعدة ء ولیس فی الکشیر من النسخ لفظ أو شْسنًا ؛ بل هو آو مسوزونًا آخر 
بلفظ : اخر صفۂة الموزون ۔ 

وقال الأترازي : أو موزونًا آخر غیر الدراھم والدنائیر - یعلي غیر مقبوض ہأن تزوجھا : 
وجعل مھرھاکذاوکذا أکرامن ا حنطةء أو الشعیرے أو کذا وکذا رطلاً من الأشیاء التی توزن : 
أو شہنًا آخر عین ا مکیل والموزون ؛ وکل ذلك بلاقہض ؛ وعلل ھذابقولهہ:م:( لعدم تمینھا) 
لم تقبض الألف) ش: أي فان لم تقبض الرأة الألف التي آصدتھا علیھا م :( حتی وہبتھا لە ٹم 
طلقھا قبل الدخول بھا لم یرجع واحد مٹھما) ش: أي من الزوجین م : (علی صاحبه بشيء)ش: من 
ذلك م :( فی قولھم جميعًا)ش: أي فی قول أہی حنیفة وصاحبیه استحسانا . 

م:( وفي القیاس برجع علیھا بنصف الصداق وھو قول زفر ؛ لأنہ) شض: أي لان الزوج م : (سلم 
الھر لە بالإبراء) وما سلم لە بالابراء غیر ما یستحقہ بالطلاق وھو براءة ذمته عما عليه من نصفب 
اھر بالطلاق قبل الدخول فالزوج سلم لە غیر مایستحقەم : ( فلا ثبرا) ش: أي الرأۃم : (عما 
بستحقه) ش: ای الزوح م:! بالطلاق قبل الدخول)ش:: فالزوج یسلم لە وھو النصف ۱ 
الدخول وھو براءة دُمتے عن نصف المھر) ش: لکن بسہب آخر وھو الابراءم : ( ولا ببالي باختلاف 
السہب عند حصول المقصود) ش: وهو براءة ذمة الزوج عن نصف المھر ؛ لان الأسہاب غیر مطلوبة 
لذاتابل لأحکامھا ہ ألاتری أن من یقول لآخر : لك علی ألف درھم ثمن هذہ ا حاریة التتی 
اشٹریٹھا منك: وقال الآخر ال حاریة جاربتك ولی علیك آلف ؛ لزمەالمال حصول 


اللشقصودہء وإن کذبە فی السب وھو بیع ا حاریة . 
م:( ولو قبضت خمسمائة ٹم وہبت الألف کلھا القبوض وغیرہ ء آو وحبت الباقي ثم طلقھا قبل 


بک 


الدحول بھالم برجع واحد مٹھما علی صاحبه بشیءء عند آأبی حَنيِقق -۔رحمے الله-. وقالا : 
برجع علیھا بنصف ما قبضت اعتباراً للبعض بالکل ء ولآن ھبة البعض حطافیلحق بأاصل العقد ‏ 
ولابی حنیفة -رحمه الله- أن مقصود الزوج قد حصل وھو سلامة نصف الصداى بلا عوض : 
فلا بستوجب الرجوع عند الطلاق ؛ وا حط لا بلتحق بأاصل العقد فی النکاح ہ الا ترؾ:آن الزیادة 
فیه لا تلتحق حتی لا تتنصف : ولو کانت وھبت آقل من النصف وقبضت الباقی فعندہپوٌٗچع 
الدخول بھا لم یرجع أحدھما بشيء علی صاحبه عند أبي حنیفٰة) ش: أي فیما یتعین وفیما لا یتعین ے 
وبە قال الشافعي فيی وجه ؛ وهو الأصح ٠‏ وفي وجه: یرجع علیھا بنصف الصداق ؛ وھو قول 
زفر؛ وھو القیاس . 

۶:( وقالا: یرجع علیھا بنصف ما قہضت اعتہار للبعض بالکل) ش: یعني لو قہضت الکل ء 
م:(ولان هبة البعض حطہ فیلحق بأاصل العقد) ش: أي البعض الذی لم یقہضه حط واخط یلحق 
پاصل العقدء فکأنه تزوجھا قبل ا حمسمائة المقبوضة اہتداء . 

م: ولابی حنیفة أن مقصود الزوج قد حصل) ش: وقدفسر مقصودہ: بقولهە:م:)۔ وضغرو 
سلامة نصف الصداق بلا عوض) ش:ش :ش :وقد حصل م :( فلا یستوجب الرجوع عند الطلاق) شض: 
کمن لە علی آخر دین مؤجل ؛ فاستعجل قبل حلول الأجل م : ( والحط لا بلتحق بأصل العقد فی 
النکاح) ش: لآئه لیس بعقد معاینة : ولا مبادلة مال بال ء فلا تقع ا حاجة إلی دفع العین ء فلا 
یلتحق باصل العقد ٭ وإنما یلحق في البیع فإنه عقد معاینة ومبادلة مال مال ٭ ومرابحة مع ال حاجة 
الٰی دفع العین . ٹم استوضح ذلك بقوله. 

۶( آلا تری ان الزیادة یه لا تلكحق حتی لا تتنصف) ش: وکذا ا حط لا یلتحق ‏ لن الحط 
والزیادة شیٹان ٠‏ فإذالم بلتحق ا حط لا تلتحق الزیادة ء لا تری اُنھا لو حطت عن الزوج إلا 
خمسة لم یکمل ھا عشرة اعتبارا بالابتداء ؛ ولو التحق ا حط بأصل العقد یکمل ء ولو اننتصف 
ولم تھب الباقی حتی طلقھا لم ینتصف الباقی اعتبارا بالابتداء ۔ م : ( ولو کانت ومبت آقل من 
التصف .۔ وقبضت الباقي فعندہ یرجع علیھا إلی تمام اللصف) صورتە: تزوجھا علی الف ء؛ فوھیت 
منە مائتن. وقضت الباقيی + فعند أبي حنیفة یرجع علیھا بثلائمائة درھم حتی یتم النصف . 

م:(وعندھمابنت بنتصف الٔقیوض) ش: بعني یرجع علیها بأربغمائة ؛ لآنه عندہ ما سلم للزوج 
العین وعندھما القبوض معٹبر ‏ فکأنه تزوجھاعلی ما قہضت فینتصف القبوض . 

۴ :( ولو کان تزوجھا علی عرض)ش: وفی (الکافيی؟: تزوجھا علی ما یٹعین بالتعین 


کالعرض؛ وفي اجامع قاضي خان* وا کیل والموزون إذا کان عینا فھو بمنزلة العروض ء وإن کان 
۹۳۳ 


فقہضتہ أو لم تقبض ؛ فوھبت لە ‏ ٹم طلقھا قبل الدخول بھا لم تع علیھا بشيء ء وفي 
القیاس: وھو قول زفر - رحمہ الله-۔ علیھا بنصف قیمته ؛ لان الواجب فيه رۃنصف عین المھر 
علی ما مر تضسریرہ. وجه الاستحس”ان : أن حقه عند الطلاق سلامة نصف القبوض 2ن جھتھا 
وقد وصل إليه ء ولھڈا لم یکن لھا دفع شيء آخر مکانه ء بخلاف ما إذا کان اھر دینا ء ونتخلاف 
ما إذا باعت من زوجھا؛ لانە وصل إليه ببدل . ولو ٹزوجھا علی حیوان : أو صروض فی الَذمٰة 
فکذلك ا حواب ؛ لان القبوض متعین فی الرد ‏ 

دینًا فھو ممنزلة الدراھم م :) فقہضتہ أو لم تقہضه) ش: سواء فی حکم السآألة م : (فوہبته لە ثم طلقھا 
قبل الدخول بھا لم یرجع علیھا بشيء) ش : استحساًا وبه قال الشافعی فی القدم ؛ وفي ا حدید 
یرجع+ وھو قول مالك ؛ وأحمد فی روایة : وھو قول زفر . 

م:( وفي القیاس . وھو قول زفر رجع علیھا بنصف قیمتہ ؛ لآن الواجب فيه رد نصف عین المھر 
علی ما مر تقریرہ)ش: بعني فی قوله : لن یسلم لھا الھر فی البراء فلا تبرا جا تستحقه . 

م:( وجءه الاستحسان: أن حقه) ش: أي حق الزوج م : ( عند الطلاق سلامة نصف القبوض من 
جھتھا) ش: بلا صوض م :( وقد وصل إليے)ش: عین المھر بلا عوض من جھتھا : فحصل 
مقصودہ فلا یرجع بشيء ؛ کما عجل الدین اللؤجل قبل حلول الآجل ٠‏ وکمن عجل الزکاۃ قبل 
ا حلول . 

۶( ولھذا) ش: أي ولأجل حصول حقہ إليه م:( لم یکن لھا دفع شیء آخر مکاله) ش: أي 
مکان ما تستحقہ بالطلاق قبل الدخول ؛ لتعینه فی الردم : ( بخلاف ما إذا کان اللھر دینا) ش: 
یجري فیه العوض کا کیل والموزون حیث یرجع علیھا بالنصف ؛ لان القبوض لا یتعین بالرد : 
إذ الدیون تقضی بامثالھا لا بأعیاٹھا . 

:( وبخلاف ما إذا باعت) ش: یعني الصداق الملعوض م :( من زوجھا لأنه وصل إليه بہدل) 
ش: أی بعوض ؛ لاآنه اشتراہ منھا والسلامة بعوض کلا سلامة ء فلا ینوب عما التحقه بالطلاق : 
فیرجع علیھا بنصف المھر . 


ع:( ولو تزوجھا علی حیوان) ش: بأن تزوجھا علی حمار ؛ أو فرس آأو نحوھمام : ( أو 
عروض) أي أو تزوجھا علی عروض حال کونھا م : ( فی الذمة) ش: بأن قال : ثوب ھروي بین 
جنسه ونوعە م : ( فکذلك ا حواب) ش: أي لا یرجع علیھا بشيء قبض آو لم یقبض ؛ وعلی قول 
الشافعي : لا تصح التسمیة ٭ ویجب مھر الثٹل . 

وعن مالك في زوایة وأحمد - فی روایة-: بطل النکاح ‏ حھالة اللسمی ؛ وعندناصح 
العقد ووجب الوسط ہ وأتھا لا ترجع بشيءم : ( لن القبوض متعین قي الرذ) ش: ان الأاصل في 
العرض ا حیوان العینیة؛ وثبوته فی الذمة علی خلاف الأصل للضزورۃ ما فيه من الحھالة : وکان 

٦٤ 


وھذا لان الھالة قد تحملت في اللکاح ء فإذا عین بصیر کان التسمیة وقمھےعليه ؛ وإذا تزوجھا 

علی لف : علی أن لا بخرجھا من البلدة أو علی أن لا یتزوج علیھا أخری فإن واقی بالشرط فلھا 

السمی ؛ لأنه صلح مھرا : وقد تم رضاھا به . وإن تزوج علیھا آخری أو أخرجھا فلھاکھر مثلھا؛ 

لائه سمی ما لھا فیىە نفع ؛ فعند فواته ینعدم رضاھا بالألف ؛ فیکمل مھر مٹلھا ء کما فی تْصبیة 
الکرامة والھدیة مع الألف . 


ینبغی ان یفسد العقد ‏ ولكته صح ووجب الوسط . 


۶:( وھذا)ش: أشار بە إلی شیئین ؛ اأحدھما : جواز النکاح با حیوان والمروضی بلا 
تعن والآخر : إلی أن اللقبوض متعین فی الرد ٠‏ فأشار إلی الأول بقوله : م:) لان الحھالة) ش : 
بعني عدم الْتعیین م : ( قد تحملت في النکاح) ش: لن مبناء علی اللسامحة عادة ء وإغا قید بقوله: 
تحملت في النکاح احترازا عن المعاوضات اللحضة ء حیث لا یتحمل فبھا ا لجھالةء کما لو اشتری 
فرسا : أو حمارا: لا یجوز ا عرف أن مبناہ علی الملضایقة فیؤدی إلی ا لمنازعة . 

وأشار إلی الثانی بقوله: ۴:( فإذاعین) ش: أي عند القبض م:( بصیر کأن السسمیة وقعت 
عليه) ش : ولو کان کذلك کان متعینا ‏ وكکذلك إذاعین بالقہض ٠‏ وفائدۃ الأول صحة العقد ‏ 
وإِن کان المسمی مجھولا ء ومنع وجود امھر : وفائدۃ الثاني عدم رجوع الزوج علیھا بشيء إن 
وھبته لە ٠‏ وعدم ولایة الاستبدال بغیرہ ‏ بخلاف الدراھم والدنائیر . 

م:( وإذا تزوجھا علی ألف) ش: أي إذاتزوج رجل اسرأة علی الف درھمم : ( علی أن لا 
بخرجھا من البلدة ۔ أو علی أن لا یتزوج علیھا آخری ) شں: أي أو یتزوج بشرط أن لا یتزوج علیھا 
امرأۃ آخری ٠‏ فالنکاح صحیح ؛ وإن کان شرط عدم ا مسافرةء أو عدم التزویج فھو فاسد ؛ لن 
فیه النع عن الامر الملشروع . 

۶( فإن وفی بالشرط قلھا اشسمی ؛ لأنہ صلح فھر) ش: أي لأنه سمی ما صلح مھرا؛ لأنہ 
سمی ما لھا فیه نفع: وھو عدم إخحراجھا من البلد وعدم التزوج علیھام :( وقد تم رضاھا بہ) 
ش: أي رضا الرأہ جا سمی . 

م: (وإن تزوج علیھا آخری أو اخرجھا) ش: اي من البلدۂم : ( فلھا مھر مثلھا) ش: وصورۃة 
المسالة فیما إذا کان مھر المثل آکٹر من الألف م : ( لأنہ سمی ما لھا فیه نفع) ش: حتی رضیت بقبض 
اللسمی عن مھر المثل م : ( فعند فواته ینعدم رضاھا بالألف ؛ فیکمل مھر مثلھا کما فی تسمیة الکرامة) 
ش: بأن یکرمھا ولا یکلفھا الأعمال الشاقةم : ( والھدیة) ش: أي وکما في تسمیة الھدیةم : (مع 
الألف) ش: بن شرط مایبعث به کما لو سمی الھدیة مع الألف ٠‏ بأن یرسل إلیھا مع الألف 
الثیاب الفاخرە . 


ولو تزوجھا علی ألف إِن اقام بھا ء وعلی آلفین إن آخراچھا : 


وقال زفر : إن شرط لھا مع الألف ما هو مال کالھدیة ء فا حواب ھکذا ؛'وإن شرط ما لیس 
بال ۔ کطلاق الضرۃ فلیس لھا إلا الألف ٠‏ وفی ٢‏ المغني4: الشروط فی النکاح أفسامثُلائة : 

الآول : یلزم الو فاء بە + وھو ما یعود نقصه إلبھا وھو أن لایخرجھا من دارھا أو بلدھاأو لا 
یسافر بھا آو لا یتزوح علیھا ولا یتسری علیها ء فھذہ الشروط یلزمه الوفاء بھا ء فإن لم یف فلھا 
فسخ نکاجھا بروی ذلك عن عمر ء وسعید بن أَبي وقاص ہ ومعاویة وعمرو بن العاص - 
رضی الله تعالی عنھم - ۔ 

وبه ال شربیح + وعمر بن عبد العزیز ؛ وجابر بن زید ء وطاووس ء والاوزاعي : 
وإسحاق وأبطل ھذہ الشروط الزھری وقتادة ء وھشام بن عروۃة : واللیث والٹوری ؛ ومالك : 
والشافعی ہ وابن النذر . وقال ابو حنیفة وأصحابه: لکن بکمل لھا مھر الشل إِن نقصت منه 
بسب طلہ الشروط . 

والثانی : مایبطل فيه الشروط ویصح النکاح ء مغل أن یشترط أن لا یکون لھا مھرا ء وأن 
ینفق علیھاء ولا بطأھا ء أو أن بعزدعنھال أو لا یکون عندھا في ا حمعة إلا یومًا أو لیلة 2۳ 
شرط لھا الٹھار دون اللیل ء أو شرط علیھا أُن تنفق عليه أو تقطعه شینًا من مالھا ؛ فھذہ الشروط 
کلھا باطلةء لنھا تنافی مقتضی العقد ء والنکاح صحیح في الصور کلھا ؛ لأنە لا یہطل بالشروط 
الماسلمۃ . 

والثالث : ما یطل بە النکاح وھو التوقیت في النکاح ؛ ونکاح المتعة واشتراط الخیار وھذا 
اتفاق ۔ أو یقول : زوجتك إِن رضبت أختھا أو فلانا أوجبت بالمھر في وقت کذا +وإلا فلا نکاح 
بیننا . وذکر أبو الخطاب فيه : وفيی خیار الشرط ورضا أأمھا أو رضا فلان روایتان ؛ اأحدھما: 
النکاح فیھا صحیح والشرط باطل : وبە قال أبو ٹور وحکاہ عن أبی حنیفة في شرط ا حیار 
وزعم آنه لا خلاف فبھا . 

وفی ۷خزانة الأکمل؟ : تزوجھا علی ان أباھا بالخیار صح النکاح وبطل ا خیار ء وإن قال : 
إِن رضی أبي فالنکاح باطل . وقال ابن قدامة عن عطاء وأبي حنیفة ٠‏ والٹوري ٠ء‏ والاوزاعي أَن 
من قال فی النکاح : إلی وقت کذا ء وإلا فلا عقد بیننا أُن الشرط باطل والعقد صحیح ۔ وروی 
منصورعہ أحمد ان الشرط والعقد جائزان : وعن مالك والشافعی وأبی عبید فسادالعقد ۔ وفي 
اشتراط ا حخیار في الصداق عن ا حنابلة ثلائة أوجه : صحة العقد وبطلان الحخیار وصحتھما 


وصحة العقد وبطلان الصداق ۔ 
م:( ولو تزوجھا علی آلف إن أقام بھا) ش: یعني فی بلدھام : ( وعلی ألفین إن آخرجھا) ش: 


لکگی 


فإن آقام بھا فلھا الالف : وإن أآخرجھا فلھا سھر الشل : لا یزاد علی اَلَلِفین ؛ ولا ینقص عن 

الالف : وھذاعن أبي حنیفة - رحمے الله ۔: وقالا: الشرطان جمیماآ جائزانم حتی کان لھا 

الألف إِن أقام بھا ء والألفان إن أخرجھا ۔ وقال زفر-رحمہ الله -: السرطان جمیٰفاسدان : 

ویکون لھا مھر مثٹلھا : لا بنقص عن الالف ء ولا یزاد علی آلفین . وأصل ال۔”الة فی الجازات 

في قوله : إن خطتہ الیوم فلك درھم وإن خطتہ غدأً فلك نصف درھم ء وسنینھا فیه إِن شاء الله 
ولو تزوجھا علی هذا الد أو علی هھذا العبد ؛ فإذا أحدھما 


یعني من بلدھام : ( فإن آقام بھا فلھا الأالف ٠‏ وإن آخرجھا فلھا مھر الٹل لا یزاد علی الالفین ولا بنقص 
عن الألف ۔ وھذا) ش: أيی ھذا ا حکم م : ( عن أبی حنیفة ء وقالا : الشرطان جميعًا جائزان : حتی کان 
تھا الألف إِن أقام بھا ۔ والألفان) ش: أي وکان لھا الألفان م : ( إن أخرجھا) ش: من بلدھاء فإن أقام 
بھا فلھا الألف ؛ وإن آخرجھا فلھا مھر مثلھا ء لا یزاد علی ألفین ولا بنقص . 

م: ( وقال زفر: الشرطان جمیعًا فاسدان) ش: وبه قال مالك والشافعی ‏ وذکر مشایخ العراق 
قول زفر والحجسن کقول أہی حنیفة ذکرہ فی افتاوي قاضی خان٢‏ : وفی شرح الطحاوي؟ : 
وعلی ھذا الخلاف ء إذا تزوجھا بألف إن کان لە اسرأۃ وبألفین إن لم یکن ء أو بآلف إن کانت 
عجمیة ء وبألفین إن کانت عربیة ٭ أو بألف إن کانت ثیبًا وبالفین إِن کانٹ بکرا . 

وعن أبی یوسف وغیرہ : لو تزوجھابألف إن کانت قبیحة ‏ وبآلفین إن کانت جمیلة 
بالإاجماع؛ لانه لا خطر في التسمیة الثانیة ء لآن أحد الوجھین اتا جزما . 

وفی انوادر ابن سماعةٴ عن محمد نص علی ا خلاف فیه : و لو طلقھا قبل الدخول فی 
ھذہ الفصول فلھا نصف الالف عدةم : ( ویکون لھا مھر مثلھاء لا ینقص عن الألف: ولا یزاد علی 
الألفین) ش: ولم یذکر اللصنف وجوہ ھذہ الاقوال ء وآحالھا علی باب الإجارۃة حیث قال . 

م: (وأصل السألة غي الإاجارات في قولہ: إِن خطن الیوم فلك درھم ؛ وإن خطده غَدًا فلك نصف 
درھم وستبیٹھا فیه) ش: اي في کتاب الإجارۃ م : ( إن شاء الله تعالی) ش: وجه قول زفر آنە ذکر 
مقابلة شيء واحد ؛ وھو البضع لشیئین مختلفین علی سہیل النقد ؛ وھما الألف والالفان : 
فتفسد التسمية للجھالة: ویجب مھر الثل ء وبه قال الشافعي وأبو ثور . 

ووجه قولھما: أن ذکر کل واحد من الشرطین تقیید ء فیصحان جمیعا ء وبە قال إسحاق ء 

ووجه قول أبی حنیفة ۔رضی الله تعالی عنه - : ان الشرط الاول قد صح لعسدم المہالة 
فیەء فیتعلق العقد بہ ‏ ئم لم یصح الشرط الثاني ؛ لن ا لحھالة نشأت منه ولم یفسد النکاح ۔ 

م:(ولو تزوجھا علی خذا العبد أو علی مذاالعبد فإذا أحدھما ) ش: أي أحد العہدین 


۹ ۷ 


آوکس والآخر آرفع ء فإن کان مھر سٹلھا أقل من أوکسیما فلھا الاؤکس ء وإن کان آکٹر من 
أرفعھما فلھا الأارفع : وإِن کان بینھما فلھا مھر مثلھا ؛ وھذا عند أبی ختَقة -رحمہ الله- . 
وقالا: لھا الأوکس فی فی ذلك کله. فإن طلقھا قبل الدخول بھا فلھا نصف الأاوکیں في ذلك 
کلە بالإجماع ۔ لھما ان الصیر إلی مھر للٹل لتعذر إیجاب اللسمی وقد أمکن إیجاب الڈاکس إذ 
الأقل متیقن : فصار کالخلع والإعتاق علی مال . ولأبی حنیفة -رحمہ الله- أن اللوجب الال 
مھر ا ٹل : إذ هو الأعدل : والعمدول عنه عند صحة التسمیة ؛ وقد فسدت لمکان ا حخھالہ : 
بخلاف الخلع والإعتاق علی مال ؛ لأنه لا موجب لە في البدل . إلا أن مھر المٹل إذا کان آکٹر من 
الأرفع : فالمرأۃ رضیت با حط : وإن کان أنقص من الاو کس فالزوج رضي بالزیادة ء والواجب في 
الطلاق قبل الدخول 


۶: (أوکس) ش: من الوکس وھو النقص م : ( والآخر آرفع) ش: أي آکٹر قیمة من الآخر م : ( فان 
کان مھر مثلھا أقل من أوکسھما فلھا الأوکس : وإن کان اکثر من أرفعھما فلھا الارفع ؛ وإن کان بینھما) 
ش: آي بین الأرفع والاوکس . 

م:( فلھامھر مٹلھا وھذا عند أبی حنیفة .وقالا : لھا الاوکس فی ذلك کله. فإن طلقھا قبل 
الدخول بھا فلھا نصف الأآوکس فی ذلك کلە بالإاجماع) ش: ای بإاجماع أاصحاہناء مقاعدۃ ھذا أن 
البدل الأصل عندہ مھر اٹل ؛ وعندھما السمی ٭ إذا فسدت علی ما یجيء الآان ء یخرج ذلك 
سن ذکرہ تعلیل الثلائەوھو قول م:(لهما)ش: أي لابی یوسف ومحمدم : ( آن الصیر إلی مھر 
الٹل لتعڈر إیحاب السمی وقد امکن إیجصاب الأوکس۔ إذ الأقل متیقن فصار کا حلع) ش: علی لف آذ 
ألفین م : (والإعتاق) أي وصار کالإعتاق علی آلف أو ألفین م : (علی مال) ش: یرجع إلی ا خلع 
والاعتاق حبنًا ‏ وکذا الاقرار بالألف أو الألفین . 

م۶( ولابی حنیفة أن اللوجب الأصلی مھر الثل ء إذ هو الأعدل) ش: أي لان مھر ا مثل هو 
الأعدل ء لکونه معادلا للبضع : أیى مساویّاله بخلاف اللسمی ؛ لأنه لا یجوز ان یکون مساویا 1 
ویجوز أن لا یکون ؛ لن قیمة البضع کالقیمة فی البیع ٭ والبضع یتقوم عند العقد م : ( والعدول) 
وھا هنالم تصحم :( وقد فسدت)ش: اي التسمیة قد فسدت م : ( لمکان ا حھاَٰة) ش: لان آدخل فیه 
09 

م:( بخلاف الحخلع والڑإعتاق علی مال لأنە لا موجب لە في الہدل) شر" حتی لا یجب شيء عند 
ذکر عدم البدل م :( إلا أن مھر الثل إذا کان کشر من الأرفع فالمرأۃ رضیت بالحط ء وإِن کان أُنقص من 
الاوکس فالزوج رضي بالزیادة) ش: فعلمنا رضاھما . 

م: ( والواجب نی الطلاق قبل الدخول) ش: ھذا جواب عما یقال.إذا کان کذلك فإن الواجب 

٦۸ 


فی مثلہ الدعة : ونصف الأوکس بزبد علیھا فی الصادة ء فوجب لاعتراقةیالزیادة ۔ وإذا تزوجھا 

علی حیوان غیر موصوف صحت التسمیة ؛ ولھا الوسط منە : والزوج مخیئر إن شاء اأعطاما 

ذُلك وإن شاء أعطاھا فمنه . قال-رحم الله - : معنی هذہ السالة ان یسسمی خنیں ا یوان : 

دون الوصف بأن یتزوجھا علی فرس آو حمار . آما إذا لم یسم ال حنس بأن بتزوجھا علی'داہة؛ لا 
تجوز التسمیة ویجب مھر اٹل . 


ان یجب نصف الأرفع فیما وجب فبے الأوضع مھرا ء لان الواجب في الطلاق قبل الدخول 
نصف ال لمسمی . وقال الکاکی : الواجب فی الطلاق قبل الدخول إلٰی آخرہ :؛ جواب قوله: -فلھا 
نصف الآأوکس فی ذلك کلە بالإجماع - وتقریر الحواب أن الواجب في الطلاق قبل الدخولم : 
(فی مثلہ) ش: أی فی مثل ھذا العقد الذیي فسدت التسمیة فیه م : ( التعة) ش: مرفوع لأنه خبر مبتداً 
أعتی قوله والواجب . 

۶( ونصف الأوکس یزید علیھا) ش: أي علی الشعة م : ( في الصادة فوجب) ش: اي نصف 
اوک رم : ( لاعترافه) ش: أي لاعتراف الزوج م : ( بالزیادة) ش: علی المتعة ۔ 

۰۶ 6ص ٗ9 عند بی حنیفة ینبغی أُن تجب المتعة ء کما لو لم یسم شیئا . 

فلنا : إِن نصف الأوکس بطریق التعة . 

فإن قیل : ینبغی أن یحکم التعة ء کما حکم مھر اٹل قبل الطلاق ؛ لآن المتعة هي الواجب 
الأاصلی فی الطلاق قبل الدخول ٠‏ کما ان مھرائئل هو اللوجب الاأصلي قبل الطلاق . 

قلنا : إغالم یحکم المتعة ؛ لاٹھا لا تزید علی : نصف الآوکس عادة : حتی لو کانت زائدۂ 

م: ( وإٰذا تزوجھا علی حیوان غیر موصوف صحت التسمیة) ش: صورۃ السأَلة ان یسمي جنس 
ا حیوان دون الوصف ہ یرید أُنە لم بقل : جید ہ أو وسط أو ردیٍء إلی غیر ذلك من أوصافه 
م:(ولھا الوسط منه)ش: اي من ا حیوان م : ( والزوج سخیر إن شاء أعطاھا ذلك) ش: إشارۃ إلی 
ا حیوان م : ( وإن شاء أعطاھا قیمتہ) ش: أي قیمة ا حیوان . 

م : (قال) ش: أي ا للصنف : م۶( -رحمہ الله تعالی - : معنی علہ السألة أن یس جنس ا لحبوان 
دون الوصف) ش: برید للصنف بھذا تفسیر قول القدوری ٠‏ فإت الالة اللذکورۃ من مسائل 
القدوری قال : وإن تزوجھاعلی حبوان غیر موصوف صحت التسمیة ؛ قال الصنف : معناھا ان 
یسمي جنس ا حیوان . ولم بذکر وصفه وییین ذلك بقولە م : ( بان یتزوجھا علی فرس أو حمار) ش: 

م: ( آما إذالم یسم ا حنس بآأن یتزوجھا علی دابة : لا تجوز التسسمیة ؛ ویجب مر الثل) ش: قد 


۹ 


وقال الشافعی -رحمہ الله- : یجب مھسر المثٹل فی الوجھین جمیعا ؛ لن یندہ ما لا یصلح ثمنا 

في البیع لا یصلح مسمی في النکاح ؛ إذ کل واحد منھما معساوضة . ولنا: أنلمِعماوضة مال بغیر 

مال فجعلنا التزام ا مال ابتداء ء حتی لا یفسد فی اأصل ا جھالة کالدیة والآقاریر ۔ وشراطا ان یکون 

اللسمی مالاً وسطہ معلوم : رعایة للصانبین ء وذلك عند إعلام ا حنس ؛ لأئه پشٹمل علیاالحید 
والرديٍء ء والوسط ذو حظ منھما ء بخلاف 


تکلم الشراح في هذا اللوضع؛ وأطالوا الکلام ٠‏ وملخصۂه ان الصلف سمی الفرس وا حمار جنسا 
ولیس كذلك ٠‏ ہل ھما نوع من ا حیوان: کما عرف فی موضعه : 

وا جواب عن ذلك : أن الصنف أراد با جنس ما هو مصطلح الفقھاء: و ھو النوع باصطلاح 
ىے قشم کم فی الْسَالة الال صعتااي ٤ت‏ الوسظ ٠‏ وفي السآألة الثانیة لا تصح 
التسمیة للجھالة الفاحشة ٭ ویلزم مھر ا مثل ؛ وبە قال مالك وأحمدم : ( وقال الشافعی : بجب مھر 
اٹل في الوجھین جمیعا ؛ لن عندہ ما لا یصلح ثمنا فی البیع ء لا یصلح مسمی في النکاح) ش: قال 
الشافعي : ا حکم في الوجھین الملذکورین علی البیع ؛ لآن النکاح عقد معاوضة کالبیع م : ( إذ کل 
واحد منھما معاوضة) ش: 

۶( ولنا أنە معاوضة مال بغیر مال) ش: لانه التزام ا ال ابتداء بغیر عوض ء وھو معنی قوله: 
م: ( فجعلنا التزام الال ابتدای حتی لا بفسد فی اصل الھالة) ش: المستدرکۃھ فی الوصف م : (کالدیة) 

م:( والأآقاریر)ش: ھو جمع إقرار ء فإنه یلزم فیھا مال من غیر أن یکون فی مقابلھا عوض 
مالی م : ( وشرطنا آن بکون ا مسمی مالاً وسطه معلوم) ش: قال الکاکی : هذاجواب سؤال مقدر ‏ 
ناد 08080+" لوعه کما لو آقر بشيء ء یصح الاقرار ویلزمه البیان . 

کا کے کاھر مق امس بالاوسط معلوم وسطہ مہتداً : ومعلوم خرہ : وا جملة 
صنلة لقوله : مالاوا! لوسط بضفتح السین ٭ وأصله ان یکون اسما من جحھۃ أنهہ أوسط الشیء 
سو" وفد یأتي صفة کوسط المرعی خیر من طرفيه ٠‏ ووسط الدابه للرکوب خیر من 
ایی ٹز یرت راہ راو خر کو والوسط بالسکون فھو ظرف لا 
الزوح رہف سار رس ران لی اتی 

م:( وذلك عند إعلام ا حنس ؛ لأنہ یشتمل علی ا حید والردیيٍء : والوسط ذو حظ متھما) یعنی 
و ن ا ید والردیء لان الوسط بالنسبة إلی الردیء جید ؛ وہ بالنسة إلی الحید رديٍء م :(بخلاف 


بق 


جھالة ا حنس : لآأنہ لا وسط لە ؛ لاختلاف معانی الأجناس ء وبخلاف الع ؛ لآن منشاہ علی 
الضایقة والمماکسة . أما النکاح فمیناہ علی امسامحة: وڑھا یتخیر ؛ لان الوٴكط لا یعرف إلا 
بالقیمة ء فصارت أصلاً فی حق الیفاء : والعہد أصل تسمیته فیتخیر بینھتا۔ 


جھالة ا نس . لأنہ لا وساطة لە؛ لاختلاف معانی الأجناس) ش: جھالة ا حنسء لآنہ لا وساظة‌لہ ؛ 
لاختلاف التزویج علی دابة او حیوان ٭ حیث لا بِکن ذلك. لأنه لیس لھما طرفانء حتی کون 
لھما وسطه ؛ وھی معنی قولە لا وساطة لەء لآن ا حنس بشتمل علی أنواع ولیس بعض النوع 
اُولی من البعض بالڑرادة ء فصارت ا حھالة فاحشة وفسدت بە التسمیة فوجب مھر الثل . 
م:( و بخلاف البیع) ش: جواب عن قوله : -مالایصلح ثمٹْا لا یصلح مسمی في النکاح - 
وتقدیرہ ان قیاس الشافعی للوجھین ا لذکورین علی البیع غیر صحیح م : ( لآن منشاہ) ش: أُي منشأ 
البیع م : ( علی الضایقة) ش: بین ا لتبایعین ؛ لأن کلاّ منھما یضیق علی الآخر في أمور العقد ۔ 
م۶ (والمماکسة)ش: فسرھا الأکمل بقولە أي المنازعةء وفسرہ الاترازي بقوله: وامماکسة 
اللجادلة ٭وفی ۶ المغرب) : المماکسة من اللکس في البیع ء وھو استنقاص الثمن من باب ضرب ‏ 
والکس ایضا ا حنایة : وھو فعل الماکس العشار ء منه: لا یدخل صاحب مکس الحلة . 
م:( آما النکاح فمبناہ علی المسامحة) ش: أي الساھلة فلا یفسد بالجھالة مالم یفحش م : (وإنغا 
یتخیر) شر: أي الزوح بین آداء الوسط ٠‏ وبین أداء قیمته م : ( لآن الوسط لا بعرف إلا بالقیمة فصارت 
اصلاً فی حق الإبفاء) ش: وتفسیر قیمة الوسط بغدر الخلاء والرخص عندھما وھو الأصحیح ء 
وعليه الفتوی ؛ وإنما قدر آبو حنیفة باربعین دینارا فی السود ؛ وفي البیض بخمسین دینارا 
باللشاھد فی زمانه ٭ وھما بنیاعلی الأوقات والاأمکنة کلھاء والآمر علی ما قالا : إن القیمة 
نعات اضف ات والرخص ۔ 
م۰( والعبد أصل تسمیته)ش: أي من حیث التسمیة ء هذاإذا ذکر مطلقاء ولم یضف إلی 
نفسه .۔ آما لو أضافە إلی نفسه بأن قال : تزوجتك علی عبدي ہ فلیس لە ان یعطي القیمة ؛ لن 
الاضافة من أسباب التعریف ٠‏ کالإشارة . ولو کان مشارا إليه لیس لە ان یعطي القیمة ھکذا ھا 
مناء کذا فی الحبط رق 772لک ملا آو و اوت لا السدلاصل 
حتی تجبر الرأۃ علی القبول بأیھماء وقال زفر ؛ ومالك : وأحمد : لا تحبر علی القبولء وقال 
القاضی من الحتابلة : تجبر اطرأۃ علی قبولھا ان سمی عبدا وسطا أو جیدا ء أو ردھا کقولنا . 
وفی (الذخیرۃٴ : الوسط فی زماننا آدون التشرك وآرفع السسود ء وفي الوسط في بلادھم 
السندي : لآن الحادم عندھم أنواع ثلائة : روميء وسندي؛ وحبشي ء قال : فالأعلی الرومي 
والأدنی ا حجےحٹٍي والوسط السندي ہ وفي بلادنا : الصرکي والصعلي والھنديی؛ فالوسط 
الصقالة . 


۰1۱۹ 


ون ٹزوچھا علی ثوب غیسر موصوف فلھا مھر اٹل ؛ ومعضاہ أنه دک الوب ولم یزد عليه ء 

ووجھه أن ھذہ جھالة ال حجنس ہ: لن الثیساب اجناس ء ولو سمی جنسآ بَأژُ‌قال: عروي نصح 

التسمیة ء ویخیر الزوج ما بینا ء وکذا إذا بالغ فی وصف الثوب فی ظاھر الروایة ا7لأنھا لیست من 
ذوات الامثال ء وکذا إذا سمی مکیلاً ء أو موزوناً وسمی جنسه دون صفته 


ھک ویو ھسٹھوپوچیچوسوسسسیاوساحغچھوھےوه٭٤ھس>ھسھ۲سسیااتھ‏ و چا 
وفي 7ا مب (وطہ : آرفع ا دم الشرکی ہء والأدون الھندي ء والوسط السندی : فالوسط اظلین 
الترك واعلی الھنود فی بلادنا ء لأن السود لا توجب عندنا ۔ 

وفي (الہ.سدائع؟ : لو تزوجى۸اعلی وصف آبیض صح ؛ لأنه یصح بدون الوصف ؛ 
فالوصف أولی ؛ وال حید عندھم الرومي ‏ والوسط السندي ہ والرديِء الھندی ء والجید عندنا 
الترکي ؛ والوسط الرومي ہ والرديٍء الھندي ٠‏ وقیمة ا ید خمسون دینارً والوسط أربعون 
ردپ مرو وت رن ہیں : الوسط من العبید السندی 
م:(ومعتاہ)ش: أي معنی قولە : تزوجھاعلی ثوب غیر موصوف م :( آنە ذکر الٹوب ولم یزد عليه 
ووجھہ) أي وجە وجوب مھرالٹل م : ( أن ھذہ جھالة ا جنس)ش: أي النوع ء وقد ذکرنا أن مرادہ من 
ا نس النوع . علی اصطلاح الفقھاء م : ( لان الشیاب اجناس) ش: أي أنواع کالقطن ء والکتان 

م6 ولو سمی جنسّا)ش: أي نوعام : ( بن قال : ھروي تصح الصسمیةء ویخیر الزوج) ش: یعني 
بین القیمة والوسط م : ( ما بینا) ش: آن الٹیاب أنواع م : ( وکذا) ش: أي وکذا یتخیر م : ( إذا بالغ في 
وصف الثوب) ش: بأن ذکر طوله وعرضه وذرعه ورقعته ٠‏ وذکر أنه علی منوال کذا وکنا : أو 

۶( في ظاھر الروایة) ش: احترازاعما روي عن أَبي حنیفة ان الڑوج یجبر علی تسلیم 
الوسط ء وھو قول زفر وقال الکاکي : قید ظاھر الروایة ا روي عن أبي یوسف أنه قال إِن ذکر 
الاجل مع ذلك لا تحجبر الرأة علی قبول القیمة ؛ وإن لم یذکر الأجل مع ذلك أجبرت ؛ لن 
الاب لا" تثیت تثبت فی الذمة ثہوتا صحیحا إلا مژجلاٴ۔ 

ووجه الظاھر ما ذکرہ بقوله : م : ( لأتھا لیس من ذوات الأمشال) ش: بدلیل أن مستھلکھا لا 

بضمن ال ثل . ٭ فصارت کالعبدم :(وکذا)"ش :أيی وکڈایۃ پتخیر الزوج بین الوسط والقیمة م :( إڈذا 
0:ص َ0 +ٗ'"٭|َھە0ە"0 مثل ان ت تقول : تزوجتك علی کر حنطة؛ أو 
سن زعفران ولم یزد علی علی ذلك ٠‏ فأنه بخیر بین الوسط وقیمته ۔ 


زی 


م:( وان سمی جنسە) ش: أي نوعە م : ( وصفدے لا تخیر) ش: بل تجبر علٛالوسط م : ( لان 
الوصوف منھما) ش: أي من اللکیل وا موزون م : (بثبت) ش: دینّا ( فی الذمة وٹا صحَیًا) ش: حالا 
آو مؤوجلکث بدلیل جواز استفراضه والسلم فيه ء وإن لم یذکر الصفة . 

فروغ : وفی (الحیط؛ وغیرہ : تزوجھاعلی بیت وھو بدوي یلزمه بیت من شعر أو وبرإذ 
هو نوع من الثیاب + وإن کان حضریا قال محمد : لھابیت وسط ہ قال : أراد به ثیاب بیت : 
بالبیت الذي یبات فيه من الدر ء ولا یصلح مھرا إذالم یکن معینا ۔ وفیي (البسوط؛ : امراد 
بالہیت متاغع البیت وھو معروف بالعراق : وھو مایجھز به ملك الرأة فیتصرف إلی الوسط . 
وعن أبي حلیفة قیمته أربعوت دینار . وفي (جوامع الفقه٤:‏ ہو علی مشل ماع بیت وسط في 
عرفھم : وفی عرفنا بجب فھر الثل وإِن عین البیت فھو علی عینه ؛ بخلاف الدراهم والدنائیر ٦‏ 
وفي تعیین التبر روایتان ء والفلوس الٰتي تزوج کالدراھم ء والغطارفیة کذلك . 

وفي المواضع التي تزوج فیھاتعیین ؛ وا لمکیل؛ والموزونء والعدد بأاعیانھما یٹعین ء 
وللزوجة أخذ عینھا ء وقال مالك : یجوز النکاح علي بیت وخادم و بجب فھماالوسط ۱ 
وعند الشافعي : یجب فیھما مھر الٹل . وفی ‏ مصنف٠‏ اہن أبی شیہة قال ا حسن ہ وابن سیرینء 

زوجت نفسھا مجھر مھا جاز بە ۔ وفی (الذخیرة4: وھو الصحیح ہ ولو طلقھا قبل الدخول 
بھا فلھا نصفه ٠‏ ویجبر إذاعلم مقدار مھر مھا . وفی 8جوامع الفقه؛ : لو تزوجھا علی مثل مھر 

وکذا إذاتزوجھا علی مثل ھذا الزنبیل حنطة ء أو قیمة ھذا العبد ء أو قیمة عبدء أو علی 
سکنی دار موقوفة أو علی ان یخدمھا ماعاش ء أو بردآبقھا ء أو علی دراھمء آو ناقة من ھذہ 
الإبل ‏ أو علی ٹوب قیمتہ عشرة ؛ أو قال ؛ بجمیع ما أملکه یجب في ذلك عھر المثل ۔ 

وفي (امرغیناني؟ : ھذا قول أبی حنیفة -رضي الله تعالی عنه - ؛ وعن أبی حنیفة : یعطیھا 
ناقة من إبله ۔ تزوجھا علی غنم بعینھا علی أن أصوافھا لە کان لە الصوف استحساتًا . 

وتزوجھا علی جاریة حہلی علی أن ما فی بطنھا لە فلھا ال حاریة دون ولدھا ء قال: عن کل 
یجب دھر الثل ؛ إلا أُن یحکم باکٹر منە ؛ فیجب ذلك علی حکم فلان . [ فإن ] حکم بأقل من 
مھر الثل فلا بد من رضاہ . 

وفي االغني؛ : لو تزوجھاعلی حکمھا أو حکمہ: أو حکم اخ لایصح ؛ وھوقول 


۳ 


ھ رھ رھ تھے ےھ ھے ا سے ا و اہ و و و و و و و کے کے کا ھا مع ا تھے لے لے ا لے ا ہے اع ہے ہت ٠‏ لے مہ لہ ٠ ٠ ٠‏ ا ا بل مر لے لے و ہر اع مع اع ا و یس جا اج یہ جس اخ کیو ہب بی ا یہ سر ہر رھ لہ مس ا یی بی 


الشافعي وقال مالك : یجوز : فإن وقعت الفرقة بالحکم فیھا وإلا فسخ ؛ وِلإٍشیء لھافإن 
فرض لھا مھر الثل لزمھا النکاح . 

وقال ابن حزم فی ٦الحلی؟:‏ یفسد النکاح فيه: ولو تزوج امرأۃ علی آلف مژؤجل لا بٔطٔح 
التاجیل ‏ ویؤمر الزوج بتعجیل ما تعارف أھل بلدہ بتعجیلەه ‏ ویژخذ الٹانی بعد الطلاق والموت: 
ولا بجبر علی تسلیم الہاقي ولا یجبر عليه ۔ 

وفي 'قنیة النیة) : هو عادة خوارزم ؛ فان طلقھا رجعیا لا بصیر المھر حالاً ء حتی تنقضي 
العدة به ٭ وقال عامة المشایخ ء وقال القاضی البدیع ٭ وقاضي خان : وبصیر حالاً ء ولو قال : 
بحضه معجل وبعضه مؤجل ولم بزدیجوز ء ویحل بالفرقة وبالملوت آو بالطلاق ؛ وقیل : یجب 
حالاأ وھو أقرب إلی ا حق : وفي (الذخیرة6: والصحیح الصحة للعرف معلومۃ في نفسها 
وھو الطلاق أو للوت . 

وفي ہ البدائع ؛ : إذا ذکر اُجلا مجھولا کالمیسرۃ ؛ وھبوب الریح ء ومجيء المطرء وقال: 
تزوجتك علی ألف مؤجلة فھی حالة ؛ لن الأجل لم یثبت للجھالة الفاحشة ٠‏ وإن تزوجھا علی 
ألف علی أن ینقدھا ما تیسر لە ء والبقیة إلی سنة کان الألف کلە إلی سنةء إلا ان تقیم المرأۃ بینە 
علی أنه قد تیسر له مٹھا شيء فتأخذہ . 

وفی ١‏ المغني ؟؛ : یجوز بھر معجل ومؤجل؛ وإن لم یذکر أجلە ء وقال القاضی : المھر 
صحیح ومحله الفرقة ۔ وقال ابن حنبل : لا یحل الأجل إلا بھوت أو فرقة ء وھو قول الشعبي ء 
والنخعی ٠‏ وا حسن ؛ وحماد ہ والثوري ہ وفال أبو عبید : یکون حالاً ۔ وقال إیاس بن معاویة 
وفتادة : لا بحل حتی یطلق او یخرج من مھرھاء أویتزوج علیھا . 

وعن مکحول والآاوزاعي والعنبري : حال إلی سنة بعد دخوله ؛ وقال الشافعي : لھا مھر 
افحار الا بب رما وقال مالك : إن کان عرفھم أن لا یؤخذ إلا عند اللوت 
والطلاق فإنه ینظر إلی مھر مثل تلك الرأة ء فیعطي مثلھا إن دخل بھا وإن لم یدخل بھا یعجل 
اٹھر وإلا یفسخ ٠ء‏ ذکرہ ابن ا منذر عنە فی (الأشراف٭ ء وإن تزوجھا علی ألف إلی ھہوب الریحء 
أو مجيء المطر فھی حالة ا حھالة ء أي المنازعة عند الأجل ۔ وإن تزوجھا إلی ا خصاد : أو إلی 
الدیاس ء آو الیروز ء أو الله جان قال الاأسبیجاہي : لا روایة فی عذہ السالة فی الکتب 
الظاھرۃ . 


وقال السرخسي : الصحیح صح التاجیل إِلی ھذہ الاشیاء فی الصداق کالکفالة ٠‏ وفي 

ار غینانی ٢‏ : یجوز التزوج إلی ا حصاد ء والدیاس فی الصحیح ہ ومن الملشایخ من قال : لا 

یثبت الآاجل فی الصداق إلی عذہ الأجال : وفرق بین الصداق والکفالة بأن ما عو اللعقود عليه ء 
۷5٤‏ 


وإن تزوج مسلم علی خمر ۔ او خنزیر فالنکاح جائشز ء ولھا مھر مشاھچا, لان شرط قسول ا حمر 

شرط فاسد : فصح النکاح ویلغی الشرط بخلاف البیع ؛ لأنه بہطل بالشرؤط الفاسدۃ لکن لم 
تصح التسمیة ما أن اللسمی لیس بمال في حق المسلم فوجب مھر الثل> 

وھو المرأۃ لا تحمل ال جمھالة بن الأصل خلاف الکفالة ء قال : والاول أُصح . 

قال : تزوجتك ممھر جائز في الشرع ینصرف إلی مھر الٹل ٭ ھکذا في فتاوی أبي اللیْث 
وقاضی خان . وقال صاحب 8 الحیط؛ : ینصرف إلی عشرۃ دراھم ؛ ولو تزوجھا علی اکثر من 
مھر مثلھا ءعلی اُنھا بکر فإذا مي یب لا تثبت الزیادة . تزوجھا علی حجۃ أو علی ان یحجھا 
تھا لہس ظا وص 2اطات ماف سبراالق ھکاس 
وقال الشافعی واحمد : التسمیة فاسدۂ ؛ لآن الحملان مجھول . 

قلنا : ھذا باطل باللإاجماع علی جواز الاسٹئجار : وإن زآدھم إلٰی مکة فيی جمیع بلاد 
الاٴسلام وفی ٭الَقَنیة : یجوز الزیادۃ فی المھر بغیر شھود ولا تصح من غیر قبول . 

۶( وإن تزوج مسلم علی خمر : أو خنزیر؛ فالنکاح جائز ولھا مھر مثلھا) ش: هذہ من مسائل 
القدوري ء وفي 0ال حواھر؟ للمالکیة : یفسخ النکاح قبل الدخول : وبعدہ یثبت علی اللمشھور: 
ومل فسخەه علی الاستحباب والوجوب ؟ فيه قولان ۔ وعند الشافعي یجب مھر الثل ؛ وغي 
فول: قیمته ۔ 

وقال ابو عبید : یفسد النکاح في ذلك کلە : واختارہ أبو بکر بن عبد العزیز من ا لحنابلة ؛ 
وھو قول الظاھریة ء ومئله السزوج علی السنة والیسوم ؛ بقولنا: قال الاوزاعي زالٹوَزیٰ 
واخرون. 

ما الحجواز فھو م : ( لان شرط قبول الخمر شرط فاسد: فیصح النکاح ویلغی الشرط) ش: وفساد 
التسمیة لیس باکٹر من عدمھا ء وذلك لا یفسد النکاح فکذا مکذام : ( بخلاف البیع )ش : حیث لا 
یصح ا لحمر والحنزیرم : ( لأنه ببطل بالشروط الفاسدة) ش: والنکاح لا یفسد ؛ ولھذڈالو سکت عن 
ذکر الثمن في البیع یبطل ٠‏ والنکاح لا ببطل بالسکوت عن ذکرامھر حیث یصح ویجب مھر 
امثل ء فافترقا . 

۴( لکن لم تصح الشسمية)ش: لان شرط صحة التسمیة أن یکون السمی مالا وا خمر 
والحنزیر لیسا بمال متقوم ء فبین فی قولہ: وھو قولہ: م : ( ما آن اللسمی لیس بسال في حق السلم 
فوجب مھرالٹل) . 

وقال الشافعی - فی قولە القدم - وأحمد : یجب فی ا لحمر مھر المثل ء وفی الحنزیر القیمة: 
وقیل : قول الصنف في ا حمر: لیس ال فیه نظر ء فإن الأصحاب قالوا فیھا إِنھا مال غیر متقوم 


۷ 


فإن تزوج اسرأۃ علی ھذا الدن من ا خلء فإذا ھو خمر فلھا مھر مثلھ اتد آبی حنیسفة ۔رحمه 

الله-. وقالا : لھا مثل وزنہ خلا وإن تزوجھا علی ھذا العبد فإذا هو حر یِلكب مھر المثل عند 

اي حنیفة ومحصد . وقال أبو یوسف : تجب القیمة : لہی یوسف آنه أطمعھا مالاٌومجز عن 

تسلیمه فتحب عليه قیمته آو مثله إن کان من ذوات الآسٹال : کما إذا ملك العبد الَلکّی قبل 

التسلیم وأبو حنیفة-رحمے الله- بقول: اجتمعت الإشارۃ والتسمیة ء فدعتبر الإشارۃ لکونھا أبلغ 
فی اللثصود وهو النعریف : 


فی حق اللسلم؛ لان امال یقع فیه شح القسمة وا حمر بھذہ المثابة . فإن تزوج الرأۃ علی مذا الدن 
من الخل فإذا هو خمر فلھا مھر مثلھا عند أبي حنیفة وقالا : لھامثٹل وزنه خلا ء وبە قال أحمد 
والشافعي في قول وفي قول آخر کقول أبی حنیفةم :( وإِن تزوجھا علی ھذا العبد فإذا و حر) ش: 
أي ظھر أنه حرم : ( یجب مھر الٹل عند أبی حنیفة ومحمد . وقال أبو بوسف: تجب القیمة) ش: وقول 
أبي یوسف أولا فی مسألة ا حر مثل قولھما ء کذا ذکر ال حاکم الشھید فی هالکافی٥‏ وشمس الاأئمة 
السرخسي فی ا شرحه ۹ء وكکذلك لو تزوجھا علی شاة ذکیة فظھرت میتة فا خلاف فیھا کا خلاف 
فی ا حر . 

وفی (جوامع الفقه۹: م : (إذا تزوجھا علی ھذا الدن من الخل)أو علی هذہ الذکكیة ء م : (فاإذاعو 
خمر)ش: ؛ أو میتة یجب مھر اٹل فیھما عند أبی حنیفة ؛ وعندھما یجب فيه خلا آو ذکیة أو 
فیمتھا ء ولم یذکر القیمة غیرہ . 

وفي العبد إذا ظھر ح را یجب مھر الٹل عندھما ؛ وعند أبی یوسف قیمته إذالم یعلمھا 
بکونە حرٗ ء وإن علما یجب مھر الثل اتَفَافًا . وإن قال : علی ھذا الٹوب الھروی فإذا هو مرويی 
فعند أبي حنیفة یجب ثوب ھروي مجردة ؛ ولم یذکر قول أبي یوسف ۔ 

ولو قال علی ھذا القفیز من ا حلطة فإذا ھی شعیر : أو علی ھذاالخل ؛ فإذا مو زیت بجب 
ے شتحرم دی عاتم ساس ھی تال خراظاد اس فظطمیر 
امٹل ولو قال : علی ھذا الفرق من السمن ء ولیس فیه شيء یجب لھا ملل ذلك من السمن . 
ولو قال : علی ھذا الزق من السمن بجب مھر اٹل . 

م:( لأبي یوسف آنہ) ش: أي أن الزوج م : ( أطمعھا) یقال : أطمعہ الشُيء فطمع حیث سمی 
لھام : (مالاوعجز عن تسلیمه فتجب عليه قیمنه آو مثله إن کان من ذوات الأمثال) شض: فا خل من 
ذوات الأمثال م : ( کما إذا ملك العبد السمی)ش :في العقد بأن تروجھا عليه فھلك م : ( قبل 
التسلیم) ش: اي قبل تسلیمه إلیھا فإنه یجب قیمة العبد الھالك اتفاگًا . 


م: ( وابو حنیفة یقول: اجتمعت الإٴشارۃ) ش: وھو قول ھذام : ( والتسمیة)ش: فی قول : العبد 
م: (فتعتبر الإشارة لکونھا آبلغ فی المقصرد وھو التعریف) ش: لکونھا قاطعة للشرکة ؛ لن الإشارة 


٦ 


فکأنه تزوج علی خمر أو حر . ومحمد -رحم الله- یقول : الأصل/آن السمی إذا کان من 
جنس المشار إليه یتعلق العقد بالملشار إليه ؛ لآن اللسمی موجود فی المشار إلیة ڈاًا۔ والوصف یتبعہ 
وإِن کان من خلاف جنسه یتعلق باللسمی ؛ لان السمی مثل الشار إليه ولیس بتابَمللە والتسیة 
ہلغ فی التصریف من حیث إنھا تصرف لاهیة ء والإشارۃ تعرف الذات : آلا تری أن مناشتری 
فصاً علی أنه یاقوت فإذا هو زجاج لا ینعقد العقد لاختلاف ال حنس . ولو اشتری علی آنہ یاقوات 
أحمر ء فإذا هو أخضر ینعقد العقد؛ لا حاد الحنس ‏ 
منزلة وضع الید علی الششيء ؛ ویحصل بھا کمال التمییز ؛ لان الإشارۃ إلی شيء وإرادة غیرہ 
متنعة ء وآما التسمیة فمن باب استعمال اللفظ ء وإرادۃ غیر ما وضع لە م : (فکانه تزوج علی خمر ء 
أو حر) ش: أي فكأن الرجل تزوجھا علی خمر في تزوجھا علی مذا الدن من الخل٠‏ أو تزوجھا 
علی حر في تزوجه علی هذا العبد: فالواجب فیھما مھر اٹل بلا خلاف . 

م: ( ومحمد بقول : الأاصل أن السمی إِذا کان من جنس الشار إليه بتعلق العقد بالمشار إليە؛ لآأن 
السمی موجود في المشار إليه ذانّا) ش: أي من حیث الذات م : ( والوصف یتبعہ) ش: أي یتبع الذات ؛ 
لانه قائم بالذات ؛ وعدمه لا یستلزم انعدام الذات . 

۴:( وإن کان)ش: أي السمی م : ( من خلاف جنسم) ش: أي جنس المشار إليه م : ( یتعلق 


بالسمی لآن السمی مثل الشار إليهاش : من حیث التعریف م:( ولیس بعابع لە) ش: أي للمشار 
إِليه . 


۴( والسسمیة آبلغ فی التصریف من حیث إنھا تصرف ال امیة) ش: وھیي ا حقیقة من حیث هي 
م:(والؤشارۃ تعرف الذات)ش: من غیر دلالة ء علی الحقیقة ؛ ثم أوضح ذلك م : ( آلا تری أن من 
اشٹری فصا علی أُنه یاقوت : فإذا هو زجاج لا ینعقد العقد لاختلاف ا حنس) ش: فیتعلق العقد بالملسمی 
وھو معدوم ٠‏ وبیع المعدوم باطل . 

۴( ولو اشتری علی أنه یاقوت أحمر ء فإذا هو أآخضر ینعقد العقد لاتحاد ال جنس) ش: لأن المشار 
إلیه من جنس المسمی فی تعلق العقد : وھو موجودفیصح إداعرفناھذا ٦‏ قال محمد : ا حر مع 
العبد جنس واحد ؛ لاشتراکھما في الصورة والمعنی والمنافع ٭ إلا أنھما مختلفان فی الالیة ء فبعد 
الاختلاف ٠‏ ویغلب الا حاد والاتفاق فیتحد ا حنس ٠‏ وکان المشار إلیه من جنس السمی یتعلق 
العقد المشار إليهء وآنە لا یصلح مھرا لعدم کونە مالأء فتفسد التسمیة فیصار إلی مھر اٹل . 

آما الخسر مع الخل فجنسان مختلفان ؛ لأنھما لا پختلفان في الصورۃ ویختلفان فی الاسم 
فی الاسم والمعانی ء وھو الدن من ا خل ہ وأہو حنیفة بقول : إن ا ٣خمریة‏ وا حلیة والرقیة وا حریة 
صمات تعاقب علی الذات الواحدةء فلا بختلف بە ا حنس کالصہي والشاب والشیخوخة والصغر 


۷۷ 


وی م۔سالتنا العبد مع ا حر جنس واحد ؛ لقلة التضاوت فی ا نافع ؛ وا مر مع الخل جنسان 

لفحش التفاوت فی القاصد فإن تزوجھا علی مذین العبدین ء فإذا احدھماجر فلیس لھا إلا 

الباقی ۔إذا ساوی عشرة دراہھم عند أہی حثیفة -رحمه الله- ؛ لانه مسمی : ووجوٴ)السمی وإن 
قل یمنع وجوب مھر الٹل . 

الگ داتتاع ا ھا فی ال و ات جىتصا. 

۶( وفی مسالتنا) ش: آرادبه قوله : - وإذا تزوجھا علی ھذا العبد فإذا هو حر -م : (العبد 
مع ا حر جنس واحد) ش: وقیل : إن ا حر الصغیر یصیر عبداً حر ء ومنافعھما متقاربة ء أشار إليه 
اللسألة ال مذکورۃ ء وھی ما إذا تزوجھا علی مذا الدن من احخل ء فإذا هو خمر. 
ال خل لا یصلح لە ا خمر . وا خل بعد استحکامە لا ینقلب خمرا وبخلاف ھذاء قال في 
۷ سے ط۷ : آبو حنیفة بقول : الخمر مع الخل جنس واحد ء فإن الاأأاصل واحد وھو العصیر ؛ 
والھیئة واحدة آوصاف تعرض علی العین ء فلا توجب تبدل ا لحنس کالصغر والکبر فی الآدمی . 

فِن قلت : یرد عليهسَألە المامع٤ء‏ وھو إذا حلف لا یذوق ھذہ ا حخمرۃ فصارت خلا 
فذاقه لا بحنثٹ ہ فلو لم یتبدل ا حجنس حنث ہ إذ الوصف فی ا حاضر لغوء وإحاقه بالآدمي فيی 
الصغر والکبر بعد . 

قلت : یکر أن یجاب بأن ا حل وا حخمر جنسان فی العرف ء ومبنی الائان عليه: وإن کانا 
جنسا واحدا فی ا حقیقة ۔ 

وفی ٦الحیط ٤‏ : العبد وا حر عند آبی حنیفة . ولو تزوجھاعلی ھذاالعصیر فتخمر قبل 
شجحہ عن آبی یرسف لھامثله : ولم یذکر قولھماء فإن تزوجھاعلی عدین العبدین: ٠ٹ‏ 
اللسأله مبنیة علی الأصل المذکور ہ وا خلاف فبھا کال خلاف فیما ذکر مناك: فکذلك۔ ذکرھا بالفاء 
فقال : 

۴( فإن تزوجھا) ش: اي فإن تزوج رجل امرأةم : ( علی عذین العبدین : فإذا أحدھما حر فلیس 
لھا إلا الباقی) ش: أي لیس لھا إلا العہد الباقی م : ( إذاساوی عشرۃ دراھم عند أبي حنیضے؛ لانہ) 
ا ای لا لاف 

۶( مسمی: ووجوب الملسمی وإن قل نع وجوب مھر الثل) ش: لان اللسمی ومھر الثل لا 
یجتمعان ٠ء‏ بیان هذہ أن أہا حنیفة یعتبر الاشارۃة ء والڑشارۃ إلی ا حر تخرجه عن العقد: فکانت 
تسبیة العبد الباقی لغوا ء فکانە تزوجھا علی عبد ولیس لھا إلا ذلك ؛ ولا یجب إلا مھر اڈئل ؛ 


۷۸ 


وقال أبو یوسف ۔رحمے الله۔ : لھا العبد وقیمۃة احر لو کان ع>اک لاہ أطمعھا سلامة 

العبدین وعجز عن تسلیم أحدھما فتحب قیمته . وقال محمد-رحمہ الله- وو روایة عن أبي 

حتیفة -رحمه الله لھا العبد الباقی : و تام مھر مثلھا إن کان مھر مثلھا اکٹر من ظیمة العہد ؛ 

لأنھما لو کانا حرین یجب تمام سھر الٹل عندہ ؛ فإذا کان أحدھما عِبدً بجب الد وتاممھر 
اللٹل. وإذا فرق القاضی بین الزوجین فی النکاح الفاسد قبل الدخول فلا مھر لھا 


لانھما لا بجتمعان ء ثم العہد الباقی لو کان یساوي مھر المثل لیس لھا إلا ذلك: ولا یکمل مھر 

فإن قلت : قال اللصلف قبل هذا : لو تزوجھا علی ألف إن أقام بھا إلی ان قال : إن أآخرجھا 
فلھا مھر الثل فھذا یدل علی ان اللسمی لا یوجب مھر اٹل ۔ 

قلت : أجیب بأن ذلك الشرط التحقق بعقد النکاح بفواته یوجب فوات رضاھا فکمل لھا 
مھر الثل : فأما السمی فلم یستحق أصلاً ء فافھم . 

م۳( وقال آہو یوسف : لھا العبد) ش: أي العبد الباقی م : ( وقیمة ا حر لو کان عبدًا ؛ لأنه ٘طمعھا 
سلامة العبدین وعجز عن تسلیم أحدھما فتجب قیمته) ش: وبه قال أحمدء والشافعي في قول ‏ 
وکذائو ظھر اأحدھما مغصوبا ء وعند الشافعی فی الأظھر ببطل فی ا حر والمخصوب ؛ ویصح في 
امملوك ویتخیر فان فسخ فمھر ائثل . 

م:( وقال محمد : وھو روایة عن أبي حنیفة) ش: رواہ ابن جماعة عن آبي حنیفة م : ( لھا العبد 
الباقی ؛ وقمام هر مثٹلھا إِن کان مھر مثلھا اکٹر من قیمة العبد ؛ لأٹھما) ش: أي لان العبدین م : ( لو کانا 
حرین یجب تام مھر الثل عندہ) ش: أي عند محمد ۔رجمہ الله تعالی۔ ؛ وإغاقید بقوله: عند 
فکذا إذا ظھر العبدان حرین یجب قیمتھما أ٘یضا ؛ وکذافی أحد العبدین إذا ظھر حر . 

۶( فإذا کان أحدھما عدًا بجب الد ٠‏ وقام مھر اللل) ش: اي إذا کان احد العہدین اللذین 
العصد . 

م: ‏ وإذا فرق القاضی بین الزوجین فی النکاح الفاسد) ں: مٹل النکاح بغیر شھود: ونکاح 
الأخت فی عدۃ الأخت فی الطلاق البائن : ونکاح ا خامسة في عدۃ الرابعة ء ونکاح الامة علی 
الحرةم : ( قبل الدخول)ش: قید قبل الدخول بإجماع الأئمة الأربعة ہ وکذا بعد الخلوۃ ؛ لان بعد 
الدخول لھا مھر اٹل علی ما یأتی عن قریب م : ( فلا مھر لھا) ش : عند أھل العلم قاطبة ء وعن 


1۹ 


لان الٹھر فیه لا یجب بمجرد العقد لفسادہ ء وإنما یجب باستیفاء منافع الہضیّع.. وکذا بعد الخلوۃ ؛ 
لان الخلوۃ فيه لا یثبت بھا الٹمکن, فلا تقام مقام الوطء ‏ فإن دخل بھا فلطمھر مثلھا 
الوطء ؛ وآقام اللمس والقبلة من غیر خلوۃ مقام الوطء ؛ وأوجب بذلك کمال الھٰیذکرہ فی 

۷المخلی) . 
وقال الاترازي : وإغا یجب التفریق علی القاضي لثلا یلزم ارتکاب الحظور إعزازًا لصوره 
العقد ؛ فإن فرق بینھما قبل الدخول فلا مھں ولاعدۃ ؛ لان النکاح الفاسد لا حکم لە قبل 
الدخول ء وکنا إذا فرق بعد الخلوۃ الصحیحۃ ؛ لان ا خلوۃ الصحیحۃ فی النکاح الصحیح إغا 
وھنا لا کن الوطء لکون العقد فاسدً واجب الرفع ء ولا یقال : بنبغی أن یجب نصف 
اھر لموله تعالی : * وزن طلقتمومن من قبل أن مسومن وقد فرضتم لھن فریضة فنصف ما فرضتم 4 
(البقرة : الآیة ۲۳۷) ؛ لان قبول ذلك في المطلق بعد النکاح من کل وجه ؛ لأن للطلق ینصرف 
إلٰی الکامل ولم یوجد النکاح من کل وجهء انتھی . 
قلت : قال الأترازي : وإما یجب التفریق علی القاضی؛ فمن أین الوجوب عليےه؟ وقد 
غالوا: لا یتوقف التفریق بیئٹھما علی تفریق القاضی: بل لکل واحد منھما فسخ ھذا النکاح بغیر 
مھر من صاحبه قبل الدخول وبعدہ بمحضر منە ء کالبیع الفاسد لا یجب ممجرد العقد ء فإان لکل 
واحد فسخه قبل القبض وبعدہ لا بمحضر من الآخر ء کذا فی ٦‏ الذخیرۃہ . 
قلت : یکن ان یکون الوجوب علی القاضي عند ترافع الزوجین إليه . 
م:( لان الھر فيه)ش: أي فی النکاح الفاسدم : ( لا یجب ممجرد العقد لفسادہ) ش: وإنما یجب 
لاستیفاء منافع البضع . 
قوله : - لفسادہ - أي لفساد العقدم : ( وإغا یجب) ش: أي المھر بسبب عم : ( استیغفاء منافع 
البضع . وکذا بعد ال خلوۃ) ش: أي وکذا یجب اھر فی النکاح الفاسد إذا وجد التفریق بعد الخلوۃ 
الصحیحة أیضا م : ( لان الخلوة فیه) ش: أی في النکاح الفاسد م : ( لا یثبت بھا الٹمکن) ش: من 
الو طء مغ :( فلا تقام مقام الوطء) ش: فصار کخلوۃ ا حائض ء وھذاقول الشایخ : الخلوة 
الصحیحة في النکاح المٰاسد کا لو المَاسدة فی النکاح الصحیح . 
م:( فان دخل بھا) ش: أي بالمرأۃ التی تزوجھا بنکاح فاسدم : ( فلھا مھر مثلھا) ش: لأن الوطء 
في اللحل اللعصوم بسہب الضمان ا جائز ء أو ال حد الزاجر ء وتعذر الثانی بشبھة النکاح فيه ء 
فتعین الأول لقولہ لا : ہ آیا امرآۃ نکحت بغیر إذن ولیھا فنکاجھا باطل ؛ فإن دخل بھا فلھا المھر ما 


۸۰ 


لا یزاد علی ا مسمی عندنا خلافاً لزفر -۔رحمہ الله- : هو پعتبرہ باللیع الفباسد . ولنا أن المستوفی 
لیس بمال ؛ وإنا یتقوم بالتسمیة ء فإذا زادت علی مھر الثل لم تجب الزیادة؛-معدم صحة التسمیة : 
وإِن نقصت لم جب الزیادۃ علی السمی لانعدام التسمبة ۱ 


۱ ) 
استحل من فرجھا؛ ''' . 
بین عليه السلام أُن اللھر مستحق في النکاح الباطل بالدخول ؛ لا بالعقد والخلوۃم : ڑتلا 
یزاد) أي مھر مثلھا م : ( علی السمی) ش: أي علی الذي سمی عند العقد م : ( عندنا) . 
م: (خْلافًا لزفر -رحمے الله تعالی - ء ہو بعتبرہ بالبیع الفضاسد) ش: یقیسه عليه حیث تجب 
القیمة في البیع الفاسد بالغة ما بلخت ٤‏ وإن زادت علی الثٹمن ‏ فكکذلك مھر المثل ۱ 
م: (ولنا أن الستوفی لیس بمال) ش: المستوفی هو البضعء وھو لیس بال؛ لأنه لیس مجتقوم فيی 
م: ( فإذاازادت) ش: أي التسمیةم : ( علی مھر اٹل لم تجب الزیادة ؛ لعدم صحة التسمیة). 
فإن قیل : یرد علی قوله : - وإمنا یتقوم باللسمیة - مسألة اللفوضة ؛ فإن مھر اٹل یجب فیھا 
وتقوم منافع الہضع . 
قلنا : امراد اُنھا تقوم زائدًا علی مھر اٹل بالتسمیة فی العقد ؛ فہذا العقد یِنع النقص عن 
مسألة اللفوضة ؛ أٔي في حق الزیادۃ؛ لآن التسمیة في النکاح الفاسد معدوم حکما ؛ لأنه وجد فيی 
ضمن النکاح الفاسد ہ فإذا کان معدوما حکما لم تتغیر الزیادۃ علی اللوجب الأصلي ؛ وھو مھر 
الٹل ء کما في البیع الفاسد إذا کان الثمن زائدًا علی القیمةء فلا یجب الزائد ہل تجب القیمة : 
وآما إذا کانت الشسمیة أقل من مھر ا مثل وجب السمیء ولا بجب الزائد لوجود الرضا من ا رأة 
تال 
۴: ( وإن نقصت)ش: اي الكسمیة عن مقدار مھر اٹل م : ( لم تجب الزیادة علی السمی لانعدام 
التسمیة) ش: أي تسمیة الزیادۃ علی المسمی . 
قال الأکمل : فإن قلت : علی ھذا الانتقاض لأنك ؛ أسقطت التسمیة إذا زادت علی مھر 
اکٹل [ ثم] اعتب رتھا إذا نقصت عنهہ وھی وإن کانت فاسد یجب شمول اللعدوم وإن کائت 
صحیحة یجب شمول الوجوب . 
قلت : ھی صحیحة من وجه دون وجه : صحیحة من حیث إن اللسمی مال متقوم ؛ لان 
فرض السألة فیه فاسدۃ من حیث إتھا وجدٹ فی عقد واحد ؛ فاعتبرنا فسادھا إذازادت: 
وصحتھا إذا نقخصت لانضمام رضاھا إلیھا . 


۸۹ 


بخلاف البیع ؛ لأنه مال متقوم في نفسم : فینقدر بدلە بقیسمتہ. وعلیھا العد٥]حاقاً‏ للشبهة بالحقیقة 

فی موضع الاحتیاط : ونحرزاً عن اشتباہ النسب ۔ ویعتبر ابتداؤھا من وقت التفزیق : لا من آخر 

الوطات : هو الصحیح ؛ لاتھا تجب باعتبار شبهة النکاح ء ورفعھا بالتفریق ؛ ویثبت شَت ولدھا 

منه ؛ لان النسب بحتاط فی إِلبانه إحیاء للولد ء فسترتب علی الثابت من وجہ . ونعتبر مدة الپ 

من وقت الدخول عند محمد ۔رحمہ اللەے وعليه الفتوی ؛ لان النکاح الفاسد لیس بداع إلیة 
والاقامة باعتبارہ . 


۶( بخلاف البیع)ش: ذا جواب عن قیاس زفر ء بیانە ان قیاسه علی البیع غیر صحیح م : 
( لائہ) ش: آ لان العوض عن البہع الفاسد م : (مال متقوم فی نفسه فیتقدر بدله بقیمته) اي بقدر 
قیمته بالغة ما بلغت . 

۶( وعلیها) ش: أي الرأة الذکورةء التی دخل بھا ي النکاح الفضاسدم : (العدۃ إلحاًا 
للكبهة)ء اي لشبھة النکاح م : (با حقیقة) ش: أي حقیقة النکاح م : ( في موضع الاحتیاط) ش: لان 
النسب أمر یحتاط فی إثباتە إحیاء للولدء فتجب العدة حفظام : ( وئحرزاعن اشتباہ النسب) ش: 
عند اختلاطه : واللسب یحتاط فی إثباته فیه . 


۶( ویعتبر ابتداؤھا) ش: أي ابدداء العدة م :(من وقت التضریق) ش: ای من وقت تضریق 
القاضي أو العزم علی ترك الوطء م : ( لا من آخر الوطات : هو الصحیح) ش: احترز بە عما حكکي 
عن أہی القاسم الصفار أنه یعتبر من آخر الوطآت ء وھو قول زفرء ولھذاقال الاکمل : قوله : 
وھو الصحیح ۱ احترازاعن قول زفر وکذا قاله الأنرازی : حتی لو حاضت فی آخر الوطاأات 
ثلاث حیض قبل التفریق فقد انقغضت عدتھا : ذکرہ فی ٭البسوط١‏ . 

م:( لاتھا) ش: أی للأن العدۃ م : ( جب باعتبار شبهة النکاح) ش: یعني من حیث وجود رکنہ 
لآن النسب بحتاط فی إِثباته إحپاء للولد) ش: لأن الولد الذی لیس لە أب معروف کالمیت ؛ لنه لیس 
لە من وجھة۔ ولا من بعظمه ویشینەم : ( فیترتب) أي ثبوت النسب م : ( علی الثابت من وجە) ش: 

م:( ونعتہر مدۂ النسب من وقت الدخول عند محمد -رحمه الله- : وعليه الفتوی) ش: یعنيی 
یعتبر مدۃ اللسبء وھو ستة أشھر من وقت دخل الرجل علیھا ولا یعتبر من وقت العقد : 
وعندھما من وقت النکاح ٭ وھو بعید آشار إليه بقوله: م : ( لان النکاح الفاسد لیس بداع إليه) ش: 
أى إلی الوطء ٠‏ ولھذا لا تثبت حرمة الملصاعرۃ بعقد فاسد ٭ حتی یکون فيه مس أو تقبیل م:(وعليه 
الفتوی) شض: أي علی قول محمد قال أبو اللیث : م : (والإقامة باعتبارہ) ش: بعني ان إقامة العقد 


۸۲ 


قال : ومھر مثلھا یعتبر بأخواتھا وعماتھا : وبنات أعمامھا. لقول اہن کمعود -رضی الله عنه- : 
لھا مثل مھر نساٹھاء لا وکس فيه: ولا شطط وھن أقارب الب . 

مقام الوطء في النکاح الصحیحع باعتبار أن العقد داع إلی الوطء والنکاح الْفاسة لس بداع إلی 
الوطء ؛ لکونە حراما واجب الرفع فلا یقام العقد مقام الوطء ؛ ولا تعتبر ا مدة من حیثالعقد . 

م:(قال) ش: أي القدوری -رحمہ الله تعالٰی - : م: ( ومھر مثلھا)ش: أي مھر مثل المرأڈم 
(یعتبر بأخواتھا ء وعماتھاء وبنات أعمامھا) ش: ا مراد بأخواتھا لبیھا وأمھا ؛ أو لابیھا ء وکذا 
فیالیاتے ھ اٹ اعالا عوآمد آو لات 

وقال الشافعی ؛ وأحمد :وعامة أُھل العلم ء وفی ‏ المیسوط٤:‏ ویعتبر بعشیرتھا من جهة 
ھا : کأخواتھا لأبیھا وأمھا :أو لأُبیھا وعماتھا ءوبنات أعمامھا ء ومثله فی (الحیط٢ء‏ 
وقال : وعماتھا وبناتھن وھو محمول علی ما إذا کان بَا وھن من قبلھا . 

م۶( قول ابن مسعود -رضی الله تعالی عنہ -: لھا مثل عھر نسائھاء لا وکس فيه ولا شطط : 
ون اتارب الاب اج :عنااقتیت آحرت الأربعة في 7 سننھم ۹ء عن سفیان بن منتصور عن 
إبراھیم عن علقمة ٭ واللفظ للٹرمذي قال : سئل ابن مسعودعن رجل تزوج امرأۃ : ولم یفغرض 
لھا صداقَا ولم یدخل بھا حتی مات ء فقال ابن مسعود: لھامثل صداق نساٹھاء لا وکس ولا 
شطط ؛ وعلیھا العدة ‏ ولھا المیراث ء فقام معقل بن سنان الأشجعی فقال : قضی رسول الله 
نٹ في بروع بنت واشق بنت امرأۃ منا مثل ما قضیت : ففرح بھا ابن مسعود . وقال الترمذيی: 
1 8 0.ھ0ًِ 

وقال شیخنا زین الدین : اختلف الأئمة فی تصحیح ھذا الحدیث ونقله لە ؛ فقال الشافعي 

فیما رواہ عنہ البیھقی فی (السن ؟ وہ المعرفة 4: ولم أحفظه من وجه یثبت مثله ؛ قال: وھو مرۃ 
ناد مرسل بن یسار ٭ ومرة عن معقل بن سنان ء ومرۃعن بعض أشجع؛ ٭ ا یسمی فاعله 
بالااضطراب في تسمیة رواته ء انتھی . 

قلت : قد صححہ أکثر أُھل الحدیث : الترمذي ٠‏ وابن حبان ء وأہو عبد الله بن الآخرم 
اللیسابوريء وأبو عبد الله ا حاکم : شیخ البیوقی ہ وقال البيھقيی ھداالاختلاف فی تسمیة من 
روی قصۂة بروع ہنت واشق عن النبي کٹ لا یوھن ا حدیثء فإن آسائید هذہ الروایات صحیحة: 
وفي بعضھا ان جماعة من أشجع شھدوا بذلك ء فبعضھم یسمي بھذا وبعضھم یسمي آخر 
وکلھم ثقة : ولولاثقة من رواہ عن النی ما کان عبد الله بن مسعود -رضي الله تعالی 


)١(‏ رواہ الرمذي ]۱۱٦١[‏ ء وآبو داود[٤٢٦۲]‏ ء والنسائی  ]۴۱٣۵[‏ وابن ماجة [۱۸۹۱]ء عن سفیان 
الٹوری ع: یسور +عن ابراھیم ٭عن علقمة: عن ابن عسعود مرفوعا ٌ وھذا من أصح الأسانید : 
۳ 


ولان الإنسان من جنس قوم آبيە ء وقیمة الشيء إنما تعرف بالنظر فی قیمة ال ٍبه ء ولا یعتبر بأآمھا 
وخالتھا إذا لم یکونا من قبیلتھا 
ا حافظ أنه قال : لو حضرت الشافعي لقمت علی رءوس أصحابه . وقلت : قد صح ا حدیثکقال 
وقال الٹرمذي : روي عن الشافعي أنه رجع بعد عن هذا القولء وقال بحدیث بروع بنت 
واشق؛ وقال الترمذي : والعمل علی مذا عند بعض أھل العلم من أصحاب النبي وہےه 
یقول الثوري ؛ وأآجمد ء وإسحاق . 

وفال بعض آھل العلم من أُصحاب النبی پل منھم علي بن أبي طالب ٭ وزید بن ثابت : 
وابن عباس٠ء‏ وابن عمر -رضي الله تعالی عنھم - : إذاتزوج الرجل امرأۃ ولم یدخل بھا ء ولم 
یفرض لھا صداقًا ء قال: لھا المیراٹ ء ولا صداق لھا وعلیھا العدۃ ؛ وھو قول الشافعي . 

فلت :ومعقل بفتح ا میم وسکون العین ا مھملة وکسر القاف ابن سنان الأشجعيء ولیس لە 
فی الکتب إلا ھذا ا لحدیث ؛ شھد الفتح ء وکان ابن عقبة الذي یقال لە : مشرف حامل لواء 
قومە ونزل الکوفة وقدم المدینة ققتل بھا یوم ا حرة صبرا ء فقیل : قتله مسلم ہن عقبة الذي یقال 
لە مشرف بن عقبة ؛ وقیل : قتله ماحق بن نوفل ؛ وله قصة ذکرناھا فی (التاریخ الکبیر؟ . 

وبروع المشھور فیھا عند أھل الحدیث کسر الباء اللوحدة وسکون الراء ء ثم واو مفتوحة ٹم 
عین مھملة . قال ا حوھري : أُھل الحدیث یقولون بکسر الباء ء والصواب بالفتح ؛ لأنه لیس 
فی الکلام فوعل إلا بروع بنت معروف ہ: وعنود اسم أود : وھکذا قال صاحب االحکم۴ : 
وواشق بالشین ا معجمة وھی أشجعیةء وذکرھا ابن حبان فی الصحابة . 

قوله : ۔لاوکس ولاشطط - أي لا نقصان ولا زیادة ء والوکس بفتح الواوء وسکون 
الکاف وبالسین المھملة و النقصان ؛ والشطط بفتح الشین المعجمةء والطاء الھملة وتکرارھاء 
ا ور والزیادۃ ومن أقارب الب أی ونساؤھا أقارب الأب . 

۶: ( ولان الإنسان من جنس قوم أبیه) ش: لا من جنس قوم أمه ؛ آلا تری أن الام قد تکون 
أمة والابنة قرشیة تبعًَا لبیھا ‏ ومھر ا مثل مختلف باختلاف هذہ الأوصاف م : (وقیمة الشيء انا 
تعرف بالنظر فی قیمة جنسه) ش: أي جنس ذلك الشیء : یعرف بالنظر فی قیمة غیر جنسه . 

م:( ولا یعتبر بأمھاء وخالتھا إن لم یکونا من قبیلتھا) ش: یرید بھا من قبیلة أبیھا > وذلك مثخل 
ان یتزوح رجل ابنة عمه ؛ فتلد لە بنا یزوجھا من رجل لا یسعي لھا مھرا فیدخل بھازوجھاٹم 
بطلقھا أو بیوت عنھا قبل الدخول أو بعدہ : أو یطلقھا بعد ا لخلوۃ الصحیحة: وأمھا من جنسھا 
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ما بیناء فان کانت الام من قوم أببھا بأن کانت ہت عمه ء فحینشڑ بَعَتیل بھسرھا ؛ لانھا من قوم 

ایا ء ویعتبر فی مھر المثل أن نسساوی المرأنان فی السن ء وا حمال : وا ال والعقل والدین ؛ 

والبلد ء والسصر ء والعفة ء لن مھر الثل بختلف باختلاف مذہ الأوصاف و کذا بختلف 
با ختلاف الدار ء والعصر؛ 


وجمالھا فإنه یحکم لھا بھر مثل أمھا وھی بنت عم أببھا ء أو بمھر اأخت آمھا وهي خالٹھنا 
إشارۃ إلی قوله : وقیمة الشیء إنما تعرف بالنظر فی قیمة جنسه . 

م:( فإن کانت الأم من قوم أبیھا بأن کانت بنت عمه ؛ فحیعذ یعتبر بمھرھا ؛ لأنھا من قوم آبیھا) 
ٹں: لأن الانسان من جنس آبيه : ولھذا کان أکثر من تولی من خلفاء بني العباس من الیماء: 
ولم یخرجوا بذلك من ان یکونوا من بنيی ھاشم ؛ والھاشمیة إن ولدت من نبطي کان ولدھا 
نہطیا . 

۴:( ویعتبر فی مھ الٹل أن نتساوی الرآنان في السن والحمال وا لال والعقل والدین والبلد 
والعصر والعفة) ش: وھی ثمانیة أشیاء . وفی ٦النتف٢:‏ تعتبر الماثلة فی خمس عشرۃ 
خصلة : ا مال والحسب والال والعقل والدین والعلم والادب والتقوی والعفة وکمال ا خلق . 
وحدائة السن ء والیکارة ٠‏ وحال وصال الزوج ؛ وآن یکون لھا ولد . 

وفی (اللحیطٴ وۃا مرغیناني؟ قیل : لا یعتبر الحمال فی بنت ا حسب والشرف : وإغا یعتبر 
ذلك فی أوساط الناس ہ إٍذ الرغحبة فیھن للجمال ؛ بخلاف بنت الشرف . وفی ٦الحیط٢‏ : 
فان لم یوجد فی قراہتھا من هو مثل حالھا یعتبر مثلھا فی الأجنبیات . وفی ‏ خزانة الاکمل) : 
امرأة لا مثل لھا فی ا حمال ومالھا فی قبیلتھا ء بنظر إلی قبیلة أآخری مثل قبیلة أبیھا ٭ وعند أبي 
حنیفة لا تعتبر الأجنبیات . 

م:(لآن مھرالٹل بختلف باختلاف عذہ الأوصاف) ش: أشار بە إلی الأوصاف الثمانیة 
المذکورۃ ء فان الغنیة تنکح ہأکٹر ماتنکح الفقیرة ء وکذا الشابة مع العجوز وا حسناء والشوھاء ؛ 
وکذا البواقی م : ( وکذا بختلف باختلاف الدار والعصر) ش: أراد بالدار البلد ء وأن یکون من مو 
بحالھا فی بلدھا ء حتی لا بعتبر مھرھا ھھر عشیرتھا في بلدة آخریء فإن لم یوجد فیھم من 
یاٹلھا اعتبر بالأجانب من بلدھا بإجماع الأئمة ؛ وتحصیلاً للمقصود بقدر الوسع ء کذا في 
1اللسوط١‏ . 

وفی ٦الحیط٤وفالذخیرة٤:‏ یعتبر حالھا بن هو مثلھا فی ھذہ الصفات یوم التزویج . 
قوله: - والعصر - اي واختلاف العصر ؛ أي الزمان . 
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قالوا : ویعتبر التساوي آبضاً في البکارة ؛ لأنه یبختلف بالبکارۃ والشبوبة اذا ضمن الولی امھر 

صح ضمانه؛ لانه من أمل الالتزام ء وقد اضافہ إلی ما بقبله: فیصح. ثم امرأۃ باکتار في مطالیتھا 

زوجھا ء أو ولیھا اعتباراً بسائر الکفالات: ویرجع الولی إذا آدی علی الزوج إن کان ارہ کما 

عو الرسم في الکفالة ء وکذلك بصح ھذا الضمان وإن کانت الزوجة صغیرۃ بخلاف ما إڈااباع 
الاب مال الصغیر وضمن الٹمن ء لآن الوکیل سفیر ومعیر فی النکاح ؛ وفی البیع عاقد 


: ( قالوا )ش : اُصحابنا : م : ( ویعتبر التساوي فی البکارة أیضًا؛ لأنه ) ش : اي لن الشأن 
م: (یختلف بالبکارۃ والشیوبة )ش : قال صاحب االمغرب٤؟:‏ الثیب من النساء التی قد تزوجت: 
وا جمع ثیبات : والثیابة الثیبوبة فی قصدمھا فلیس من کلامھم . وقال ا حچوھري : رجل یب 
وامرأۃ ثیب : والذکر والأنٹی فیه سواء . 

۳ :ڑ وإذا ضمن الولي الھر صح ضحانه) ش : یعنی إٰذا زوج الولي اہنت وضمن لھا امھر 
صح ضمانه ؛ سواء کان الزوج صغیرا أُو کبی را : وسواء کان من جانب الزوج أو الزوجة ء 
لکن في الصغیرۃ إِذا زوجھا أبوھا فللمرأة ان تطالب الاب بالمھر وإن لم یضمنه باللفظ ؛ ذکرہ 
فی ۷اشرح الطحاوي) و التتمة '. 

۴:( لانە ) ش : أي لن الولي م:( من أھل الالئسزام )ش : لأنه عاقل بالمء وصبر نضه 
رغیما ؛ والرغیم ارم با حدیث م : (وقد أضافه إلی مایقبله )ش : اي أضاف الالسزامء أو 
الضمان إلی شيء یقبل الضمان وھو المھر ؛ وذلك لن المھر: وھو دین مضمونم :(فیصح ) 
ش: بخلاف ما إذا باع الاب مال ولدہ الصغیرء وضمن الثمن عن المشتري لم یصح ء فلو صح 
الضمان کان ضامنًا لنفسه ء ولا یصح علی ما یجيء عن قریب . 

۶:( ثم الرأة با خیار في مطالبتھا زوجھا : أو ولیھا اعتِارًا ہسائر الکفالات ) ٹر : لان ا حکم فی 
الکفالة ھکذا : أُن اللکضول لە إِن شاء طالب الکفیل ء وإن شاء طالب الأصیل علی ما عرف في 
موضعه . 

م:( ویرجع الولی إدا آدی )ش : الولي المھر إلی البنت ۔ م : (علی الزوج )ش : یتعلق 
بقوله-یرجع ۔م :( إن کان )ش : أي الضمان م : ( بأسرہ)ش : أيبأمرالزوج م:(کماھو 
الرسم )ش : أي العادة الستمرۃ م :( في الکفالة )ش : أي الکضیل یرجع علی الأصیل إن کان 
بأمرەم :( وکذلك بصح ھذا الضمان )ش : أُي ضمان اھر م : ( وإن کانت الرزوجة صغیرة) ش : أُو 
کبیرۃ بکرا م : ( بخلاف ما إذا باع الاب مال اللصغیر وضمن اللمن )ش : فإنه لا یصح ضمانه : 
والعرف هو قوله : م : ( لان الوکیل سغفیر ومعبر في النکاح )ش : ولھذا وکیل الزوجة لا یجبر 
علی تسلیمھا ووکیل الزوج لا یطالب بالمھر م : ( وفی البیع عاقد ) ش : أي الولي فی البیع عاقد 


۸ 


ومباشر حتی ترجع العھدة عليه وا حقوق إليه ویصح إبراؤہ عند أَبىحتیفة ومحمد -رحمھما 
الله-۔ ویمِلك قبۓغء بعد بلوغه ‏ فلو صح الضمان یصیرضامتاً لنفه ووَلاِیَۃ قہض اھر للأب 
بحکم الابوۃ لا باعتبار أنە عاقدء الا تری أنە لا ببلك القہض بعد بلوغھا فلا بصیرضامناً لنفسه . 


م: (ومباشر )ش : اأُصیل في حقوقہ م : ( حتی ترجع العھدۃ عليه وا حقوق إليه ) ش : وحقوٴقِ العقد 
مٹل نسلیم المبیع وتسلیم الثمن ونحوھما . 

وفی 9 الغایة ٤‏ : ھذا کمالو أَنه زوج الصغیرۃ وضمن لھا المھر عن الزوج ء أماإذازوج 
ابنه الصغیر فی حال صحته وضمن عنه لزوجتہ المھر یصح إذا قبلت ا رأۃ ذلك ولم یتعرض إليه 
اللصنف ء وإذا آدی الب بعد ذلك لم یرجع علی الاب استحسانا ۔ 


وفی القیاس : یرجع ہ لن غیر الاب لو ضمن باإذن الاب وأدی یرجع في مال الصغیر 
فكکذلك الاب ۔ وجه الاستحسان اأن الاباء یتحملون ا مھور عن أبنائھم عادۃ ولا بطمعون فی 
الرجوع ٭ والثابت بالعرف کالثابت بالٹنص للا إذا شرط الرجوع في اصل الضمان فحیئذ 
یرجع بخلاف الوصی إذا اأدی امھر عن الصغیر بحکم الضمان یرجع؛ لان الشرع من الوحي لا 
بوجد عادة ۔ ھذا إذا أأدی الأب بعد الضمان ء أما إذامات قبل الأداء فللمرأۃ ال خیار إِنْ شاءت 
أخذت اھر من الزوج ء وإن شاءت استوفت ذلك من ترکة الاب ء لان الکفالة کانت صحیحة 
فلا تبطل بالموت ہ ثم إذا استوفت من الترکة . قال فی ٦البسوط٥‏ : پرجع علی سائر الورلة 
بذلك فی نصیب الابن ‏ وعليه إِن کان قبض نصیبه . وقال زفر : لا برجع ولم یذکر خلاف 
أبی یوسف فبيه . وفی (الکافيە للحاکم الشھید أیضا ء والولوال حي في (الفتاوی)؟ ذکر خلاف 
بی یوسف کما هو مذھب زفر : وکذا أثیت خلاف آأبي یوسف فی خلاصۃ الفتوی؟ منقول عن 
×الحیط٠‏ ان المخصاف ذکر ذلك : وإن کان الضمان عن الاب في مرض الوت فھو باطل ء 
وكذلك کل ضمان فيی مرض الموت عن الوارٹ فھو باطل ہ والمجنون منزلة الصبي في جمیع 
ذلك: لأئه ولی عليه کالصغیر ء سواء کان ا حنون أَصلیًا أو عارضا . 

ولو زوج الب طفله الصغیر امرأة تبھر معلوم لا یلزم المھر أباہ إلا إذا ضمن ۔ وقال مالك 
والشافعی - فی القدم - : الھر علی الأب لٛنه ضمن دلالة ء قلنا : الصداق علی اُخذ الساق 
بالآثار ۔ 

۴( ویصح إبراؤہ)ش : أى إبراء الأب الثمن من المشتری م : ( عند أبی حنیفة ومحمد ) 
ش: وذکر شمس الأئمة السرخسی فی 9 مبسوطه٤‏ صحة الإبراء ولم یذکر الخلاف م : ( وملك 
قبضه بعد بلوغە )ش : أي بملك الاب قبض الٹمن بعد بلوغ الصبي ء ھذا إیضاح لرجوع العھدۃ 
علی العاقد في البیع م : ( فلو صح الضمان )ش : اي ضمان الاب الشمن عن اللشتري في البیع 
م:(یصیر ضاسًا لنفسه )ش : فلا یصح وقد مر بیانە . 


۹۷ 


الیدل کما تعین في حق الزوج في ا مبدل وصار کالبیع . 


:( وولایة قبض الھر للأب ) ش : ھذا جواب عن سؤال مقدر تقدیرہ أن یقال : کی قلتم : 
إِن الاب سفیر لا یرجع حقوق العقد إليه ء ولە ولایة قبہض مھر الصغیر ء وقال الکاکی : تقذیز 
السؤال أن یقال ؛ الاب ملك ضس الصداق کالوکیل ِلك قبض الثمن : فلو صح ضمانه یصیر 
ضامنالنفسه ؛ وذا لا یجوز هناك ء وکذا فی الأب فأجاب عنه بقولە : وولایة قبض الھر للأب 
م: ( بحکم الأبوة )ش : اي بولایة الہ ة م :(لا باعتہار أله عاقد )ش : ثم لا یشترط إمحضار 
الزوجة حتی یقبض الاب مھرها عند علمائنا > وعند زفر وھو قول أبي یوسف الآخر فتشترط . 
وفي االمرغیناني؛ : لا یشترط ولم یحك خَلافًا. 

۴( الا تری آنه )ش : أي الاب م:(لا ملك القبض )ش : أي قبض الھر م : ( بعد بلوغھا ) 
ش : أي عند هہتھا إیاء عن القبض ء فلو کان باعتبار أنه عاقد یقبض بعد البلوغ أيضًا ء کما فی 
ثمن المبیع وقال الولوا حي فی ہ ‏ فتاواء ؛ : للاب أن یطالب مبھر البکر ؛ وإن کانٹت کبیرۃ 
والقیاس آن لا یطالب لن ولابة الأب ینقطع عنھما بالبلوغ . ووجه الاستحسان أن العادة فیما 
ہین الناس أن الاباء یقہغضسون صداق البنات ویجھسزون بھا البلات : والبنت تکوت راضية 
بتصرف الاب ؛ لاتھا تستحي عن المطالبة بنفسھا ؛ ولو رغب أباھاعن قبض الصداق لا ِلك 
الاب المطالبة ء ولیس لأحد من الأولیاء أن یقبہض الجحاریة اللدرکة مھرعا إلا بوکالة مٹھا . 

ثم الاب فی حق البکر البالغة إنھا ِلك قبض صداقھا اللسمی لا غیر ء حتی أن السمی إِذا 
کان بیضنًا والأب قبض السود لا یجوز لأنه استبدال : والأب لا بملك الاستبدال. قال شمس 
الائمة السرخسي : ھذا مذعب علمائنا ٠‏ وروي عن علماء بلخ أنھم جوزواذلك حتی من قبض 
بعض العبد ان من جنس ا مسمی ‏ وبالنصف ضیاعاً یجوزء قال : ھذا أرفق بالناس . وقال في 
(الفتاوی الصغری: لو قبض السود مکان الپیض أو علی العکس لا یجوز وإن قبض الضیاع 
لا یجوز إلا في موضع جرت العادة کما فی[ ...] یأخذون بعض ا لمھر ضیاعًا . م : ( فلا بصیر 
ضامتٌالنفسه )ش : توضیح ما قبله م : (قال )ش : أي محمد في ‏ ا حامع الصغیرا: م : (وللمرأة أن 
قنع نفسھا )ش : أي من الزوج م : ( حتی تاخذ الھر ) ش : مذا إذا کان المھر عاجلاً ‏ أما إذا کان 
مؤجلا ففيه اختلاف بین أصحابنا علی ما یجيء إن شاء الله تعالی ۔ م :( وقنعه ) ش : أي ولھا 
ضا ان نع زوجھا م :( أن بخرجھاء أي یسافر بھا)ش : فسر الإخراج بالمسافرۃم : ( لیتعین 
حقھا فی البدل ) ش : ای لتعین حق الرأۃ في المھر م : (کما تعین في حق الزوج في البدل ) ش : وھو 
البضبع م : ( وصار کالبیع )ش : یعني أن البائع یحبس ا بیع لطلب الشمن ء فکذلك المرأة تحیس 
بضعھا لطلب الھر ۔ ٰ 


 ذرخ‎ 


ولیس للزوج أن یمنعھا من السضر وا خروج من منزله وزیارۃ اھلھا حتییوفبھا اللھر کلە ؛ أي 

العجل : لآان حق ا حبس لاستیفاء الملستحق ولیس لە حق الاستیفاء قبل الْإیَفناء ۔. ولو کان المھر 

کله مَوجَلاً لیس لھا أن نع نسھا لإسقاطھا حقھا بالتاجیل کما في البیع ء وفّة خلاف أَبي 

بوسف -رحمے الله -. وإن دخل بھا فکذلك الحخواب عند آبی حنیضة -رحمے الله- نوقالا: 

لیس لھا أن تمنع نفسھا وا خلاف فیما إذا کان الدخول برضاھا ء حتی لو کانت مکرهة أو کات 

صبیة أو مجلونة لا بسقط حھا في ال حبس بالانضاق ء وعلی ھذا الخلاف ا حلوۃ بھا برضاھاء 
ویہتنی علی ھذا استحقاق اللفقة . 


:(ولیس للزوج آن یمنعھا من السفر والخروج من منزله )ش : اي منزل الزوج م : 2 وزیارۃ 
اھلھا )ش : أي لیس لە أَیضًا ان یِنعھا من زیارة أھلھا ( حتی یوفیھا الھر کله أي المجل )ش : 
من امھرم : ( لان حق ا حبس لاستیفاء الستحق ) ش : لآن حق ا حبس للزوج لأجل ان یستوفي 
منھا مستحقه وھو الانتفاع ببضعھام : ( ولیس لە حق الاستیفاء قبل الإیفاء ) ش : اي قبل ان یوفي 
حقھا وھو امھر وفي ٴالحیط٤؛‏ : تخرج فی حوائجھا وزیارۃ أھلھا وتسافر بغیر إذنه حتی یوفیھا 
جمیع المھر ء والظامرآن التأکید في کل ا مھر علی العجل من . م: ( ولو کان اھر کلە مؤجلاً لیس 
لھا أن تمنع نفسھا لإسقاطھا حقھا بالتاجیل )ش : أي لإسقاط حق طلبھا بسبب تأجیل ال مھر ء وبه 
قال الشافعی ومالك وأحمد م : ( کما في البیع )ش : یعني أن الشمن إذا کان مؤجلاً ء للبائع أن 
بحبس المبیع ء فکذلك لا تحبس الرآة نفسھا إذا کان اھر مؤجلا۔ 

:( ونیے خلاف أبي بوسف )ش : فإنه قال : لھا أن نع نفسھا إذا کان اھر مؤجلا إلی 
أجل معلوم ء سواء کانت الد قصیرة أُو طوبلة ء لن ملك البضع لا یعری عن ملك البدل . 
وعن أبي حنیفة ومحمد : لیس لھا أن تمنع نفسھا لأنھا رضیت بإسقاط حقھا فلا قنم نسھا 
وبە قال الشافعی وأحمد ومالك م : ( وإن دخل بھا فکذلك الحواب ) ش : أي کما أن الرأۃ لھا ان 
منع نفسھا حتی تأآخذ المھر وتمنعه هي من أن یخرجھا فیما قبل الدخول بالاتفاق ؛ فکكذلك بعد 
الدخول م :(عند آبي حنیفة )ش : وھذا قول أبی حنیفة آخرا کذا فی 9الإیضاح 4. 

: ( وقالا : لیس لھا أن منع نفسھا )ش : وھو قول أبي حنیفة أولاً م :( واخلاف )ش : أي 
الخلاف ال مذکور بین أبی حنیفة وصاحبیەم : ( فیما إذا کان الدخول برضاھا حتی لو کانت مکرمة آو 
کانت صییة أو مجنونة لا یسقط حقھا فی ا حبس بالاتفاق علی ھذا الخلاف )ش : ال مذکور. 

: ( وا حلوۃ بھا برضاھا )ش : مثل الخلاف فی الدخول م : ( ویبتنی علی هذا) ش : ا خلاف 
م:(استحقاق النفقة )ش : فعند أبي حنیفة إذا منعت نفسھا بعد الدخول لا تسقط نفقتھا ء لان 
المنع بحق ؛ وعندھما لا نفقة لھا . 

وقال فخر الإسلام البزدوي فی ہشرح ا حامع الصغیرہ : کان أبو القاسم الصفار یفتي في 

۸۹ 


لوما أن المعقود عليه کلەه قد صار مسلماً إليه بالوطأۃ ال واحدۃ انبا حخلوۃ : ولھذا بتعاکد 
بھما جمیع الھسر فلم یبق لھا حق ا حبس کالبائع إذا سلم الع . ولە أَههًامنعت منە ما قابل 
بالہدل: لان کل وطأۃ تصرف فی البضع الحترم : فلا یخلی عن العوض إبانة ‏ حظرہ : والتاکید 
بالواحدة ‏ حھالة ما وراءھاء فلا یصلح مزاحماً للمعلوم : ثم إذا وجد آخر وصار معلومَاتحققت 
الزاحمق وصار المھر مقابلا بالکل کالعہد إذا جنی جنایة یسدفع کلە بھا ء ٹم إذا جنی الضّری 
وأخری بدفع ہجمیتٹھا. وإذا آأوفاھا مھرھا نقلھا إلی حیث شاء :لقوله تعالی: ‏ اأسکنوهن 


من حیث 


املع بقول أبي یوسف ء ومحمد ؛ وفي السفر بقول أبي حنیفة ء قال: وھذا أحسن في الفتیاے 
یعني بعد الدخول لا تمنع نفسھا بطلب ا مھر ٭ فإذا امتنعت لا تسقط نفقتھا ؛ کما هو مذھب أبي 

۴:(لھما)ش : أي لأہیي یوسف: ومحمدم : ( ان المعقود عليه )ش : وھو البضع م : ( کله 
قد صار مسلمًً إليه )ش : أٗي إلی الزوج م : ( بالوطأة الواحدة وباخلوۃ ؛ ولھذا )ش : أي ولأجل 
کون العقود عليه مسلمًا بالوطأۃ الواحدةء وبالحخلوۃ م : ( بتاکد بھما ) ش : أي بالوطأۃ الواحدة 
وبا خلوۃ م : (جمیع اٹھر )ش : فإذا کان الأمر کذلك م : ( فلم یبق لھا حق ال حبس کالبائع إذا سلم 
لے اس ا اتل نس گے 

۴:( ولەہ )ش : أي ولأبی حنیفة م : ( آٹھا) ش : أي أن اللرأۃم :( منعمت منه )ش : أي من 
الزوج م : ( ما قابله البدل )ش : وھو البضع م :( لان کل وطأۃ تصرف في البضع الحترم ء فلا یخلی ) 
ش: علی صیغة المجھول ا لحلاء علی البضع الحترم م : ( عن العوض )ش : یعنی لا یجوز إخلاّہ 
عن العوض م : (إبانة حظرہ ) ش : أي لأجل الاإبانة بحظر الذي هو المحل المحترم م : ( والتأکید 
بالواحدة ) ش : ھذا جواب عن قولھما : ولھذایتأاکد بھا جمیع اھر ؛ تقدیرہ أن الاکید 
بالواحدةء أي تأکد المھر بالوطأۃ الواحدۃ م : ( لحصالة ما وراءھا )ش : أي لآأجل جھالة ماوراء 
الوطأة الواحدةم : (فلا یصلح مزاحمًا للمعلوم ) ش : لان الجھول لا یزاحم المعلوم . 

م:(ئم إذاوجد آخر )ش : أي وطء آخر م : ( وصار معلومًا ‏ حققت الزاحمة )ش : فیزاحم 
الأول لکونه معلومَا یصیر المھر مقابلاًلە: وبالأول :وإذا وجد آخر فكکذلك م : ( وصار اھر 
مقاباً بالکل )ش : اي ہکل الوطأات: وبظھر ذلك بقوله : م : ( کالعبد إذا جتی جتایة یدفع کلە بھا ) 
ش : أي بھذہ ا حنایة م:( لم إذاجتنی أآخضری )ش : أي جنایة أآخری م : ( وآخضری )ش : أي 
وجنایة أآخری۔إلی ما لا یتناھی م : ( بدفع لحمیعھا )ش : أي جحمیع ا جنایات . 

م: ( وإذا أوفاھا مھرھا نقلھا إلی حیث شاء ) ش : أٔي إذا آوفی الرجل امرأته مھرعا العجل ء 
کذا قیدہ الکاکی ‏ نقلھا إلی حیث شاء من البلادم : (لقشولە عز وجل :۶ آسکنومن من حیٹ 

۹۰ 


سکنتم من وجدکم * (الطلاق:الایة٦)‏ ہوقیل : لا بخرجھا إلی بلد غيَِر بلدھا؛ لان الضریب 
یؤذی ء وفی قری الملصر القریبة لا تتحقق الضربة . قال : ومن تزوج اسرأة ٹماختلضا في اھر 
فالقول قول المرأة إلی تمام مھر مثلھا ء والقول قول الزوج فیما زاد علی مھر اٹل . 

م:( وقیل ) ش : قاله الفقيه أبو اللیث -رحم الله تعالی - ء وقال الاترازی: هو محمد 
ابن سلمة . قلت : لا یضر ذلك ؛ لآأن کل من أبی اللیث ؛ ومحمد بن سلمة قائل بذلك م : (لا 
بخرجھا إلی بلد غیر بلدھا ء لان الغریب یؤذی ) ش : وذکر في فصول الأستروشي) : الزوج إذا 
آراد أن یخرج ا لرأۃ إلی بلد آخری وقد آوفی لھا مھرھا لیس لە ذلك ‏ ھکذا اختارہ آبو اللیث۔ 
رحمه الله تعالی - ۔ 


وقال ظھیر الدین المرغینانی : فی الأخذ بقول الله عز وجل أولی من الاأخذ بقول الفقيه ء 
قال الله تعالی : ٭ اسکنوھن من حیث سکتم 4 وذکر في ۸التجلیس٤:‏ والفتوی علی أن للزوج 
ان یسافر بھا إذا أوفاما العجل ؛ لقوله تعالی: ٭ آسکنوھن ٭ الایة (الطلاق: الاآیة ٦)ء‏ ولان الغریب 
یؤذی ) ۔ 

ش : فإن قیل : ھذا التعلیل معارض بقولہ : ط اُسکنوھن من حیث سکم ٭ ء فلا یقبل . 

فلنا : قوله تعالی: * آاسکنوھن من حیث سکتم 4 مقید بالنص بترك الاضرار: بدلیل 
سیاق الأیة ء وھو قولہ تعالی : غاولانضارومن 4 ( الطلاق : الایة )٦‏ ء وفي النقل إلی بلد آخر 

مضارة ؛ ولھہذا جاز الإاخراج برضاھا . وفی ‏ الحیط١:‏ الختار مشایخنا أن لا یبخرجھا من 
بلدھا ء وجواز النقل ظاھر الروایة . وقال صاحب ہملتقی البحاره وأآفتی بأنه یتمکن من نقلھا 
إذا أوفاھا للعجل : ومن الملؤجل . 

۶( وفی قری الصر القریبة )ش : اي مادون مدۃ السفر م :( لا تتحقق الغربة )ش : لقرب 
امسافة بخلاف مدۃ السفر وما فوقھا . وسئل آبو القاسم الصفار عمن یخرجھا من اللدینة إلٰی 
القریة ٭ ومن القریة إلی ا مدینة ؛ فقال : ذلك بیتوتة ولیس بسفر ء وإخراجھامن بلد إلی بلذ 
سفر ولیس ببہیتونة . 

م: (قال )ش : أي محمد فی لا جامع الصغیر؛ : م : ( ومن تزوج امرأۃ ثم اختسلفا في اھر ) 
ش : أي الزوجان اختلقا فی المھر تسمیتہ: بأن قال الرجل : تزوجتك بألف ہ وقالت الرأۃ : 
بالفین م : (فالقول قول الرأۃ إلی تمام مھر مٹلھا ء والقول قول الزوج فیما زاد علی مھر المٹل ) ش : 
وعند الشافعي یتحالفا ء کما في الیعء ولا یفسخ النکاحء سواء کان الاختلاف قبل الدخزل أو 
بعدہ ‏ ویجب مھر اٹل ۔ وقال مالك : إن کان الاختلاف بعد الدخول فالقول قول الزوج : 
وکذالو کان بعد موتھما ؛ وإن کان قبل الدخول یتحالفان: ویفسخ النکاح بناء علی أصله ان 

۱ 


وإن طلقھا قبل الدخول بھا فالقول قوله فی نصف الھر ؛ وھذا عند أَبنیفة ومحمد۔رحمھما 
الله- . وقال آبو یوسف : القول قوله قبل الطلاق وبعدہ 

فساد الصداق یوجب فساد النکاح ؛ ومذہ السأَلة علی وجوہ ذکرت ھنا ۔ 

منھاما إذاققال الزوج : ألف : وقالت الرأۃ:ألفان ء وکان ھذا بعد الاخول* قیہل 
الطلاق ؛ آو بعدہ بحکم مھر المٹل 3 حتی لو کان مھر ا مثل ألمًا أو أقل ٦‏ فالقول قول الزوج 2 
إنکارہ الزیادۃ بالله ما تزوجھا علی ألفین ء وإن نکل أعطاھا الألفین علی سہیل التسمیة دراهم 
لا خیار للزوج فیھا ٭وإن حلف لا یثبت الفضل ؛ وأیھما أقام البینة قبلت ہینته : فان أقاما البینة 
سنا کانت ي11 اذ ارلی ٠‏ لھا کانت أکثر إِلباتاء کالبائع والمشتري أقاما البینة علی مقدار 
الشمن تکون ہینة البائع أولی ما قلنا ء مذا إذا کان مھر الٹل أَلفًا أو أقل ۔ فإذا کان ألفین أو آکثر 
فالقول قولھا مع الیمین ما رضیت بآلف ؛ لأتٹھا تنکر للحط الذي یدعیه الزوج ؛ فإن نکلت 
یجب لھا الالف باعتبار التسميیة ؛ وإن حلف ثبت لھا الألفان ؛ الف منھا باعتبار 
التسمیةوالف آخر باعتبار تحکیم مھر الثل :؛وللزوج خیار فی هذہ الألف إِن شاء أعطاھا دراھم 
کما سماھا ء وإن شاء أأعطاھا من الدنانیر ما یساوي ألف درھم ؛ فأَیھما أقام البینة علی دعواہ 
قبلت بینته ؛ لان کل واحد مٹھما مدع ظاھرا ٭و إذا اأقاما جمیعا فبینة الزوج أولی وھو 
الصحیح . 

فإذا کان مھر مثلھا أْلفّا وخمسمائة یجب التحالف ٭ویبدا التحالف بالمشرعد ولم یتعرض 
له اللصنف ؛ فإن نکل الزوج ثبت الألفضان ]٠۰۰[‏ ء وإن نکلت اطرأۃ ثبت الالفء وإن حلفا 
جمیعا الف وخمسحمائة الألف باعتبار التسمیة ء وا خمسمائة باعتبار تحکیم مھر ا ٹل ء وللزوج 
خیار فیھا ۔ وأیھما أقام البینة قبلت بینته ء وإن أقاما جمیعًا تھاترت البینتان للتعارض ‏ ووجب 
مھر اٹل ویخیر الزوج فیھا . 
وجه آخرمن الوجوہ المتعلقة بھذا السألة ء صورتہ : قال الزوج تزوجتك بالف لا بل بألفین قبل 
الدخول بھا فالقول قول الزوج في نصف اھر ء ولا یحکم متعة مثلھا ء هذہ علی روایة 8ا ٰامع 
الصغیر ٥‏ و 3ا میسو ط٢‏ . 

وقال فی 0ا جامع الکبیر؛ : یحکم متعة مثلھا ء فإن شھدت لأحدھما فالقول لە مع بینە إِن 
کانٹ ہین الائنین حلف کل واحد منھمام : ( وھذا عند أبی حنیفة ومحمد-رحمھما الله تعالی -) 
ش : أي ھذااللذکور من قولە : من تزوج امرأة إلی هنا عند أبی حنیفة ومحمد ٠‏ وبە قال آحمد 
فی روایة ء وإن خصھما بالذکر؛ لآن عند أبی یوسف القول قول الزوج فی جمیع الصور. 

وقال آبو یوسف : القول فوله قبل الطلاق وبعدہ )ش : لآن القول قول الزوج مع بھینە: 

|۲ 


إلا أن بانی بشیء قلیل ؛ ومعناہ ما لا یتعارف مھسرأ لھا هو الصحیح .لابَی)ہوسف-رحمہ الله-: 
ان المرأۃ قد تدعي النزیادۃ ء والزوج ینکر : والقول قول انکر مع ممینە ء إلا نا اتی بشيء یکذبہ 
الظاھر فيه ؛ وھذا لآن تقوم منافع البضع ضروري ؛ فمتي أمکن إیجاب شويء من المسمی لا 
بصار إليه . ولھما أن القول فی الدعاوی قول من یشھد ە الظامر ء والظاهر شاحد لن يد لە 
مھر المثل ؛ لأنە هو اللوجب الأاصلي فی باب النکاح ء وصار کالصباغ مع رب الثوب إذا اختلفا 
فی مقدار الآجر حکم فیه قیمة الصہغ : 

وسواء کان الاختلاف قبل الطلاق أو بعدہ وبه قال أحمد فی روایة م : ( إلا أن یأتي بشيء قلیل ) 
ش : اختلفوا فی معنی الشيء القلیل ء فقال الصنف م : ( ومعناہ )ش : أي ومعنی الشيء القلیل . 

وقال الأترازي : إن معنی قول أبی یوسف إلا أن پأتی بشيء قلیل م : ( ما لا یتعارف عھرا 
لھا ) ش : یعني تفسیر القلیل أن یذکر الزوج شیئًا لا یتزوج مثل تلك ا لرأۃ علی ذلك اھر 
عادۃ. وقیل معناہ دون العشرة ؛ لأنه مستنکر شرعا ء وروي عذاعن أبی یوسف؛ وفي ٢‏ قاضي 
خان٢:‏ تفسیر الستنکر عن أبي یوسف روایتان ء إحداھما: مادون العشرة ء والثانیة : مالا 
یتزوج علی مثله ‏ وعذہ هي الصحیحة ؛ أشار إليه الصنف بقولە: م : ( هو الصحیح )ش : وکذا 
قال فی 0 البدائم؛ هو الصحیح . وفی ەالحیطہ وقاضي خان؛: أآصحء ویحکی عن أبي ا حسن 
الکرحی . 

م:( لہی یوسف آن الرأۃ قد تدعی الزیادة ءوالزوج ینکر ء والقول قول انکر مع ینہ إلا أن بأني 
بشيء یکذبە الظاھر فیه ) ش : بأن ذکر أقل من عشرۃ دراھم ؛ لان ظاھر الشرع ینکرہ وظاھر 
ال حال یکذبه م : ( وھذا)ش : أي هذا الذي ذکرہ أہو یوسف م :( لان تقوم منافع البضع ضروري ) 
ش : لأنە لیس مال ء وإنما یتقوم تعظيمًا مخطرہ . 

وقال الأترازي : یعنی لضرورۃ التوالد والتناسل م : ( فعتی آمکن إیجاب شيء من السمی لا 
یصار إليه )ش : اي إلی مھر اٹل ؛ لن مھر الثل إِھا یعتبر عند انعدام التیة اعتبارا علی أاصل 
التسمیة؛ فلا نحکم ھر المٹل . 

م:( ولھما)ش : أي ولابی حنیفة ومحمد م : ( أن القول فی الدعاوی قول من یشھد لە 
الظاھر ) ش : یعنی ظامر الحال م : ( والظاھر شامد لن یشھد لە مھر الثل ؛لأنہ ) ش : أي لان مھر 
اٹل م : (ھو اللوجب الأصلیي في باب النکاح )ش : شرعا م : ( وصار کالصباغ مع رب الثوب ) ش : 
أي صار تحکیم مھر ا ٹل فی الاختلاف فی مقدار المھر کاختلاف الصباغ مع صاحب الثوب . 
بیانە ان رب الثوب قال صبغته بدرھم ؛ وقال الصباغ : بدرعمین ؛ وھو معنی قوله: م : (إذا 
اختلفا فی مقدار الآجر ) ش : أي الأجرۃ . 

م: ( حکم فیه)اش : علی صیغة اپجھول من التحکیم م : ( قیمة الصبغ )ش : بنظر مازاد 


انٹہ 


ٹم ذکر ھا عنا آن ہمد الطلاق قبل الدخول القول ول فی نصف المھز(یوھذا روایة ذابغضامع 

الصغیر؛ والأصل . وذکر فی ةالحامع الکبیر؛ : أنه یحکم متعة مثلھا ء وھو تَیْاسِ قولھما ؛ لان 

ال متعة موجبة بعد الطلاق کمھر المثٹل قبله فتحکم کمھر. ووجھ التوفیق أنه وضخَالسالة في 

الاصل في الألف والالفین: والمتعة لا تبلغ ھذا البلغ فی العادة ء فلا یفیبد تحکیمھا ووضّعھا نی 

االجامع الکبیر١:‏ فی العشرة والائف ومتعہ مثلھا عشرون, فیفید تحکیمھا ء والمذکور فی (الحائغ 

الصغیر؟ ساکت عن ذکر المقدار فیحمل علی ما هو اللذکور فی الأصل . وشرح قولھما فیما إذا 
اختلفا فی حال قیام النکاح 


الصہاغ في قیمة الوب إن کان درهمًا أو اکٹر أعطی ذلك ‏ ویحلف بالله ما صبغه ما ادعی رب 
الثوب؛ ویحلف رب الثوب بالله ما صبغته باکٹر من ذلك ‏ وذلك لان الصہغ غیر مال تقائم ے 


م):(ثمذکر)ش : أي محمد ۔رحم الله-م : (ھا ھٹا )ش : أي فی السألة : وفي بعض 
الخ ئم إنه وضعھا ھا ھنا م :( أن بمد الطلاق قبل الدخول: القول قوله )ش : أي قول الزوج 
م:(في نصف اھر )ش : اي عند ابی حنیفة ومحمد :ولا یحکم متعة مثلھام : ( وھذا روایة فا لحامع 
الصغیر؛ والأصل )ش : أي ١‏ البسوط؛ . 

۴: ( وذکر )ش : أي محمد م :( فی والجامع الکبیر؟: ألە بحکم مستمة مثلھا ) ش : فُإِن شھدت 
لأحدھما فالقول لە مع بینە ء وإن کانت بین الأمرین حلف کل واحد منھما کما في حال قیام 
النکاح م : ( وھو قیاس قولھما )ش : أي قول أبي حنیفة ومحمد ؛ وإما خصھما ؛لآأن علی قول 
بی یوسف القول قول الزوج م : ( لان التعة موجبة )ش : أي موجب النکاح م:( بعد الطلاق ) 
ش : قبل الدخول م:( کمھر الثل قبله )ش : أي قبل الطلاق م : (فتحکم )ش : أي ا لمتعة 
م:(کمھر)ش : أي کعھر الثل قبل الطلاق . 

م:( ووجہ التوفیق ) ش : أي بین روایة الأصل وفالحامع الکبیر؛ عم : ( آنےە )ش : أي آن 
محمد م : ( وضع الألة في الأصل فی الألف والألفین ءوالتعة لا تبلغ هذا البلغ ني العادة ؛ فلا یفید 
تحکیمھا)ش : أي تحکیم ا لمتعة ؛ لأن الزوج معترف بنصف الألف م : ( ووضعھا ) ش : أي السألة 
م: ( فی ٦‏ الجحامع الکبیر؛ فی العشرۃ وا ائة : ومتعة مثلھا عشرون ءفینفذ تحکی مھا والمذکور فی فالحامع 
الصغی ر٥‏ ساکت عن ذکر القدار فیحمل علی ما هو اللذکور فی الأصل )ش : أي ‏ المبصوط٢‏ وو 
المتعارف ء إذ ا متعارف ھو الاختلاف في الألوف . وقیل : إِن البسوطۂ صنف أولاً ثم ٦ا‏ مامع 
الصغیر؟ فیکون ال مذکور فی المہسوطہ کالمعھود فیحمل عليه ٠‏ وقیل فی السآألة روایتان . 

م:( وشرح قولھما )ش : أي قول أبی حنیفة ومحمد م :( فیما إذا اختلفا ) ش : أي الزوجان 
م:(في حال قیام النکاح )ش :ھذاوجه آخر من الوجوہ المتعلقة با لسألة للذکورة ء وھو أن 

۹٤ 


ان الزوج إذا ادعی الألف والمرأة الألفین فان کان مھر مثلھا ألفا أو اق لَٴقالقول قولە : وإن کان 

ألفین آو اکٹر فالقول قولھا ءوآبھما آقام الہینة فی الوجھین تقبل بینتہ وإن آقائہا البینة فی الوجہ 

الاول تقبل بینتھا لأٹھا تثبت الزیادة ء وفی الوجه الشانی بینتہ لأنھا تثبت ا حط : وإن کان مھر 

مثٹلھا ألفاً وخسسمائة تحالفقا ۔ وإذا حلفا جب آلف وخمسمائة : ھذا تخریج الرازی)>رحمه 
الله- ۔ وقال الکرخی -رحمہ الله- :یتحالفان فی الفصول الثلائَ 


الزوجین إِذا اختلفا فی مقدار المھر قہل الطلاق م : ( أن الزوج إِذا ادعی الأالف؛ وا لرأۃ الألغین فإن 
کان مھر سملھا ألشّا أو أقل فالقضول قوله ) ش : أي مع الیسمین ؛ لأن الظامر شسامد لە ء لان في 
الدعاوی القول لن یشھد لە الظاھر ۔م : ( وإن کان )ش : اي مھر مثلھا م : ( ألفین أو أکثر فالقول 
قولھا ) ش : اي قول امرآۃ مع ھینھام : (وأبھما )ش : أي أُیھا الزوجین م : ( آقام البینڈ فی الوجھین ) 
ش : أي فیما إذا کان مھر مثٹلھا ألفین أو اکر م : ( تقبل بینتہ ء وإن أقاسا البینة في الوجه الآول تقبل 
بینتھا ؛لاٹھا تثبت الزیادۃ: وفی الوجے الثانی ) ش : أي فیما إذا کان مھر مثلھا ألفین أو اکثر تقبل 
م:(بینته ؛لآٹھا نثبت الحط ) ش : أيى حط احد الألفین ء والأصل فی ھذاھو البینة تلبت ما لیس 
ٹابتا ظاھرا م : ( وإن کان مھر مثلھا ألقّا وخصمائة )ش : ھذا وجہ آخر من الوجوہ ا متعلقة بال-ألة 
اللذکورة م : ( تحالفا) ش : لان المرأۃ تدعی الزیادة عليه وھو ینکر ؛ والزوج یدعی علیھا ا خط عن 
مھر المثل وھي تنکر ٭ وینغي ان یقرع القاضی فی البدایة با حلف ‏ ذکرہ فی 9 جامع قاضي 
ان٤‏ والمرعه مستحية ٭ ولکن یبدا بأیھما شاء ء وذکر الإمام للحبوبي یبدا بیمین الزوح ؛ انم 
أثتھما إنکارا . وقال مالك بکلیھما علی الملشھور . 
لاتفاقھما علی تسمیة الألف ٠‏ وبجب خمسمائة باعتبار مھر الٹل یخیر فیھا الزوج ؛ وأیھما أقام 
البینة قبلت بینته ء وإن أقاما یقضی بالألف وخمسمائة ء ألف بطریق التسمیة وخسمائة باعتبار 
مھر المثل ء لآن البینتین بطلتا کان التعارض ء ونص محمد في هذا الفصل : ان بینة المرأۃ أولی 
لااتھا الزیادة ۔ 
امثل قولھما هو تخریج الرازي ٠‏ أي وجوب التحالف فی فصل واحد هو ما إذا خالف مھر المثل 
قولھما هو تخریج الشیخ أبی بکر اخصاص اأحمد بن علی الرازي من کبار علماء العراقیین 
صاحب التصانیف م : ( یتحالفان ) . 

۶( وقسال الکرخي : -رحسف الله -)ش : وھو الشیخ أبو اسحسن الکرخي آستاذ 
اللحققین: وھو أستاذ آہو بکر الرازی ولد سنة ستین ومائتین ومات سنة ثمانین وثلاثمائة . 
وقال الفائق : ولد سنه خمس وثلاثمائة 1 ومات ستة سعی وتلاتماثة م : (فی الفصول الثلائة) 


ٹا 


ٹم یحکم مھر الٹل بعد ذلك . ولو کان الاخصلاف فی أصل السحی بجب مھسر الٹل 
بالإجماع؛لأنه هو الأصل عندھماء وعندہ تعذر القضاء بالسمی ‏ فبصالإليه : ولو کان 
الاختلاف بعد موت اأحدھما فا جحواب فيه کا حوابِ فی حال حیاتھما لآن اعتبارٹھر اٹل لا 
بط بموت اأحدھما . ولو کان الاختلاف بعد موتھما فی ا مقدار فالقول قول ورثة الزوچخعند 
بی حنیفة -رحمہ الله- ء ولا بسشثلي القلیل . وعند آبی یوسف -رحمە الله- القول قول الورالة 
إلا أن یأتوا بشيء قلیل ء وعند محمد - رحمہ الله- ال حواب فیه کال حواب فی حالة ا حیاة ء وإن 


ش: أي فیما إذا کان مھر ا لمثل أَلشّا أو أقل ٠‏ أو ألفین أو اکثر أَلفًا وخمسمائة م:( ثم بحکم مھر 
الثل بعد ذلك )ش : لآأٹھما ما حلفا تعذرت التسمیةء فیحکم بھر الثل ء قیل: قول أبي بکر 
آصح . 

م:(ولو کان الاختلاف فی أصل السمی )ش : ھذا وجه آخر من الوجوہ التعلقة بانألة 
اللذکورۃ ہ أي ولو کان اختلاف الزوجین في أصل الملسمی بأن یدعی أحدھما التسمیة وینکر 
الآخر م : ( یجب پھر المثل بالإجماع )ش : لأنه لا یتمکن اللصیر إلی اللسمی مع وجود الشك ء 
ولو کان قبل الدخول تجب التعة بالإجماع ؛ وھکذا عللہ بعضھم ؛ وعلل امصنف بقولە : م:(لانه 
هو الأصل عندعما )ش : أي لن مھر الثل هو الأصل عند أبی حنیفة ومحمد . 

م:( وعندہ )ش : أي وعند أبي یوسف م : ( تعذر القضاء باللسمی )ش : مع وجود الشك فيی 
وجودہ م : ( فیصار إليه )ش : أ٘ي إلی مھر ا ٹل ؛ وتعلیل اللصنف : 
وجه من الوجوہ التعلقة بالسَألة للذکورة : وصورته : اختلف ا حي منھما مع ورثة ایت م : 
(فالجواب فيه ) ش : أي فی ھذا الوجه م : ( کا حواب فی حال حیاتھما ) ش : أي حال قیام النکاح 
فی الأصل وا لمقدار . وفی الأصل یجب مھر اطثل . 

م: ( لان اعتبار مھر اٹل لا یبسقط ببوت أحدھما ) ش : أي اأحد الزوجین ‏ کما فی المفوضة: 
وھي التي زوجت نفسھا من رجل بغیر مھر إذا کان أحدھما یجب مھر الئل بالإجماع . بأن 
اختلف ورثتھما م : (في القدار )ش : أي فی مقدار اللسمی م :( فالقول قول ورثة الزوج عند أبي 
" حتصفة )ش : مع الیمین لانکارھم الزیادة في المقدار ء أي فی مقدار السمی فالقول قول ورئة 
. الزوجح ضا ٠‏ لان یأتوا بشیء م:( ولا یسٹٹتی القلیل )ش : أي علی مذھب أبي حنیفة ء بل 
یصدق ورثٛته وإن ادعوا شیٹا قلیلاٴ۔ 

۴:( وعند محمد ال حواب فیه )ش : أي فی ھذا الوجہ م : ( کال جواب فی حالة ا حیاة )ش : یعني 
ان القول قول ورثة المرأۃ علی مھر الثل ؛ وفیما زادعلی ذلك القول قول ورثة الزوج م : (وإن 
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کان فی أصل السمی فعند آبی حنیفة-رحےمہ الله- القول قول من آنکرہ ا لحاصل أنە لا حکم 
گھر المثل عندہ بعد موتھما علی مھر مسمی علی ما نبینه من بعد إن شاء الله . وإڈلمات الزوجان 
وقد سمی لھا مھراً فلورٹٹھا أن یأاخذوا ذلك من میراث الزوج ء وإن لم یسم لھا مھَرَا فلا شيء 
لورٹٹھسا عند أبی حنیشة -رحمہ الله- . وقالا : لورٹٹھا الھر فی الوجھین ء معنی المسعیافي 
الوجے الأول ومھر الثل في الوجه الشانی . أما الاول : فلان السمی دین فی ذمته ۔وقد تأکل 
بالوت فیقضی من ترکته إلا إذا علم أنھا ماتت أولاأ فیسقط 

حیفة -رضي الله تعالی عنه - القول قول من أنکرہ )ش : أي من أنکر أصل المسمی؛ ولا یقضي 
0 ًٹھپ۷ی۷ئئٰ 20 ظا رعتسا کت سے اق وه تال 
ناف ملق اعل و عقالسی مرف لقاضےت :لضاف مرسھڈا 
0 ۹4 ۹ھ ۱ 


م:( والحاصل آنە لاحکم مھر الٹل عندہ )ش : أي عند بی حنیفة م : ( بعد موتھما )ش : أي 
بعد موت الزوجین ؛ استدل فی الأصل ٠ہ‏ وقال الأترازي : إن ورثة علي بن أبي طالب - رضي 
الله تعالی عنه - لو ادعواعلی ورثة عمر بن الخطاب -رضي الله تعالی عنه- مھر أم کلثوم بنت 
علي بن أَبي طالب -رضی الله تعالی عنه - لم أقض ذلك فی میراث عمر إلا أن تقوم البینة 
م:(علی مھسر مسمی علی ما نبینە من بعد إن شاء الله تعالی )ش : أشار به إلی دلیل بی حنیفة ۔ 
رضي الله تعالی عنە - فی السألة التی تلی هذہ الألة ء وھذا أَيِضا وجە من ال وجوہ التعلقة 
بالمسأَلة اللذکورۃة ۔ 


م:( وإذامات الزوجان وقد سسمی لھا مھر )ش : أي وا حال أن الزوج قد سمی للمرأة مھرا 
م: ( فلورٹتھا أن یأخذوا ذلك )ش : أي ا مسمی م : ( من میراث الزوج ) ش : إنا یأاخذ الورثة جمیع 
السمی من میراث الزوج إذا ماتا معًا ؛أو لم یعلم سبق أحدھما ٠أو‏ علم أن الزوج مات أولا 
لأن للسمی دین في الذمة وقد تقرر بالموت ؛ وإن علم أن امرأۃ ماتت أولا یسقط من امھر قدر 
نصیب الزوج من الترکة ؛ لأنه ورث دینا علی نفسه علی ما یجيء الان . 

۶: ( وإن لم یکن سمی لھا مھا فلا شیء لورئٹتھا عند أبي حنیفة -رضي الله تعالی عنه - وقالا: 
لورٹٹھا اللھر فی الوجھین )ش : أي فیماإذاسمی: وفیما إذالم یسم م : ( معنی السمی )ش : أي 
معنی قولھما بحسب ال مسمی م : (فی الوجه الأآول )ش : أي فیما إذاسمی م : ( ومھر الثل )ش : 

م: (أما الأول )ش : وعو وجوب السمی م : ( فلان السمی دین في ذمتە وقد تأکد بالملوت 
فیقضی من ترکتە إلا إذا علم أُنھا مانت أولاً ) ش : الاستثناء من قوله: ویقضی من ترکته م :(فیسقط 


۹۹۷ 


نصیبه من ذلك . وأما الشانی : فوجه قولھما أن مھر المثل صار دنا فيٌذمِتٌه کالمسمی فلا بسقط 

بل لوت : کما إذا مات أحدھما لڑہی حنیفة -رحمہ الله- أن موتھما یدل علق انقراض اقرانھماء 

فبمھر من یقدر القاضی مھر اٹل . ومن بعث إلی امرأته شیئاء فقالت : هو عدیةوقال الزوج : 

هو من المھرفالقول قولە لأنہ هو المتملك؛ فکان أعرف بجھة التمليك کیف وآن الظْامََائه بسعی 
فی إسقاط الواجب . 


نصیيه من ذلك )ش : أي نصیب الزوج أي من مھر اٹل الذي عليه قدر نصیبه من ترکة المرأۃ وقد 
ذکرناہ الآان ۔ 

م: (وأما الثاني )ش : وو وجوب مھر الئل م : ( فوجه قولھما : أن مھر امٹل صار دیٹا فی ذمتہ 
کالمسمی : فلا بسقط بالموت : کما إذا مات اأحدھما )ش : ففيه لا یسقط بالاتفاق . 

۴:( ولأبي حنیفة - رحمه الله - أن موتھما بدل علی انقراض أقرانھما فہمھر من بقدر القاضي 
مھر الثل ) ش : أراد أُن بانقراض الأقران لا یجد القاضی امرأۃ من أقرانھا حتی یقدر مھر مثلھا 
بتلك ا مرأة ‏ وقیل : إذالم یتقادم العھد ومرور الزمات الطویل حتی لو لم یتقادم العھد یتضمن 
تھے عنلیااغتلہ شا 

قال السروجی : والتعلیل الذي فبل مذایدل علی سقوط مھر ال بوتھما تقادم آو لا ۔ 
وفی اناج : اختلفا فی قدر ا مسر وفي صفته تحالفا ٭ویفسخ ا مھر ویجب المثل؛ وکذالو 
أنکر الدسمیة علی الأصح لو اختلفت ورثتھما: أو وارٹ أحدھما مع الآخر . 

وفی (٦الغنی ٢‏ : لو قال : لم یکن لھا صداق فالقول قولھا قبل الدخول وبعدہ ماادعت مھر 
اٹل ء وبە قال ابن جبیر ‏ وابن شبرمةء وابن أبی لیلی ‏ وابن حنبل ‏ وابن راعویهء وھو قول 
الشعبي : والئوري : والشافعی . 

وحکی عن فقھاء الدینة السبعة ان بعد الزفاف القول قوله - والدخول یقطع الصداق - 
وبه قال أُصحابه : کانت العادۃ بالمدینة تعجیل الصداق . 

وفی 8ال واھر؛: لو اختلفا بعد زوال العصمة بطلاق ءأو فسخ ٠او‏ موت ء فالقول قول 
الزوج مع بینە : ولو ادعت التسمیة وأنکر فالقول قوله . 

م: ( ومن بعث إلی امرأنه شیتًا فقالت : عو عدیة : وقال الزوج : هو من المھر فالقول قولہ؛ لأنہ هو 
الكملك )ش : علی صیغة اسم الفاعل من التمليك م : (فکان أعرف بجھة التمليك کیف ) ش : اي 
کیف لا یکون القول قول الزوج م : ( وآن الظاعر آنه یسعی في إسقاط الواجب )ش : عن ذمته 
فیکون القول قول من یشھد لە الظاھر ء والواو في - وإن الظاھر - للحال وإن بکسر الھمزۃ وأنه 
ہفتح الھمزۃ . 


۸ 


قال : إلا فی الطعام الذي یؤکلء فإن القول قولھا ء والمراد عنه ما یکون مھی'للاکل ؛لأنه یتعارف 
عدیة . فأما فی ا حنطة والشعیر فالقول قوله ما بیناہء وقیل: فلا یجب عليه من مار والدرع 
وغیرہ لیس لە ان بحتسبه من المھر ؛ لآن الظاحر یکذہه والله أعلم . 


): (قال ) ش : أي محمد فی ہا جامع الصغیرا : م:( إلا في الطعسام الذي یڑکل ) شن: 
کا لحدیي الشوي والدجاجۂ الشویة ہ وا حلوی ہ واخخبی ے٥ ٤‏ وا خبزء واللحم: وسائر 
الاأطعمة والفواکه الرطبة وما لا بقاء لە م : ( فإن القول قولھا ) ش : وکذا ذکرہ امرغینانی؛ وفي 
(قاضي خان) وفی ‏ المهیاً؛ للأکمل : وما لا یدخر فالقیاس کماتقدم ؛ وفی (الاأسبیجابي٤:‏ 
القول قولھا فیه م : (والراد منە ) ش : أي امراد من الطعام الذي یڑکل م : ( ما یکون مھیئًا للاکل ) 
ش : أي معدا للأکل ما یتسارع إليه الفساد م : ( لأنه یتعارف ھدیة ) ش : أي لن مثل هذہ الاشیاء 
عرفت هدیة؛ فالقول قولھا فیھا. 

: ( فامافی ال حنطة والشعیر فالقول قوله )ش : فیھا وکذافي الدقیق والشاة ا حی"ة والسمن 
والعسل وما لە بقاءم : ( ا بینا ) ش : أشار به إلی قوله :- وإن الظاھر أَله یسعی فی إسقاط 
حقه م : (وقیل)ش :: قاثله ابو القاسم الصفار . 

|:( فلا بجب عليه )ش : اي في الشرع علی الزوج م : ( من الخمار والدرع وغیرہ)ش : 
کمتاع البیتم : ( لیس لە ) ش : أي للزوج م: (أن یحتسبه )ش : ہضم السین ؛ فقال : حسبته أي 
عددت عليه حسباًا بفتح العین فی الاضی ٭ وضحھا فی اللستقبل م : ( من الھ ؛ لان الظاھر 
بعلكة) شش والمللاءہ لا تجب عليه ؛ لأنه لیس عليه أن بھیئ لھا آمر الخروج . 

وقال ا مرغیناني: عليه [...]امرأۃ لخروجھا ۔ وفی ہقیة اللیةۂ دفع إلیھا مالأء فقالت : 
کان من مھري ؛ وقال الزوج : کان ودیعة عندك : وإت کان المدفوع من جنس مھرھا فالقول 
قولھا : وإن کان من خلاف جنه فالقول قول الزوج ۔ وفي 3الاأشراف+: بعث إلیھا بثوب 
فقال: هو من الکسوۃ ہ وقالت الزوجة: بل هو هہة ؛ فالقول قول الزوج مع ینه ء وبه قال أبو 
حنیفة "والشافعی وأبو ثور ‏ قال آبو ہکر بن ا لمنذر وہە أقول . 

وفی لالقنیة4: بعث إلی امرأته متاعا ء وبعث أبو المرأة إلیه متاعا ٹم ادعی الزوج أنه کان 
من الصداق غالقول قوله مع بھینە ٠‏ فان حلف والتاع قائم فللمرأة ان ترد وترجع ببھرھاء وإن 
کان عالکا لا ترجع بامھر؛ وما بعث إليه أبوها إن کان ھالکالم یکن علی الزوجة شيء؛ وإن 
کان فَائسا وبعث من مال نفسه یرجع . وإن کان من مال الزوجة برضاھا لا یرجع ؛لان 
الزوجة لا ترجع فیماوعبت لزوجھاء بعث إلیھا بھدایا وعوضت ؛ثم زفت إليه ٭ئم فارقھا 
وادعی ان ذلك کان عاریة ء فالقول قوله ؛فإذا استردہ فلھا أن تسٹرد ما عوضه عن ذلك ؛ قیل : 
لا یرجع کل واحد با فرق علی الناس من ذلك بإذن صاحبه صریحا ؛أو دلالة ء ولا با ماکولات, 


۹ 
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من الاأطعمة والمواکه الرطبة . 
وفی ل الذخیرة4 : جھز بنته وزجھائم زعم أن الذي دفعے إلیھا ماله وکان لی وجه 
العاریة غندھا ؛: قالت :ھو ملکی جھزتنی بہ 3 أو قال الزوح کذلك بعد موتھا فالقعول قَزْلھما 
دون الاب ء لآن الظامر شامد بلك البنت والعادة دفع ذلك إلیھا بطریق الللكء وحکي عنٌ 
رکن الإسلام ابن الحسن السعدي أن القول قول الأب ؛ لن ذلك یستفاد من جھتء وب اُخذ 
وقال الصدر الشھید [ فی ] واقعاته ۃالختار للفتوی؟ : إِن کان العرف ظاهر فی ا حھاز 
بثل ذلك کما فی دیارنا فالقول قول الزوح ء وإِن کان مشترکا فالقول قول الأب . 


جا جا ا 


فصل 
وإذا نزوج النصراني نصرائیة علی میتة أو علی غیر مھر وذلك في دینھم جائز ودخل بھاء أو 
طلقھا قبل الدخول بھا ء أو مات عنھا ؛ فلیس لھا مھر ءوکذا ا حربیان فی دار ا حرب ہؤهھذاعند 
ابی حنیغة -رحمے الله- وو قولسما فی ا حخربیین ء وأما فی الذمیة فلا مر مثلھا إِنْٴمّاتِ 
عنھا:و دخل بھا ء وا لمتعة إن طلقھا قبل الدخول بھا . وقال زفر -رحمہه الله- : لھا مھر اڈثل في 
ا حربیین أیضاً .له أن الشرع ما شرع ابتفاء النکاح إلا با مال ء وھذا الشرع وقع عاماء 


م:(فصل) 

: لفظ فصل مھمایکتب ھکذا لا یکون معربًا ؛ لآن الاعراب یقتضي الترکیب ؛ 
ومھما وصل بشيء مما بعد یکون معربًا .ولا فرغ من بیان آنکحة اللسلمین شرع في بیان أنکحة 
اُھل الذمة ۔ 

۶( وإذا تزوج النصرانیي نصرانیة ) ش : ھذا القید اتفاقی ء لان ا حکم في کل.أھل الذمة 
ھکذا ؛ ولھذا ذکر فی ٦‏ اللبسوطٴ بلفظ الذمی م : (علی میتة : أو علی غیر مھر )ش : اي وتزوجھا 
علی غیر مھر ؛ وکذا لو تزوج علی دم . 

۶( وذلك )ش : أي وتزوجھا علی ہذا الوجه والواو للحال م : ( في دینھم جائز : ودخل 
بھاء و طلقھا قہل الدخول بھا ءأو مات عتھا ؛ فلیس لھا مھر )ش : أي مھر المثل ء حتی لو ترافعا إلٰی 
القاضي لا یقضی بشيء. 

م:(وكذلك)ش : أي ا حکم إذازوج م : ( الصربیان في دار اخرب : وھذا)ش : أي عدم 
وجوب اھر م : (عند أبي حنیفة وھو )ش : أُي عدم وجوب المھر م : ( قولھما ) ش : أي قول أَبي 
بوسف : ومحمد ؛ أي قولھما. 

م:( فی ال حربیین ) ش : کقول أبي حنیفة م : ( واما في الذمیة )ش : أي وأما ا حکم في الذمیة 
إذا تزوجت ذمیّا م:( فلھا مھر مثلھا )ش : أي عندھما م :( إن مات )ش : أي الذي م: ( عنھاء أو 
دخل بھا. والمنعة) ش : أي ولھا المتعة . 

م:(إن طلقھا قبل الاخول بھا )ش : یعني إذا ترافعا إلیناء او أسلما ء وبە قال الشافعي 
ومالك وأحمد م: ( وقال زفر : لھا سھر الٹل فی ا حربیین أبضًا. لە ) ش : اي لزفر م : ( آن الشرع ما 
شرع ابتغاء النکاح إِلا با مال ) ش : قال الله تعالی : ٭ أن تبنغوا بأموالکم 4 ( النساء : الایة )٢٢‏ 
م: (وھذا الشرع)ش : ۔ وھو قولہ تعالی : طإ أن نبنغوا 4م : ( وقع عامَّا )ش : لأنه بعث إلی 
الکل . 


منقطعة لتباین الدارین ء بخلاف أھل الذمة ؛لأتھم الدزموا أحکامنا فیما زجع إلی العساملات 
کالربا والزنا وولابة الالزام متحشقة متححَيۂة لا حاد الدار ۔ ولاہی حلیفة۔ر حمه الله- ان أمل الدمة 
لابلتزمون احکامنا في الدیانات ؛وضیما بعتقدون خلافه فی المعساملات پوولایة الإالزاھمتحفقة 
بالسیف وبالمحاجة ءوکل ذلك منقطع عنھم باعتبار عقد الذمة ء فإنا أمرنا بأن نترکھم وما پڈٹؤن 

قال الله تعالی : ٭اقل یا ایھسا الناس إئي رسول الله إليکم جمًا ٭ ( الأعصسراف : الاآیة 
۸ ء۶ وقال ایا : ابعثت إلی الأسود والأح ء۶ ٠‏ اي المرب والصجم ؛ ولآن ھذاالدین 
ناسخ الآدیان کلھا م : ( فیثبت ا حکم علی العموم )ش : لأن النکاح من باب المعاملات ٭ والکفار 
مخاطبون باللعاملات . 
ش: لأن الالتزام بعقد الذمة قال ٌُ : ہ إذا قبلواعقد الذمة فلھم ما للمسلمین ؛'''ٗ م :( وولایة 
الإلزام منقطعة ‏ تباین الدارین ) ش : أي دار الڑسلام ودار الکفر ولا إلزام إلا بالولایة م : (بخلاف 
أمل الذمة ؛لاآتھم الئزموا أحکامنا فیما برجع إلٰی المعاملات کالزنا والربا شض : فإتھمیٹھون عن 
ذْلك؛ ویقام عليیھم الد . 

م:( وولایڈ الإلزام متحققة لاحاد الدار ؛ولأبي حنيفة أن أھل الذمة لا بلتزمون أحکامنا فی 
الدیانات )ش : أي لا یلزم أھل الذمة المعاملات ٠‏ اي وکذا لا یلزمون أحکامنا. 


م:( وفیما بعتنقدون خلافه فی الماملات ) ش : کالنکاح بغیر شھود وبیع الخمر 
وا حنزیر والضمیر في خلافه یرجع إلی ما یعتقدون ءأي لا یلزمون أحکامنا في الشيء الذدي 
یعتقدون خلاف ذلك الشيء ما أنا نفتقد حرمة النکاح بغیر شھود وھم یعتقدون خلاف ذلك . 
‌ وولایة الالزام )ش : ھذا جواب في قولھما وولایة الاإلزام م : ( متحققة ) ش : بیانه ان 
ولایة الإلزام نما تتحقق م ؛ ( بالسیف بالحاجة ) ش : لیست موجودۃم :(وکل ذلك بنقطع عنھم 
باعتہار عقد الم ہ فإنا أمرنا آن نتر کھم وما یدینون فصاروا کأھل ا حرب ) ش : وفی عدم الالتزام 


)١(‏ رواہ أحمد )۱٢١ /٥(‏ قال : حدثنا یعقوب ثنا بی ء عن ابن إسحاق٠‏ حدثنی سلیمان العمش ہ عن مجامد 
ابن جبر أبي الحجاج ء ٭عن عبید بن عمیر اللیشي عن أَبي ذر مرفوعاً . ال الأعمش : فکان مجاھد یری ان 
الأحمر الانس والأسود ال جن ء وھذا دلیل علی الأعمش سرعہ ملہ . وقال الھیٹثمي في للجمع :)٤٥/٦(‏ عن 
پ سی . رواہ الطبراني في الأوسط؛ فیه عطیة وھو ضعیف ہء وأوردہ عن أبي موسی وقال :رواہ أحمد 

متصلاً والطبرانی ورجالہ رجال الصحیح ۔ فغيه یزید , بن أبی زیاد وعو حسن ا حدیٹ ٠‏ الجمع (۸/ )۲٥۸‏ 

)٢(‏ لم أقف عليه. 


ا 


بخلاف الزنا لآنه حرام فی الآادیان کلھا : والربا مسدثلی من عقودھم لقوله مليه السلام :۷إلا من 
ُربی فلیس بیننا وبینە عھد .٠‏ وقولە في الکتاب: أو علی غیر مھر بحتمل نفيٰالھر ویحتمل 
السکوت 


م6:( بخلاف الڑنا؛ لہ حرام فی الأدیان ) ش : جواب عن قولھما کالزنا ء بیانه ان القیاس 
عليه غیر صحیحء لآنه حرام فی الآدیان‌م : ( کلھا )ش : فلم یکن دینھم خاصة حتی یتر کون 
عليهءم : ( والربا) ش : کذلك جواب عن قولھما : والرہا بیانہ ان الربا م : ( مسنٹنی من عقودھم 
لقولہ عليه السلام ) ش : اي لقول اللنبی يك : م:( إلامن آربی فلیس بینتا وبینه عھد )ش : ھذا 
حدیث غریبہ وذکرہ الأکمل ‏ وسکت عنە غیر أنە قال : إلا حرف تنبيه ٤‏ لا حرف الاستثناء 
کذا في السماع والنسخ . 

قلت : عذا عجیب منە ؛لآن من ذکر أنه حرف استثناء حتی بردہ مؤکدابقوله: وکذا 
السماع والنسخ ؟! وأعجب منه أیضا قول الأترازی : هو حرف تلبیه لا حرف استثناء: کذا وقع 
السماع مرا را بفرغانة وبہخاری؛ وکذا سکت عنە بقیة الشراح > کھتنا افتاالر سکتالکات 
اأوجه . 

وروی ابن أبی شیبة فی ٴ مصنفه ) - فی باب ذکر أھل نجران - حدثناغیلان حدثا 
عہد الواحد بن زیادء حدئثنا خالد ی4 عن الشعبی قال : کتب رسول الله وا إلی 
نجران وھم نصاری : امن باء منکم بالربا فلا ذمة لە۷ رورس" وروی أبو عبید في کتاب 
(الاموال؟ باسنادہ عن أہي ال ملیح الھذلي أن رسول اللہ قَلُِ صالح أہل نجران۔ . . ا حدیث 
وفیه :٢لا‏ یاکل الربا :غمن اکل منھم الربا فمتی یلزم برید ''ٗ. 

۶( وقوله: )ش : أي قول محمد م :( في الکتاب )ش : أي فی 9ا مامع الصغیر؛ ء أي علی 
غیر مھر هذاقد مضی في أول الفصل ؛ وڑھا ذکرہ لبپان أن الال من مسائل ۶ الجامع 
الصغی ر١‏ ولیان التفصیل في قولہ: م : ( آو علی غیر مھر ؛ لآنہ یحتمل نفي اھر ویحتمل 
السکوت) ش : بأن بعقد أُن یسکتا عن ذکر امھر ۔ 

وقال صدر الشھید : في اشرح ا حامع الصغیر؛ : فالنفي علی الاختلاف لا محالة : فأما 
السکوت فإنه یرجع فيه إلی دینھم ء فإن دانوا أنه لا یجب إلا بالنص عليه کان علی الاختلاف ء 
وإن دانوا آنه بجب إلا أن ینفی فإنه یجب عند السکوت بالإجماع . 


مرفوعا . 
را 


وقد قیل فی المیتة والسکوت روابتان ء والأصح أن الکل علیٰ الحَلاقٰ فإن تزوج الذمي ذمسیة 

خلی خمر أو خنزیر ‏ ثم آسلما أو أسلم أحدھما فلھا المخمر وا حنزیز ؛ ومغتام إذا کانا بأعیانھما 

والإسلام قبل القہض ء وإن کانا بغیر أعصیاتھما فلھا في ا ضمر القیمة ء وفی الَنُؤنر مھر الملل ‏ 

وھذا عند أبي حنیفة -رحمہ الله- . وقال أبو یوسف -رحم الله-: لھا مھر المٹل فی الؤچھین ؛ 

وقال سحمد- رحمے الله-: تھا القیسمة فی الوجھین ۔وجه قولھما: أن الشبض بؤکد الف 
القبوض 


وقال فخر الإسلام البزدوي : وا لمتزوج با لیتة ممنزلة النفي؛ لأنە لا قیمة لە عند أحد ‏ 
وآ حق شمس الأئمة السرحسي فی ۷ ا مبسوط؛ الدم بالمیتة؛ لأنھم لا یتمولھا السلمون . 

ع:( وقد قیل : في الیدة والسکوت روایتان )ش : أي عن أٔبي حنیفة في روایة : یجب مھر 
ال کماقالا . وفي روایة لا یجب شيء م : ( والأصح أن الکل علىی الحسلاف )ش : روایة 
واحدة فعندہ لا یجب شيء لھا : وعندھما لھا مھر المثل . 

۴ فان ٹزوج الذمي ذمیة علی خمر أو خنزیر : ٹم آسلما آأو أسلم أحدھما فلھا الخمر وا حنزیر ) 
ش : ھلذہ من مسائل (ا جامع الصغیرام : ( ومعناہ )ش : أي معنی قول محمد فلھا الخمر وا لحنزیر 
۴( |ذا کانا )ش : أي ا خمر وا حنزیر م :( بأعیانھما )ش : إذا کانا معینین م : ( والإسلام ) ش : 
أي إسلامھماء أُو إسلام اأحدھما کان م: (قبل القبض )ش : أي قبض ا لخمر وا حنزیر م : ( وإن 
کانا بغیر أعیانھما ) ش : یعني کانا دینا فی الذمة م : ( فلھا فی الخمر القیمة ء وفی ال خنزیر مھر الثل: 
وھذا)ش : اي ھذا کله سواء کانا عینین أو دینین م : ” عند أبي حنیفة ء وقال أبو یوسف : لھا مھر 
اٹل في الوجھین )ش : أي في العین وغیر العین ء وبە قال الشافعی ومالك وأحمد . 

م:( وقال محمد : لھا القیمة فی الوجھین .وج قولھما )ش : اي قول أبي یوسف ومحمد إغا 
جمع بین قولیھما وإن کانا مختلفین فیما بینھما حیث قال آبو یوسف ببھر الثل فیھماء ومحمد 
قال فیھما بالقیمة ء ومھر ا ٹل غیر قیمة ا خمر وا حنزیر ؛ لأئھما متفقان فی أنھما لا یوجبان عین 
ا خمر وا حنزیر . 

: (آن القبض )ش : أي قبض اھر المعین م : ( یؤکد اللك فی القبوض )ش : ولھذالو ملك 
قبل القہض هلك من الزوج ء وعليه مثله إن کان مثلیٔا ‏ وقیمته إن کان قيمَا وبعد القبض بھلك 
من ا رأۃ وینصف بالطلاق قبل الدخول إن لم یکن مقبوضًا . وبعد القبض لا یعود إلی ملك 
الزوج شيء إِلا بالرضا آو بالسمی ء وإذامر یوم الفطر والصداق عبد غیر مقبوض ثم طلقھا 
قبل الدخول بھا لا یجب صدقة الفطر علیھا بخلاف ما بعد القبضی؛ ولا تجب الزکاۃ علیھا عند 
بی حنیفة -رحمہ الله تعالی - فی اھر قبل القبض بخلاف ما یعود . 


و 


فیکون لە شبه بالعقد ءفیمتنع بسہب الإسلام کالعقد وصار کما إذاٴگانا بغیر أعیانھماء وإذا 

التعحقت حالة القہض بحالة العقد ؛ فابو بوسف ۔رحمہ الله- یقول: لو کاناٴنتْشٗلمین وقت العقد 

یجب مھر انل : فکذا ھا ہنا ومحمد -رحم الله- بقول : صحت التسمیقلکون السمی 

مالاً عندصم ؛إلا أنہ امتنع الدسلیم بالإسلام ؛فتجب القیمة کما إذا ملك العبد الم قبل 

القبض. ولاہی حنیفة -رحمه الله -۔أن اللك فی الصداق العین یتم بنفس العقد ؛ ولھذا تلكِ 

التصرف فيه : وبالقہض ینتقل من ضمان الزوج إلی ضماتھا وذلك لا یمتندع بالإسلام کاسترداد 
ا حمر اللغصوب : وفی غیر العین القبض یوجب ملك العین : 


م: ( فیکون لە شبھة بالعقد )ش : أي یکون للقہض شہھة بالعقد من حیث إِنه مؤکد م : 
(فیستنع بسبب الإسلام )ش : أي بیتنع القہض بسبب الإسلام کالعقد أي کما لو ابتداً التمليك 
بالعقد بعد الإسلام م : ( وصار کما إذا کانا بغیر أعیانھما ) ش : لان القہض فيه کالقبض فیما إذا 
کان بغیر أعیانھا فی إفادۃ ما لم یکن والقبض فیما إذا کان بغیر أعیاٹھما منع عن تسلیم نفسھا _ 
فکذلك إذا کانا بأعیانھما کالعقد . 

م : ( وإذا التحقت حاله القہض بحالۃ العقد ؛ فابو بوسف بقول: لو کانا مسلمین وقت العقد یحجب 
مھر المثل فکذا ھا ھنا ؛ومحمد بقول: صحت السمیة ) ش : حالة العقد ؛ لأنھما کانا کافرین م : 
(لکون اللسمی مالاً عندھم ) ش : أي عند أُھل الذمة م :( إلا أله استنع النسلیم بالإاسلام فختجب 
القیمف کما إذا هلك العبد اللسمی قبل القہض )ش : فوجب القیمة . 

م:( ولابي حنیفة أن الللك في الصداق اللعین یتم بنفس العقد ؛ ولھذا تملك التصرف فیه) ش : 
أي فی العین کیف شاءت ببدل ؛ وبغیر بدل ؛فلو ھلك علی ملکھما دخل ما یتم بنفس العقد لا 
یحتاج فيه إلی القبض للتمليك ٠ہ‏ قولە : وبھذا إیضاح لتمام الملك بنفس العشد في الصداف 
َء 

۶( وبالقہض ینتقل )ش : أي الللك م : ( من ضمان الزوج إلی ضمانھا ءوذلك )ش : أي 
انتقال الضمان م : ( لا یمتنع بالإسلام کاسترداد الحخمر اللغصوب )ش : یعني الذمی إذا غغصب منه 
ا لحمرء ثم أسلم لە أن یستردہ من الغاصب :٠‏ وكذلك السلم إذاتخمر عصیرہ ؛ وھذا لأنه 
صورۃ الیدء فلا یحصل بە ملك الرقبةء ولا ملك التصرف ؛ وصورۃ الید لا نع بالإسلام . 

وفی فا حواشی؟ ولابی حنیفة: أن اللك نوعان: ملك الرقبة؛ وملك التصرفء وکلاھما 
ثابت للزوجة قبل القبہض : والفائت لھا صورۃ الید ولا یتنع ذلك بالإسلام کال مسلم إذا تخمر 
عصیرہ . 

۶( وفی غیر المعین القہض یوجب ملك العین ) ش : لان حقھا کان فی الدین وإنما یثبت في 


ص۔۲ 


فیمتنع بالإسلام ؛ بخلاف المشتری ؛لآن ملك التصرف إغا یستفاد فيه بَالقٰضں وإذا تعذر القبعض 

في غیر المعین لا تجب القیمة فی ال خنزیر؛ لنہ من ذوات القیم ءفیکون أخذ قیمتکأخذ عینه ولا 

کذلك الخمر؛ لانہ من ذوات الآامٹال : الا تری أنە لو جاء بالقیمة قبل الإسلام تجبْزکیلی القبول 

في الخنزیر دون ا خمر ء ولو طلقھا قبل الدخول بھا فمن أوجب مھر ا لثل أوجب التکَةلَ×:ومن 
وجب القیمة أوجب نصفھا ء والله أعلم 


العین اہتداء بالقبض م : ( فیمتنع بالإسلام ) ش : وفی (الأسرار٤:‏ ولئن سلمنا ان القہض یؤکد 
لللك في القبوض ہ ولکن لا نسلم أن الإسلام نع تاکد اللك بدلیل أن من باع عہذا بخمر 
وفہضں الجخمر : فإن المللك فیے وا حواز ان بھلك العین عندہ قبل التسلیم إليه ء فالتسلیم یقرر 
ا للك ء وھذا التسلیم غیر متنع بالإٴسلام ء وإن کان قبضھا کذا لللك فی ا حمر . 

وإذا اشتری خمرا وقبضھاء ثم اُسلم ربھایجب ءفإله سقط خیار الرد ؛ وإن کان في 
سقوطہ تاکید في ا حمر ء ومع ھذالم بیتنع بالإ(سلام ٭فعلم أن الإسلام لا ینع تأکد الملك في 
الخمر ؛ وبخلاف ا مشتري متصل بقولہ : إِن الللك فی الصداق ا لعین یتم بالقبہضء یعنی بخلاف 
سا إذا باع ا حخمر وا حنزیرء أو اشتری ثم اُسلم قبل القبض ء فإنه لا یجوز القہض بل یشسخ 
العقد . وقال الاترازي : م : ( بخلاف المشتري )ش : یجوز بفتح الراء وکسرعا فعلی الأول یکون 
معناہ ان الخنزیر اللشتری آو ا خمر اللشتری لا یجوز قہض ذلك بعد الإسلام ء وعلی الٹاني أُن 
المشتري الخمر والحنزیر لیس لە ان یقبضھما بعد الإسلام م : (لأن ملك التصرف إنما یستفاد فیه ) 
و أي في البیع م :( بالقبض )ش : والإسلام مائع منه . 

م:(وإذاتعڈر القبض في غیر المعین لا تجب القیمة فی ا حخسزیر؛ لأنە من ذوات القیم ) ش : أي 
لان الخنزیر من ذوات القیم؛ لأنه لا مٹل لە من جنسے م:(فیکون أخذ قیمته ) ش : أي قیمة 
ا حنزیر م : (کآخذ عینه ) ش : فکان فیه تقریر حکم عقد باشراہ في الکفر لا علی وجه الشرع م : 
(ولا کذلك الحخمر؛ لڑنه ) ش : أي لآن ا خمر ہ قال الکاکی : ذکرہ علی تأویل اللذکور ‏ وقال 
ا لے نیل انکر مر الاساءاتھ السافتب تین ذوات الآمثال) ش : 

۴:( ألا ئری )ش : توضیح ما قبلہ م :( آنہ )ش : أي الزوح م : ( لو جاء بالقیمة قبل الإسلام 
بر ) ش : أي ا لمرأۃم : ( علی القبول فی ا خنزیر دون ا حمر ) ش : کما لو أتی بالعین فیما إذا تزوج 
امرأۃ علی خنزیر ؛ ولو تزوجھا علی مر لا یجبر ہین اإعطاء القیمة وبین إعطاء العین . 

م: ( ولو طلقھا قبل الدخول بھا فمن أوجب مھر ا ٹل مطلقًا ) ش : هو أبویوسف م:(أوجب 
اللتعة ۔ والذي أوجب القیمة )ش : مطلقام : ( أوجب نصفھا )ش : أي نصف القیمة . أما محمد 
وآبو حنیفة أوجبا في ا حنزیر مھر اٹل وفی ا لحخمر القیمة . 


ای 


باب نگاج الرفیق 


لا یجوز نکاح العبد والامة للا بإذن مولاھما: 


م:( باب نکاح الرقیق ) 

ش : أي مذا باب فی بیان حکم نکاح الرقیق ہ أي الململوك : وقد یطلق علی الواحبند 
وا حمعء کذافی ٭الصحاح؟ . 

وفی ا مغربٴ : الرقیق آلعبد ء وقد یقال للعبیدء ومنہ : هؤلاء رقیقی . وفي ۸ النھایة؛ : 
الرقیتق الملوك فعیل بعنی مفعول . قیل : کأنه نظر إلی معناہ الذي هو اململوك: فإنه 
مفعول ؛لَأنه من فعل متعد ء والأظھر أن الرقیق معنی فاعل ؛ لأن الرق هو الضعف وھو لازم 
وفیه تأمل . 

وقال الأترازي : أنما آخر مذا الباب عن فصل النصراني والنصرانیة گا أن الرقیق لا ینفذ 
نکاحه أصلاً إلا إذا أُذن لە مولاہ ء بخلاف أھل الکتاب ہ فإن لھم ولایة النکاح بأنفسھم ء فلما 
ذکر من لھم ولایة النکاح وھم الشلمون وأھل الکتاب أ حق بھم من لیس لھم النکاح بأنفسھم 
وھم الارقاء . 

وقدم ھذاالبہاب علی باب نکاح أھل الشرك ؛ لان الرق یتكحقق في المسلم باء : ولم 
یتحقق ابتداء ء والرقیق ا مسلم خیر من الملشرك ا حر : قال الله تعالی : ۶ ولعبد سؤمن خیر من 
مشرك ٭ ( البقرة : الأية ٢٢۲)ء‏ ھذاماعندی من وجہ ا ناسبة : وقال بعض الشارحین : إنا 
أخرہ عن فصل النصرانی لن الرق من آثار الکفر ء والأئر یعقب الؤثر ؛لأنه یقتضي ان یکون 
رضے فا ا شال رف ا بل فی العنی؛ انتھی . 

قلت : راد بعض الشارحین صاحب ا الٹھایة) السغناقی ؛ فإنه ذکر فی کتابه ھکذاء وفيی 
کلام الأترازي ایضا نظ لان التانیۓ لا تراعی إلا بین الأبواب دون الشضصول+٭وفصل 
النصراني والنصرانیة داخل فی ضمن باب اھر ولیس ہہاب بالاستقلال وینبغي أن یذکر 
الناسبة بین باب المھر وباب نکاح الرقیق قد صدر بنکاح الرقیق؛ والرقیق یکون مھرا ءإا 
تزوج رجل امرأۃ علی رقیق؛ فإذا تزوج الرقین بإذن مولاہ فالمھر دین في رقبته یباع فیه . 

۶( لایجوز نکاح الد والأمة إلا بإذن مولاھما )ش : لا یجوز اي لا یعقد ؛ کما في نکاح 
الفضولی ؛ کذانقل عن العلامة مولانا حافظ الدین . وقال السروجی : وکذا قال فی ٦البدائع؟‏ 
واالمفیدٴ: لا یجوز نکاح المملوك بغیر إذن سیدہ ؛ وصوابه لا ینفذ ‏ فإنه جائز صحیح ء لکنه 
غیر نافذ بل نفاذہ موقوف إلی إجازۃ المولی ؛ وھو قول سعید بن ا سیب وا حسن ؛ وإبراھیم 
النخعی ء ومنصور وا حکم ہ روا عنھم ابن أَبي شیبة ٠‏ قال شیخنا زین الدین -رحمہے الله 


ك۲ 


وقال مالك -رحمہ الله- :یجوز للعبد لانە ِلك الطلاق ء فبملك النكاحٌٍولنا قوله عليه السلام 
( یا عبد تزوح بغیر إذن مولاہ فھو عاھر؛: 
تعالی - :وھو قول أھل الرأي : ومالك فیما حکی ا خطابی عنھم . 
وفرق الرافعي بین قول آبي حنیفة ومالك ؛ فقال: قال مالك : یصح وللسید فسخه .ال 
1 حنیفة : موقوف علی [إجازۃ السید . وقال شیخنا أبضًا ما روی حدیث الباب : فیه حجة علیٰ 


ان نکاح العبد بغیر إذن سیدہ غیر صحیح ۰ وھو قول اکٹر أھل العلم ء منھم حماد بن أبي 
سلیمان: والأوزاعي + والشافعی, وأحمد وإسحاق؛ انتھی . 


قلت : فعلی قول صاحب "الھدایة 8لا یجوز هو الصواب ۰ وکذا قال القدوری بلفظ : لا 
بجورز . 

فإن قلت : یژید هذا ما رواہ ابو داود : وإذا نکح العبد بغیر إذن سیدہ فنکاحه باطل . 

فلت ھذا اللحدیث ضعصف وھو معروف عن ابن عمر -رضی الله تعالٰی عنھما۔ . 

م:( وقال مالك : بجوڑ للعبد؛ لأنە ِلك الطلاق فيملك النکاح )ش : قید بالعبد ؛ لأنہ لا 
یجوز للاأمة بالإجماع ؛ لان النکاح من خواص الإنسان فیبقی علی أصل ا حریة إذ هو ملوك 
للمولی من حسیث أنە آدمي ء آلاتری أنە بمِلك الطلاق وھو أثر النکاح فيملك سببے وھو 
النکاح ؛ لان من ملك رفع شيء ملك وضعہ: ولکن ذکر فی 8اس حواھرا للمالکیة : لا ینکح العبدك 
إلا بإذن سیدہ ؛ فإن عقد بغیر إذن سیدہ صح ؛ وللسید أن یطلق عليه بخلاف الأمة فان العقد 
علیھا بغیر إذنه باطل ء ولا یصح بإجازته ؛ وعنه للسید فسخء أو ترکه نکاح العبد ؛ وھهي 
شاذٰىَ وا مھر والنفقة لا زمان لہ متعلقان ىایتحصل فی یدہ من غیر خراجہ۔: ولامن کسبه ٠‏ 

وقال ابو عمر فی االتمھیدا: نکاحه موقوف علی إجازۃ السید : وإن طلقھا العہد قبل 
إجازۃ سیدہ لکان طلافًا لا یحل إِلا بعد زوج . 

وفی ‏ الأشراف؛ ِ ڑا سد علے فی الوطء ٭ وفیه روي ذلك عن الشعمہي والشخعي ے 
ومالك ٭ والشافعی ‏ وإسحاق: وابن حنل . وثال داود وأاصحانہ :بحد بالوطء حد الزانی إذا 

ع: ( ولنا قولە عليه السلام ) ش : أي قول النبی پل : م: ( آیاعبد تزوج بغیسر إذن مولاء فھو 
عاهر ) ش : مذا ا حدیث رواہ الترمذی من حدیث جابر -رضي الله تعالی عنه - قال : قال 
رسسول الله نے ا ہ یا عہدتزوج بضغیر إذنمولاءدفھو عاھرہ : وقال : حدیٹ حسنٰ 


۲۸ 


الکاتب ؛لآن الکتابة أوجیت فك اححجر فی حق الکسب ؟ 


صحیح ‏ ورواہ ا حاکم في امستدرکەا ء وقال : حسن صحیح الإسناد ولم یخرجاۃ“؟,. 

وروی ابن ماجة من روایة مندل عن ابن جریج ءعن موسی بن عقَبةعن نافع غنابن 
عمر قال : قال رسول الله لا : ٢‏ إذا تزوج العبد بغیر إذن سیدہ کان عاعر تا وقد مر الکلام 
فیه عن قریب قولە- عاھر - أٗي زانء قاله ا خطابی وغیرہ . 

م:( ولآن فی تنفیذ نکاحھما تعییبھما إذ النکاح عیب فیھما ) ش : ولھذالو اشتری عبدا أو أمة 
فوجدہ من زوجھا فله ان یردہ م : ( فلا بملکانه )ش : أي فلا ِلك العہد والمة النکاح م : (بدون 
[ذن مولاهما )ش : قال الأکمل : وفی ھذا الدعلیل جواب لمالك ؛ لآأن مذھیه لیس کما نقله 
ال و تتصطاف: 


وقال الأکمل أيضًا : واستشکل بجواز إقرارہ با حدود والقصاص ؛ فإن وجوب قطع الید 
فی السرقة ء ووجوب القصاص عیب فیھماعلی قولھما ؛ وأماعلی قول أبي حنیفة منزلة 
الاستحقاق ہ وھو أَيضًا أُقوی العیوب فولایتہ علی ھذا التعیب یزیل هذہ النكتة . 


وأجیب : بأن الرق فی حدود الله تعالی باق علی حریته ٭والرق لایژٹر فیھماء وإن لزم 
من ذلكٹ تعبیب فھو ضمنی ؛ لا یعتبر به ؛ انتھی . 

قلت : مذا کله من کلام السغناغی -رحمه الله تعالی - . 

م:(وكکنلك اللکاتب )ش : لا یجوز تزویجه بغیر إذن مولاہ م : ( لان الکتابة أوجبت فك 
الحجر في حق الکسب )ش : فغینال بذلك شرف الحریة ء والنکاح لیس من باب الکسب م : 


)١(‏ آخرجہ الترمذدي [1۱۲۳]ء وا خحاکم (۲/ ١۱۹۰)عن‏ ابن جریجح عن عبد الله بن محمد بن عقیلء عن جابر- 
مرفوعأ: وعبد الله فيه کلام ء لا ینزل بحدیئه عن رتبة ا حسن واہن جریح مدلس مشھور . 

() ضعیف مرفوع : 

رواہ ابو داود[۲۱۷۹] عن عبد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر مرفوعا : قال أبو داود : هذا حدیث ضعیف 
وھو موقوف من قول : این عمر . قلت : وعبد الله بن عمر أحد رواتہ ضعیف . 

قلت : رواہ ابن ماجه [۹٥۱۹]عن‏ القاسم بن عبد الواحدء عن عبد الله بن محمد ہن عقیل عن ابن عمر - 
مرفوعاً . فال الترمذيی: وقدروي ھذاا حدیث عن عبد الله بن محمد بن عقیل ؛ عن ابن غمر ولا 
بیصحء إِنھا ھو من روایة عبد الله عن جابر وقد رواہ ابن جریج عن موسی بن عقبة عن نافع عن ابن عمر ۔ 
وامختلف فیە علی ابن جریج فرواہ مندل بن علي ویحیی بن سعید الأموي عنه عن موسی -بە مرفوعأً: قال 
الدارقطنی ووھما فی رفعه والصواب ما رواہ أیوب عن نافع عن ابن عمر موقوفاً ورواہ آبو عاصم وحجاج 
وعبد الرزاق عن ابن جریج به موقوفاً وھو الصواب . 

۹ 


فیبقی في حق النکاح علی حکم الرق: ولھذا لا بملك اللکاتب تزویج عبلبْمِِویملك تزویح أمته ؛ 

لانه من باب الاکتساب ء وکذا اللکاتبة لا ملك تزویج نفسھا بدون إذن امولیٰٔء وقلك تزویج 

اُمتھا ما بینا: وکذا الدبرۃ وأم الولد ؛لآن الللك فیھما قائم . وإذا نزوج العبد بإذنٹولاء فالمھر 

دین في رقبده یباع فیه ء لان ھذا دین وجب في رقبة العبد لوجود سیب من أھله وقدظھر في 

حق المولی لصدور الإذن من جھستہء فیتعلق برقبتە دفعاً للمضرةۃ عن اصحاب الدیون ؛ کماافن 
دین التحارة . 


(فیبقی في حق النکاح علی حکم الرق ) ش : یعني تبقی رقبته موقوفة فی حق النکاح ء کما کان . 

۴( ولھذا) ش : أي ولآجل بقائه فی حکم النکاح علی حکم الرق م : ( لا لك الکائب 
تزویج عبدہ )اش : لانه لیس بکسب فی حق الزوح م : ( وملك تزویج أستہ ؛ لأانه ) ش : أي لأن 
تزویح أمته م : ( من باب الاکتساب )ش : إذ بە یحصل اھر والنفقة ؛ إذ کل مھر وجب للاأمة 
بعقد أو دخول فھو للمولی ۔ 

۴ :( وکنا الَكاتبة لا تملك تزویج نضسھا بدون إذن ا مولی ؛ وعلك تزویج آمتھا ا بینا ) ش : إشارة 
إلی قوله - لاأنه من ہاب الاکتساب - م : ( وكذلك )٤ش‏ : أي وکذلك لا یجوز نکاح م : (الدبرة, 
وام الولد ؛ لان اللك فبھما قائم )ش : ولھذا یعتقان إذا قال الولی :کل مملوك لی حرء وفی 
لایس طط3 الاب وا حجد ٭ والقاضي ‏ والوصي ء والمکائے والضارب والشریك والمفاورض 
ِلکون تزویح الامة . 

م :( وإذاتزوح العبد بإدن مولاہ فالمھر دین في رقبند یباع فيه ) ش : وکذا النفقة دین في رقبتہ 
حتی لو مات العبد سقط المھر والنفْقة ء لان محل الاستیفاء قد فات ؛ کذا ذکرہ التمرتاشی ‏ 
مسثقاق ت وبعض اأصحاب الشافعي م : ( یباع فیه)ش : أي المھر م : ( لان ھذا دین وجب ٹي 
رقبة العبد لوجود سببه من أھله ) ش : هذا دلیل لقوله: م : (یباع فيه )ش : دون ما قبله لثلا یلزم 

ما أصل الوجوب فلتحتقق القتضی؛ وھو وجود السہب من اُهله ء أی من أھل 
الدیونء وانتفاء الائم من جھة ا لمولی ؛ لوجود الإذن من جھة الإشارۃ إليه بقوله . 

۶( وقد ظھر فی حت ا مولی لصدور الإذن من جھته ءفبتعلق برقته دفعًا للمضرۃ عن أصحاب 
الدیون ) ش : یعنی اللساء م :) کما في دین النجارة )ش : أي کما یباع في دین التجارة ء قیاسا 
ژ[ژ0.11111202 الا ستھلك 3 وا حامع دفع الضرر عن الناس +وإغا۴ید التزوج بإدن المولی 5 لآن 
العہد ء آو المدبر ء آو اللکاتب إذاتزوج بغیر إِذن المولی ودخل بھا ٹم فرق بیٹھما المولی فلا 


۰+ 


والمدبر واللکاتب یسعیان فی المھر ولا یباعان فیه ؛لاتھما لا یحعملان اتل من ملك إلی ملك ؛ 

مع بقاء الکتابة والتدبیر ؛فیؤدی من کمبھما لا من نفسھما. وإذا تزوج الب بغیر إِذن مولاہ: 

فقال المولی : طلقھا أو فارقھاء فلیس مذا بإجازة ء لأنه بحتمل الرد ء لن رد هذا العقد ومتار کتہ 
یسمی طلاقاً ومفارقة ء وھو ألیق بحال العبد ا متمرد إذ هو أدنی ؛ فکان ا حمل عليه أؤلی.. 


السید إِذا أُذنه لا ہضمن نفقتهہء ولا مھرٴا فی ا حدید ؛ وہنا فی کسبە بعد النکاح ء فإن کان ماأذونا 
له فی التجارۃ ففیما فی یدہ من الال ٭ وکذا فی راس ا ال في الأصح . وفي االمبسوط* لھم: 
الأصح لیس فی راس ا مال مسر ہی و خی ادا حون او 
السید وفی ‏ ال حواھر؛ للمالکیة : 7 سس 8 8" 
لیس من خراجە ولا من کسبه . 

وفی (الغنيی ا للحنابلة : اھر یتعلق برقبته ویباع فيه إلا ان یفسد المولی ٭وھذاتقیید 
قولنا. وفی شرح الوجیزه للشافعیة : دین اھر والنفقة بتعلق بذمة العبد: ویثبت الخیار 
للمسرأة فی القسول الأصح . وفي قول : یجب علی المولی: لان الیّذن فی النکاح تو ضد لا 
یکتسب التزامَاللمؤنات ؛ وھذافی عبد لم یکن لە کسب : فلو کان مکتسبًا یجوز في کسبه 
بعد النکاح ٠‏ حتی لو حبسه ا مولی ٠‏ واستخدمه في زمان کسبه غرم للمرأۃ اھر والنفقة . وھل 
للعبد أن یؤجر نفسه للمھر والنفقة ء فیه قولان ؛ انتھی . 

لأن الد إذا بیع في سھسرعا ولم یف الشمن لا یساع ٹانیسا ء لان بیع ني جسیم 
اٹھر ویطالب بالباقي بعد العتق . وفی دین اللفقة یباع مرۃ آخری ؛ لآنه یجب شیٹا فشینًّا ء 
کذا ذکرہ التمرتاشي ء ولو زوج عبدہ أمتە لا مھر لھا وبە قال الشافعي ء ومالك وأحمد . 

م: ( والدبر واللکاتب یسعیان فی الھر :ولا یباعان فيیه ؛ لاٹھما لا بحتسلان النقل من ملك إلی 
ملك مع بقاء الکتابة والتدبیر ؛ فیؤدی من کسبھما لا من أنفسھما ) ش : لتعذر الاستیفاء من الرقبة . 

۶ :(وإذاتزوح العبد بغیر إذن مولا ء فقال المولی : طلقھا أو فارتھا فلیس ھذا بإجازۃ )ش : وقال 
ابن أبي لیلی : یکون إجازۃ . وعند الشافعي ؛ ومالك: وأحمد لا ینعقد هھذا العقد أصلفػف 
رس لت الاقفت اتھار ولر تاتات ا تاف ‏ ت افاف افالتضرل پرکےسکرت 
إ[جازةم : ( لأئە )ش : أي لن کلام المولی طلقھا أو فارقھام :( یحتمل الرد لان رد ھذا العقد 
ومشارکته نسمی طلاقًا ‏ ومضارقة وھو ألیق بحال العید الشمرد )ش : أي الرد ألیق بحال العہد 
التمردء أي ا ارد الخارج عن الطاعة م : ( إذ هو آدئی ) ش : أي الرد آدنی لأنه ملع من الثبہوت 
والطلاق مرقع بعدہ ٭ والدفع أُسھل من الرفع . 

م:( فکان ا حمل عليه ) ش : أي علی الدغع م : ( أولی )ش : بخلاف مآألة الفضولي ء لان 
الزوج ِلك التطلیق بالإجازۃ ء فثبت ضمنا لە ء لان فعل الفضولي إعانة لە ء فلا یحمل علی 


۲۱٦ 


وإن قال : طلقھا تطلیقة تملك الرجعة ء فھو إجازۃ ہ لآن الطلاق الرجعَیَٰلا یکون إلا فی نکاح 

صحیح فتتعین الإآجارۃ . لو قال لعبدہ: تزوح هذہ الأمة فتزوجھا نکاحاً فتاہَیداًء ودخل بھا؛ 

فإنہ یساع فی المھر عند أبی حنیففة-رحمه الله- وقالا: یؤخذ منه إذا عتق ؛ وأاصل4 ان الاذن في 

النکاح یننظم الفاسد : وا حائز عندہ : فیکون ھذا المھر ظامراً ئی حق ا لمولی . وعندھما یضرف 
إلی الحائز لا غیر 


الرد ۔ 

فإن قلت : الطلاق في ا حقَیقۃة لإبطال قلیك النکاح فی الرد مجاز ء والعمل بالحقیقة 
مجاز . 

قلت : الحقیقة تدرك بدلالة ا حال ء وھی افتثات علی رأي المولی . 

م:( وإن قال: طلقھا تطلیقة غلك الرجعة : فھو إجازۃ ء لآن الطلاق الرجعی لا بکون إلا في نکاح 
صحیح ہ فتنعین الإجازۃ )ش : وکذا قال : أوقع علیھا تطلیقة . 

فإن قیل : إذا قال اللولی لعبدہ: کفر بمینك با ال ء أو تزوج أَربعًا من النساء لا یشہت بہ 
العقد٭ وإن کان التکفیر با مال ٭ وتزوج أٔربعًا من النساء لا یکون إلا بعد ا حریة . 

أجیب : بأن ما کان أصلاً في إثبات الأھلیة فی التصرفات الشرعیة لا یشبت اقتضاء ء 
لیس باصل فی إثبات الأھلیة . 

۴:( ولو قال لہدہ: تزوح ھذہ الامة ) ش : لا فائدۃ فيه ء لأنه لو قال مذہ اخرة ؛ فعلی مذا 

الخلاف ء وکذلك لا فائدۃ فی ذکر الإشارۃ فی التعیین ء لآن ا حکم فی غیر ا لمعین کذلك کذلك 
م: ( فتزوجھا نکاحا فاسدً ء ودخل بھا ء فإنه یباع في اھر عند أبی حنیفة -رحمه الله - وقالا : یژخذ 
منە إذاعتق ) ش : ولفظ الأصل ہ وإذا أذن لە أنیتزوج واحدۃ فتزوجھا نکاحا فاسداء فدخل 
بھا أخذ المھر في حال الرق فی قول أبی حنیفة . وقال أبو یوسف ومحمد : لا شیء عليه حتی 
بعتقی: وعند الشافعي : فی ذمثه کقولھما ٠‏ وفي قول فی رقبته ٠‏ وفی ۶ المغني؟: وفي تناوله 
الْمُاسد احتمال . 

:( واصله ) ش : أي أصل أبی حنیفة م : ( أن الإذن فی النکاح بننظم الفاسد والمائز عندہ ) 
ش : أي یشملھما عند أبی حنیفةم : ( فیکون ھذا اللھر ظاهرا فی حق ال مولی )ش : بسبب إذنه 

م : ( وعندھما ینصرف )ش : أي الإذن م : ( إلی ا جحائز )ش : أي النکاح ا حائزم : ( لا غیر ) 


۲ 


فلا یکون ظاھراً فی حق المولی ؛ فیؤاخذ بە بعد العتاق .لھما أن القصو5من النکاح فی الستقبل 

الاعفافء والتحصین ہوذلك با حائز +ولھذا لو حلف لا یتزوج تصرف إِلی ا حائز ؛ بخلاف 

البیع ءلان بعض المقاصد حاصل :وھو ملك الحصرفات ۔ولە أُن اللفظ مطلقٰہفیجری علی 

إطلاقه کما فی البیع ء وبعض المقاصد فی النکاح الفاسد حاصل کالنسب : ووخبْوب امھر 
والعدۃ علی اعتبار وجود الوطء ‏ 


ش : یعني ولا یتظم ٭ وبە قال الشافعي فی أظھر قوليه ء وقد ذکرناہم : ( فلا یکون ظاهرا في 
حق الولی ) ش : ولا یؤامخذ بە العبد فی ا حال م : ( فیؤاخذ بە بعد العتاق . لھما )ش : أي لأہي 
یوسف ومحمد م : (آن القصود من النکاح فی الستقہل الإعضاف )ش : أي حصیل العفة م : 
(والتحصین ) ش : أي تحصین النفس عن ا حرام م : ( وذلك ) ش : أي الاعفاف لا یکوت إلام : 
(بالجائز )ش : أي النکاح ال حائز قید ہالمستقبل ء لان مرادہ في النکاح في ال ماضي تحقق المخیر عنه 
فحسب : لا بالتحصین لاستحالتہ . 


۴( ولهذا)ش : أي لأجل کون القصود من النکاح في ا مستقہل الاعفاف م : ( لو حلف لا 
یتزوج پنصرف )ش : یینە م : ( إلی اخائز )ش : ولا ینصرف إلی الفاسد ؛ فلا بحنث بالفاسد . 
ولو حلف أنە ما تزوج ٭وقد کان تزوج فاسدًا یحنث في مینە ما ذکرنا أن مقصودہ تحقق الخبر 
عنیف التحصین ء کذا فی (البسوط×+ . 


م: (بخلاف البیع )ش : یعنی لو أمرہ ہالہیع بنتظم الفاسد والصحیح م :( لان بمض 
اللقاصد)ش : وھو الڑاعتاق والھبة ونحو ذلك من التصرفات م : ۔ حاصل )٤ش‏ : وفسر قوله: 
بعض المقاصد بقوله: م : (وہو ملك التصرفات )ش : وقد ذکرناەم :( وله )ش : أي ولاہي 
حنیفة م :(أن اللفظ )ش : تزوج م : (مطلق فیجري علی إطلاقه ) ش : ولا یقید بالصحة ؛ لان 
الصحة والفساد وصفتا العقد والڑذن من المولی فی أصل العقد ء فکذا یتقید ہصفٰة دون صفة 
م(کمافی البیع )ش : أي کما أن الأمر بالبیع مطلق ینتظم الفاسد والصحیح م : ( وہبعض 
اللقاصد فی النکاح الفاسد حاصل) ش : کان مذا جواإبًا عما یقال لا شیء یقصد به في النکاح 
الفاسد ؛ فاجاب بقوله: -۔وبعضی ال لمقاصد حاصل - . 


م:( کالنسب )ش : أيی کثبوت النسب م : ( ووجوب اھر والعدة )ش : أي وجوب العدۃ 
بشرط الدخول ء أشار إليه بقوله: م : (علی اعتبار وجود الوطء )ش : وکذاسقوط ا حد من 
بعض المقاصد . وفی قاضی خان؛ : العبد أھل لمباشرۃ النکاح ہ وإتما یشترط رضا ا مولی عنه 
لتعلق الھر مالیته ء وفی ھذا لا فرق بین الصحیح والفاسد . 
وفی ۃالبدائع؛ : لو آذن لە في النکاح الفاسد أیضا ٠‏ ودخل بھا فیه یلزمه المھر فی رقبتهہ 
للحال بالاتفاق ؛ ولو دخل فی الوقوف ؛ثم أجازہ ا مولی ففي القیاس یلزمه مھران ؛ مھر 
۲۳ 


ومسألة الیمین منوعة علی ھذہ الطر بمة ومن زوج عبداً مأذونا لہ مدبونًا امَیآء جاز >وامرأۃ آسوة 

للفرماء في مھرھا ءومعناہ إذا کان النکاح بھر المثل ء ووجھه أُن سہب ولایة ایی ملك الرقة 

علی ما نذکرء ؛والنکاح لا یلاقی حق الفرماء بالإبطال مقصود ٴا الا أنہ إذا صح النکاخ وجب 
الدین بسبب لا مرد 


بالدخول ومھر بالقصد بالإجازة ء وفی الاستحسان یلزمه مھر واحد ۔م : ( ومالة الیمین منوعة 
علی عذہ الطریقة )ش : یعني طریقة إجراء اللفظ الملطلق علی الاطلاق ء ولئن کان قول الکل 
فالمذر لابي حنیفة أن مبنی الإیمان علی العرف . وقال الکاکی -رحمہ الله تعالی - : ھذہ 
طریقة آخری . وفي الألة طریقتان : إحداہما ذکرٹ فی التن . 

الثانیة: أُن ا حاجة إلی إذن الملولی لشغل رقبته بالمھر ء لا بتملیيك البضع ء لآن العبد في 
حقه یبقی علی اأصل ا حریة ء ومآلة الیمین منوعة علی الطریقة الأولی ء لا علی الطریقة 
الثانیة ‏ علی ما لا یخفی ۔وثمرۃ اختلافھم فی هذہ السَأله تظھر فیما إذا جدد العقد علیها 
بشرائط الصحة بلا إذن ٭ وتزوج امرأةۃ أآخری صحیحا بغیر إذن لایجوز عند أبی حنیفة ؛ 
لانٹھاء الأمر بالفاسد ٠‏ وعندھما یجوز لعدم الانتھاء ء لنه لا پتناول الفاسد ؛ کذا ذکر في 
۷الٰبسوط٢‏ . 

۴:( ومن زوح عبےً مأذوا لە مدیونا اسرأة جاز )ش : ا مراد با أذون اللدیون ٤‏ صرح بھ فيی 
(الکافيی؟ وجاز النکاح ہ والمھر في رقبته م : ( وائرأۃ آسوۃ للشرساء فی مھسرھا )ش : وقال 
الشافعی : اھر والنفقة یتعلقان بربح علی ما في یدہ الحاصل بعد النکاح ء وفی أظھر قوليه 
الریج سواء حصل بعد النکاح أو قبله ؛ وھل یتعلق برأس ا ال فيه وجھان. أظھرھمالا 

۴( ومعناہ )ش : أي معنی قولنا: والمرأۃ أسوۃ للغرماء م :( إذا کان النکاح بھر الٹل ) ش : 
تضرب ا لرأۃ فی ثمن العبد ببھرھا ٤‏ وتضرب الغرماء علی قدر دیونھم ؛ وذلك کما إذا استھلك 
العبد مال إنسان یکون صاحب ا ال أسوۃ الخرماء . 

م:( ووجے ذلك )ش : أي وجه کون الرأة أسوۃ للغرماء من حیث م : ( أن سبب ولایة 
اللولی) ش : للانکاح م : ( ملك الرقبة علی ما نذکرہ )ش : ثَي فیما بعد ہذہ الألة بقوله: - ولا 
أن النکاح إصلاح ملکھ - لآأن في تحصینه عن الزنا الذی هو سبب الھلاك م : ( والنکاح لا بلاقي 
حق الفرماء بالإبطال مقصودا )ش : قید بقوله - مقصودا - ؛ لآن ا مانعیة إِنما تتحقق بذلك ء وأما 
إذا کان خفیا فلا یعتبر به ء وھا ھنا کذلك ؛ لأن محلیة النکاح للّدمیة + وحق الشرماء لا 
یلاقیھا . 

م:(إلا آله إذاصح النکاح )ش : فولایة اللولی تحصينًالملکه م : ( وجب الدین بسبب لا مرد 


۲٤ 


له غشابے دین الاستھلاك وصار کا ظمربضص الدیون إذا تزوج امرأۃ ء فکھر مثلھا أسوۃ للغرماء . 

ومن زوج أمته فلیس عليه أن یبوٹھا بیت الزوج ۔ولکٹھا تخدم المولی ‏ ویقال,للزوج:متی ظفرت 

بھا وطنتھا : لن حق المولی فی الاستخدام باق ء والتبوئة إبطال لە : فإن بوأھا مع پیتاً فلھا النفقة 
والسکنی ء وإلا فلا ؛ لآن النفقة تقابل الاحتباس . 


٤٢ش‏ : لعدم انفكاك النکاح عن ثبوت الال ء وإن کان كذلك م : (فشاہه دین الاستھلاك )ثْن: 
فإن العبد الأذون المدیون إذا استھلك مال إنسان صار صاحب ا ال أسوة الخرماء م : ( وصار ( 
ش : اي العبد الأذون والمدیون م: ( کالمریض المدیون إذا تزوج اسرأة ء فمھر مثلھا أسوۃ للفرماء ) 
س: أي وارد بالأسوۃة اللساویة فی طلب ال حق - أي غرماء الصحة ء وإذا کان مھر ا ٹل اکٹر 
سے ا فلا نساویھ بل تؤخر إلٰی استیفائھم مھر مثلھا : حفھم کدین الصحة مع دین ال مرض . 

فان قلت : المھر یتعلق ممالیة رقبته ؛ وفیه إضرار بالغرماء فوجب ان لا یصح . 

قلت : لا نسلم ذُلك ؛ فالنکاح لا تعلق لە ببالیة رقبته ء وھذایصح نکاح ا حر ولاعالیة 
فی رقبته : والاخ والعم یزوجان الصغیرة ء ولیس لھما ولایة التصرف في ا مال ؛ وحق الخرماء 
یتعلق با مالیة ء فلم یلاقی وجوب المھر حقھم : فیصح با ھر . 

م:( ومن زوج آمته فلیس عليه أن یسوٹھا بیت الزوج )ش : یقسال: ہوأہ منزلاً ء وبوأہ لە إذا 
اُسکنە إباہ ‏ ولا خلاف فيه لأحد الفقھاء ٠‏ ولکن قال الشافعی واحمد؛ یستخدعمھا بالٹھار 
ویسلمھا لیلا ء إلی زوجھا . 

وقال مالك : یسلمھا إليه لیلة بعد ثلاث ہ ویأتیھا زوجھا فیما بین ذلك عند أھلھا . وغفي 
ال حواھر؛ للمالکیة : استخدام الامة لا ہطل بالتزویج ء ویحرم علی السید الاستمتاع بھا 
ولیس عليه أن یبوٹھا منزلاً ء إلا أن یشترط ذلك في العقد ؛ وبه قال أحمد بن حنبل ء وعندنا 
شرط ذلك باطل؛ لا ینعه من استخدامھا ء لن الحق للزوج حل الوطء في النکاح لا غیر . 

م: ( ولکٹھا تخدم الولی ؛ ویقال للزوج مٹی ظفرت بھا وطژٹتھا ؛ لان حق المولی فی الأسشخدام 
بای ء والتبوئة إبطال لە ) ش : أي لحق ا مولی م : ( فإن بوڈھا معه )ش : أ٘ي مع الزوجم : (بیٹا ء فلھا 
والسکنی علی الزوج . 

م:( لان النفقة تقابل الاحتباس )ش : یعنی جزاء الاحتباس ء ولم یوجد: لکن ھذافي غیر 
الکاتبة ؛ لآن الکاتبة لھا النفقة والسکنی : وإن لم توجد التبوثة ء وبه صرح في شرح کتاب 
النغقات للخصاف ٠‏ والفرق بیٹھما وبین المة وا لدبرة ء وام الولد آن المولی لا ِلك استخدام 
الكاتبة ء فلا یحتاج إِلٰی تبوئة ا مولی بخلافھن ء فإن للمولی استخدامھن . 


ك۲ 


ولو بوأھا ببتاً ٹم بدا له أن یستخدتھا له ذلك ؛ لآن ال حق باق لبقاء الللك ء فلا یسقط بالتبوئة ءکما 

لا یسقط بالتکاح . قال - رحمے الله - :ذکر تزویج المولی عبدہ وأمتہ ولم بذکر رضاھماء 

وھذا یرجع إلی مذھینا لان للموالی إجبارعما علی النکاح ۔وعند الشافعی -رحَضه اللہ - لا 
إ[جبار فی العبد وھو روایة عن ۳۴ حنیفة >رحمہه الله - ؛ 


:( ولو بواھا بیٹا ٹم بدا له أن یستنخدمھا لە ذلك ؛ لآن ا حق باق لبقاء الللكء فلا یسقط بالئبوئة : 
کما لا یسقط بالنکاح )ش : وظھر ؛ أي ثم ظھر للمولی؛ أي کما لا یسقط حق الولی بإنکاحه 

فان قلت : ینبغي أن لا تسقط النفقة بالاستخدام بعد التبوثة کا حرة إذا منعت نفُسها 
لاستفاء الصداق . 


قلت : القیاس غیر صحیح ؛ لان اللقیس عليه وجد التفویت من قبل الزوج ء فکان 
امتناعھا بحق ٭ فلم تسقط نفقتھا : وفیما نحن فیه لم یوجد التفویت: والنفقة جزاء الاحتباس ء 
ولم یوجد فسقطت اللفقة . ٣‏ 

فان قلت : ینبغی أن یجب عليه التہوئة ؛ لأنە ما ملك الزوج منافع بمضھایجب عليه 
یقرت السلے. 

قلنا : التبوئة أمر زائد علی التسلیم ٠‏ فإن التسلیم یتحقق بدون التبوثة ء بأن قال لە : متی 
ظفرت بھا وطٹتھا فلا یلزمہ التہوئه جمعا بین ا حقین بقدر الإمکان: ولو جاءت الأمة بولد : 
فنفقَة ولدھاعلی مولاھا ؛ لائه مالکە لاعلی الابء وذکر فی فا جواھر؛ : أن للزوج المسافرة 
بھاء ویخرج معھا ء والنفقة عليه إذا بوأھا بیتا ؛ وامھر للأمة مال من مالھا ء فلم ینزعه السید 
وفی ۸ المغني؛ : إذا راد الزوج المسافرۃ بھا فلیس لە ذلك ء وإن أراد السید السفر بھا ء قال ابن 
حنبل : لا اأُدري . 

م: (قال :)ش : أيٍ الصلف +:(ذکر)ش : أي محمد فی ٦ال‏ حامع الصغیر ا م : ) تزویج 
المولی عبدہ وأمتە ء ولم یذکر رضاھما )ش : یعني لم یقل : إن رضاھما شرط لصحة النکاح أم لا 
۶:(وھذایرجع إلی مذھبنا )ش : وھو تزویجہ بلا رضاھا ء وھو معنی قوله : م:( لآن للمولی 
[جبارھما علی النکاح )ش : قال في ( شرح الطحاوي ؛ : للمولی أن یزوج أمته علی کرہ منھا ‏ 
صغیرة کانت أو کبیرة ؛ بالإجماع . وأما فی العبد إذا کان صغیرا فكکذلك ٠‏ وإن کان کبیرا 
فكذلك عندنا فی ظاھر الروایة ۔ وروی عن أبی یوسف أنە قال : لا یجوز إلا برضا العبد : 
مل الشافعی ال مشار إليه بقولہ: ۱ 

م: ( وعند الشافعی لا إجبار للعبد )ش : وبە قال أحمد م : ( وھو روایة عن أبی حنیفة ) ش : 


قال الوبری : هو روابة الطٰحاوي ؛ عن أبی حیفة ٭وھی روایة شاذۃ : وقال الشافعي - فی 
٦‏ 


لان النکاح من خصائص الاآدمیة والعبد داخل تحت ملك المولی مَيہجیٹ إنه مال : فلا ملك 

[نکاحه ‏ بخلاف الامة ؛ لأنه مالك مناقع بضعھا فیملك تملیکھا . ولنا أن'الڑتکاح إصلاح لملکه ؛ 

لأن فے تحصینه عن الزناء الذي هو سبب الھلاك أو النقصان فیملکە اعتبا را بَالامة ء بخلاف 

الکاتب وا لمکاتبة ء لأتھما التحقا بالأحرار تصرفاآً : فیشترط رضاھما . قال : ومن زوا آمتہ : ٹم 

قتلھها قبل أن بدخل بھا الزوج فلا مسھر لھاء عند أبي حنیضة - رحمه الله - ء وقالا : علیل الھر 
لولاھا اعتباراً وتھا حتف أنفھا 


القدیِ - ء ومالك ؛ وأحمد -في روایة - کقولنا ء وھذا الخلاف فی العبد ؛ أما في الأمة یجوز 
عقدہء علیھا بغیر رضاھا بالإجماعء ولا یجوز تزویج الکاتب وا کاتبة جبرا بالإجماعء وکذا 
فی المستسعاۃ عند بی حنیفة ء والشافعی ؛ ومالك ‏ وأحمد . 

م: ( لان النکاح من خصائص الاآدمیة ء والعبد داخل حت ملك ا مولی من حیث إنه مال فلا 
مل انکاح بمخلاف الأمة ء لأنہ مالك منافع بضعھا فیىملك تملیکھا )ش : بلا رضاھا؛ لکونه 
تصرقا فی خالص ملک ۔ م : ( ولنا أن الإنکاح إصلاح لملکه )ش : یعنی أن ملوکە [.۰..] رقبته 
فیملك کل تصرف پشعر بصیائه ملکە فيه : والنکاح منە م : ( لان فیه تحصینه عن الزناء الذي هو 
سبب الھلاك آو النقصان )ش : إذ بالحلد ریا بھلك خرق ا جحلد آو ا حرح: فالنقصان لازم ؛ آلا 
تری آنە لو اشتری عہذا حد في الزنا ء فله الرد ؛ فکان في النکاح صونه عنھمام : ( فیملکہ ) 
شض: بلا رضاہ. 

م: ( اعتباراً بالأمة )ش : وا لحامع قیام سبب الولایة ء وھو ملك الرقبة وتحصین ملکە عن 
الزنا ا وجب للھلاك والنقصان ؛ ولیس الملاط فی جواز إنکاح الامة جبرا تملك منافع بضعھا ؛ 
لانہ لا یطرد مع الإجہار ولا ینعکس ہ فإن الزوج مِلك منافع بضع ا لرأۃ ولا یقدر تزویجھا : 
والمرلی ِلك تزویج الصغیرةء ولا یِلك منافع بضعھاء فکان التعدیل بە فاسدا . 

م:(بخلاف الکاتب والکاتبة )٤ش‏ : ھذاجواب عما یقال : لو کان اللإجبار باعتبار تحصین 
الللك ‏ از في الکاتب وا لکاتبة ‏ ولم یجز ؛ فاجاب بقوله: بخلاف الکاتب وا کاتبة . 

م: ( لأتھما التحقا بالأحرار تصرثًا )ش : أي من حیث التصرف ؛ ففي ملك السید نظر 
لھما : لقصورملکه فیھما ؛ لآنھما مالکان بدا ء فیکون في تزویجھما تفویت ‏ ملك التصرف 
علیھما فإذا کان کذلكم :( فیشٹرط رضاھما )ش : أي إذا آراد المولی تزویجھما . 

۴: ( قال : ومن زوج آمته ثم قتلھا قبل أن بدخل بھا الزوج فلا مھر لھا عند أبي حنیفة ) ش : 
وہە قال الشافعی وأحمدم : ( وقالا : علیه اھر لمولاھا اعتبارً بھوتھا حتف أنفھا ) ش : أي علی 
الزوج المھر لمولی الامة التي قتلھا ؛ قید بقوله : - ثم قتلھا۔ ؛ لانه إذا قتلھا أجنبي لا یسقط 
الھر بالاتفاق ؛ وقید بقولە : - قبل أُن یدخل الزوح بھا - ؛ لآنه إذا قتلھا بعد الدخول لا 

۲۷ 


وھذا لان القتول میت باجله : فصار کما إذا قتلھا أجنبي . ولە آنه منمالصدل قبل العسلیم. 
فیجازی نع البدل ؛ کما إِذأ ارتدت ا حرۃ . 


یسقط بالاتفاق ء وإذا غیبھا الولی ببکان لا یقدر عليه الزوج لا یطالبه با مھر بالاتفاق-+وکذا 
إذا غابت فی مکان لا یقدر علیھا ء أو باعھا من سلطان ‏ أو غیرہ ؛ فذھب بھامن المصر لالہ 
یسقط ا مطالبة بالمھر عن الزوج ‏ وکذا لو أعتقھا قبل الدخول ء فاختارت نفسھا . 

وإذا ارتدت الامةء آو ا حرة قبل الدخول یسقط الھر بالاتفاق ؛ وا حرۃ إذا قتلت نفسھا فيه 
روایتان عن أبي حنیفة ۔ وفي ‏ ا مٹھاج4: لو قتلت الرأۃ نفسھا أو قتلھا أجني لا یسقط مھرھا 
عند الشافعي قبل الدخول لا یسقط بالاتفاق . والمة إذا قتلت نفسهھاء أو قتلھا أجنبی لا 
یسقط مھرھها عند الشافعی ء وفی ‏ ا حواہر؛ : لو قتلت الآمة سیدھا أو أجنبی أو قتلت نفسھا: 
أي قَیاسا گے اعت تھا قال فی ہاللغرب+: قولھم : - مات حتف أنفہ- إذا مات علی 
الفرش ہ قیل : حذافي حق الآدمي: ئم عمر فی کل حیوان إذامات . 

وقال ابن الأئیر : مات علی حتف أنفه کأنه سقط لأئفه فمات وا حتف الھلاك؛ کانوا 
یتخیلون ان روح اللؤمن تخرج من آنفه ء فإذا جرح خرجت من جراحتہ. 

۴:( وھذا )ش : أي اعتبار قتلھا ھوتھا حتف أنفھا م :( لان القسول میت بأاجلە )ش : لا 
أصل لە سوی ہذا عند أھل السنة وا جماعةم :( فصار)ش : أي حکم ھذام:( کما إذا قیلھا 
أجنبي )ش : حیث لا یسقط . 

م:( وله)ش : أي لڑہی حنیفة م : (آنهہ)ش : أي أن الولی م : (منع البدل )ش : وعو 
البضع م : ( قبل التسلیم) ش : أي قبل تسلیمه إلی الزوج م: ( فیجازی منع البدل )ش : وھو 
امھر م : ( کما إذا ارتدت اضر )ش : حیث یسقط مھرھامجازاۃ لفعلھا : فكکذلك ھا 
هنا مجازاته منع البدل ۔ 

وقال الکاکي : إذا کان من أُھل امجازاۃ تحقَيهًا للمساواۃ ء ٹم قال: وإنا قیدنا بقولنا : إذا 
کان من أھل الجازاة ء لان الصغیرة لو ارتضعت من أم زوجھا أو الجنونة قبلت ابن زوجھا 
بشھوۃ قبل الدخول ؛ حتی بانتا لم یسقط الھر ؛ لأنھما لیسامن أُھل الجازۃ بخلاف المولی : 
فان من أھل الجازاۃ ء حتی یجب عليه الکفارۃ . 

ولو کان المولی صبئا قالوا : یجب ان لا یسقط الھر علی قول أبي حنیغفة ؛ بخلاف 
الصغیرۃ إذا ارتدت حیث یسقط مھرها بالآارتداد ؛ لن الارتداد محظور فی حقھا : ولھذایحرم 
عن المیراث ٠‏ وإغا قیدنا بالارتداد با حرۃة ؛ لان فی ارتداد الأمة ھل بسقط مھرھا؟ لا روایة عن 
اکا فا رافاف امت ظقل لا مھ رفا بت ْ 


۲۱۸ 


والشتل فی أآحکام الدنیا جعل إتلافاً حتی وجب القصاص والا۔"ة فکذا في حق امٹھر ے وان 

قتلت حرۃ نفسھا قبل أن بدخل بھا زوجھا فلھا ال خلافالزفر ره الله : ہو بعتبرہ 

بائردۃ وبقتل ا مولی آمنے ‏ والحامع ما بیناہ . ولنا أن جنایة العید علی نفسه غیرمعتبرۃ فی حقی 

اأحکام الدنیاء فشابہ موتھا حتف أنفھاء بخلاف قتل المولی أمته ء لانہ معتبر فی ألحکام الدنیا 
حتی جب الکفارۃ عليه : وإذا روج اُمۂ فالإدن فی العزل 


۶( والقشتل فی أحکام الدنیا )ش : عذاجواب عن قولھما : لن القتول میت بأجله ؛ 
بیانه : ان القتل مؤقت في ا حقیقة بأجل عند الله تعالی ؛ ولکن فی أحکام الدنیا م : ( جعل إتلانًا 
حتی وجب القصاص )ش : فی العمد م : ( والدیة )ش : فی ا خطاً ء ھذا لا یجب القصاص علی 
الولی لاستحالۂة أنه یجب عليه لەء لکن علیے الائم م :( فکذافی حق الھسر )ش : یعنی أَن 
القتل جعل إتلافًا فی حق القصاص والدیة ٭فکذا جعل إتلاقًا فی حق ا مھر ء وجعل کأنه غیر 
الوت : یعني کما آن القتل جعل إِتلافًا . 

۳( وإن قتلت حرة نفضھا قبل أن یدخل بھا زوجھا فلھا الھر :خلاتًا لزفر )شش : وبه قال 
الشافعي: وغي شرح ٭الکافي): خلافًا للشافعي مکان خلافًا لزفر : ثم قال : وفي ‏ المبسوط) 
قال: الشافعي مکان زفر . وفي االکافيی؟ذکرعما ؛ وهھذاقول من الشافعي؛ وفي 
ااخحلیة): المنصوص آنه لا یسقط مھر مثلھا ء وفي 9شرح الوجیز: للاأصحاب فيه طریقان ء 
آشھرھما : آن السألة علی قولین ء بالنقل والتخریج ؛ أحدھما : أنه یسقط کماقال زفرء 
والثائی : لا یسقط ہ وهو اختیار المزنی . 

۶:( وھو بعتبرہ بالردةۃ )٤ش‏ : أي زفر یقیس حکم هذہ ا2.آألة علی حکم الردة یعني إذا 
ارتدت ا حرۃ قبل الدخول بھام :( وبقتل الولی أسته )ش : أي ویعتبر أیضا بقتل المولی أمته م : 
(والحامع ) ش : أي ا جامع بین اللقیس ؛ وھو قتل ا حرة نُسھا ء وبین اللقیس عليه ء وھو ردۃ 
ا حرة قبل الدخول ء وفتل ا مولی أمتەم : ( مابینا: )ش : وھو ان من لە حکم منع المبدل یجازی 
قنم البدل ٭ وقیاس زفر قتل الولی أسته ؛ نا یصح علی قول أبي حنیفة ؛ لن أبا یوسف 
ومحمد لا یقولات بسقوط اھر فی قتل المولی أمته . 

م:( ولنا أن جنایة العبد علی نفسء غیر معتبرۃ فی حق أحکام الدنیا ) ش : لھذا قال أبو حنیفة 
ومحمد: إتھا تفسل ویصلی علیھا م : ( فشابه)ش : أي قتلھا نفسھام : ( موتھا حتف أنقھا ) 
ش: فإنھا إذا ماتت حتف أنفھا لا یسقط مھرھا بالاتفاق م :( بخلاف قتل الولی أمعحه )ش : 
جواب عن قوله: ویقتل المولی أمتہ م : ( لانە بعتبر فی حق أحکام الدنیاء حتی تجب الکضارة عليه ) 
ش : یعني إذا قتلھا خطأً ء وکذلك یجب الضمان علی امولی إن کان علیھا دین . 

۳( وإذا تزوج أمة فالإذن في العزل )ش : وھو أن یطأھا ویعزل شھوتہ عنھا ء کیلا یتولد 

۲۹ 


إلی ا مولی ؛ عند آبي حنیفة -رحمہ الله- . وعن أبي یوسف ومحمد -رحَمُھما الله- أن الإذن 
إلبھا لأن الوطء حقٌھا حتی تثبت لھا ولایة الطالبة ء وفی العزل ینقص حتھا "'فیيشِترط رضاھا 
کما فی ا حر بخلاف الامة المملوکة ؛ لأنہ لا مطالبة لھا ء فلا بعتبر رضاھا 


الولد م : ( إلی المولی عند أبي حنیفة )ش : العزل فی الآمة المملوکة حلال بإجماع العلماء ء فی 
الامة اللکوحۃة یجوز عند الشافعی فی الأصح بغیر الرضا وبالإذن یجوز عندناء وللشافعي 
وجەء ومالك وأحمد: ولکن ولایة الاذن للمولی عند أبی حلیفة . 

۴:( وعن أبی یوسف ومحمد آن الإذن إلیھا ) ش : أي الأمة ء قالە الأترازي . 

وفي بعض نسخ ٭الھدایة٤:‏ وعن أبي یوسف ومحمد: أُن الإذن إلیھا وھو أصح ؛ لأن مذہ 
الٰسألة من مسائل 9ا حامع الصغیره وصورتھا فی روی محمد عن یعقوب عن أَبي حنیفة في 
رجل زوج أمته : فآراد أن یعزل عنھا ؛ قال: الإذن فی العزل إلی امولی ‏ ولم یذکر ا لخلاف ء 
١ا‏ حامع الصغیر؛ : وعن أَبي یوسف ومحمد أن العزل إلیھا قلت : وفی (خیر اللطلوب؟ ء ولم 
یذکر عنھما خلافا ء وفیه عنھما بالإذن إلیھا . 

وفی هملتقی البحار؛: المَة تحت حر وعبد ؛ لا بعزل الزوج عنھا إلا بإذن الملولی عند أبي 
حنیفة رضیت الامة أو لم ترض ء وھکذا في ہالبدائع4 واقاضی خان٤.‏ 

وقال ابن حزم فی ۸الحلی؟: لا یحل العزل عن ا حرة ء ولا عن الأمة ء وقال ابن ا منذر فيی 
×٭الاشراف : رخص فی العزل عن جاریة جماعة من الصحابة علی بن آہی طالب ؛ وسعد بن 
بی وقاص : وزید بن ثابت ہ وابو یوب الأنصاری ہ وابن عہاسء وجابر بن عبلے الله : 
وآنس ؛ وأبی ؛ وا حسن بن علی ٠‏ وخباب بن الأرت رضي الله تعالی عنھم ٭+ وه قال 
سعیدبن اللسیب ؛ وطاوس ہ؛ وعن أبي بکر؛ وعمر ء وابن مسعود: وابن عمر: 
كراھته ۔ 

۴:( لان الوطء حقھا ) ش : اي حق الأمة اللنکوحة م : ( حتی ثتثبت لھا ولایة المطالبة ) ش : 
فلا یجوز بغیر رضاھا م :( وفی العزل ینقص حقھا فیشترط رضاھا کما فی الحرة)ش : أي کما 
یشترط الرضا في ا حرۃ ؛ لآن لھا مطالبة الزوج بالوطء بالاجماع ٠‏ لان النکاح صیانة لھاعن 
الٰسفاح ء وذا بقضاء الوطء ۔ 

م:( بخلاف الامة الملوکة )ش : حیث یجوز لولاھا ان یعزل رضیت أم لم ترض م : 
(لانه لا مطالبة لھا ) ش : أي للأمة الملوکۃ م:) فلا بعتبر رضاھا ) ش : وا لمكاتبة کالامة عند 
الحمھور ؛ وقال : لە قوله : تخییر الکاتبة ‏ وصح ذلك عن الحسن : وھو قول ا حسن ء وأبي 


فلابة: وعبد الله بن زید ا حرمی . 
۰ 


وجه ظاھر الروایة أن العزل یخل ممقصود الولد ء وھو حق المولی فیعتبٌرضاہ وبھذا فارقت 
ا حرة. وإن تزوجت أمة بإذن مولاھا ء ٹم أعتقت فلھا ا خیار حرأ کان زوجھا أزٴعبداً لقولہ عليه 
السلام لبریرة حین أعتقت : ملکت بضمك 


وقال سفیان الثوري : إن تزوجھا بعد الکتابة فلا خیار لھا ء وإن تزوجھا قبل الکتابةفلھا 
ا خیار ء وقال قوم : إنھا تخیر تحت العبد ولا تخیر تحت ال حر ء وھو قول الحسن ء والزھري؛ 
وأبي قلابة ء وعطاء ء وعروۃ ء ونسب ذلك إلی ابن عباس رضي الله تعالی عنھما : وھو قول 
ابن آبي لیلی ٠‏ والاوزاعي ء ومالك ٠‏ والشافعی ؛ وابن حنبل ٠‏ واہن راھویه ؛ وأبی سلیمان : 
وداود الطائي . 

م۶( وجه ظاھر الروایة أن العزل بخل مشصود الولد : وھو حق الولی؛ فبعتبر رضا)ش : ولا 
حق للامة فيی قضاء الشھوۃ ؛ لن النکاح لم یشرع لھا ابشداء ء وبقاء ؛ لھذا لا تتمکن من 
مطالبة مولاھا بالتزویج ؛ ویعذر الزوج علی إبطال نکاحھا بلا استطاعة رأیهاء 
وإغا کانت الکراھة للولد ء والولد حؾی الولی ء فیشترط رضاہ لا رضاھا . 

وفي ہجامع الحبوبي٤:‏ علی ھذا الخلاف حق ال خصومة لو وجدت زوجھا عنینًا فعندہ یکون 
لاس لے ء وعندھما لھا ء وبهە قال الشافعی ومالك وأحمد : والأصل فيه ماروی أن الصحابة 
اسناذنوا النبيی تل في المزل فأذنلھم وقد جاءعن بعض اللفسرین فی قولہ تعالی : ٭* ناتوا 
حرثٹکم آنی شنتم ٭ ( البقرة : الایة )۲٢۳‏ إنشٹئتم عزلاأًء وإن ششتم غیر عزل ؛ ما أن الیھود 
یکرھون العزل ؛ ویقولون : هو الموءودۃ الصضری ہ فنزلت فأجمعوافیي اخحرۃ أن العزل لا 
یجوز بغیر رضاھا . لکن ذکر في ٴ الفتاوی٤:‏ إن خاف الولد السوء فی ال حرۃ یسعه العزل في 
ا حرۃ بغیر رضاھا لفساد الزمانء وکذا یسعھا المعالحة لإسقاط ما لم بستہن شےےء من خلقه ثم إذا 
عزل بإذن او بغیر إذن ء ٹم ظھر بھا حمل ھل بحل نفیه ؟ قالوا : إِن لم یعد إلیھا آو عاد ولکن 
ہال قبل العود یحل التفي ء وإن لم یبل لا یحل اللفي ء کذا روي عن علي رضی الله تعالی 
مر . 

۶۳( وبھذا فارقت ا حرۃ) ش : أ٘ي بتعلیلنا أن العزل بحل ممقصود الولد : وھو حق ا لمولی 
فارقت الامة المنکوحة الحرۃ ؛ لن لھا الحق في الولد دون الأمة ٠‏ فلما وجد الفارق بطل القیاس . 

۴:( وإن تزوجت أمة بإذن مولاعا : ثم أعنقت فلھا ا حیار ء حرٗا کان زوجھا أو عبدًا ) ش : یعني 
لھا ا حیار : سواء کان زوجھا حال الاعتاق حرا أو عہدا : إن شاءت أقامت معه ‏ وإن شاءت 
اخٹارٹ نفسھا ففارقته ؛ ولا مھر لھا إن لم یدخل بھا الزوج ہ وإن کان دخل بھا فالمھر واجب 
لسیدھا ء وإن اختارت زوجھا فالمھر لسیدھا : دخل الزوج بھا أو لم یدخل . 

۶( لقوله عليه السلام ) ش : آي لقول النبيی قلل م:( لبریرۃ حین أعنقت : ملکت بضمك 

۱ 


فاختاري؛ ء فالنعلیل بملك البضع صدر مطلقاًء فیننظم الفصلین :یھو محجوج به ‏ 


فاختاري٥‏ )شض : ھذا أآخرجہ الدارقطنی عن عائشۃ أن البی لے قال لبری ری ەاذھبی فقد عتق 
پاحیت''' : 


وروأہ ابن سعد فی ٦‏ الطبقات؟ اخہرنا عبد الوهاب بن عطاء عن داود بن أبی ھند ظحخنجامر 
الشعمبي أن البي پل قال لبریرۃ ا اأعتفت : اقد عتق بضعك معك : فاختاری ,۰ 
مرسل ء وروی البخاري ومسلم : عن القاسم ء عن عائشة رضي الله عنھا قالت : کانت في 
بریرۃ ثلاث سنن .. . إلی آحر ا لحدیثء وفیه : وعتقت : فخیرھا رسول الله قلٍ من زوجھا 
فاختارت مھا . 

( فالتعلیل ملك البضع صدر مطلقًا )ش : یعني أُن النبی ولا جعل علة ثبوت ا لیار ملك 
البضع ء ولم یفصل بینھما إذا کان زوجھا حر أو عبدام : ( فینتظم الفصلین )ش : أي فیشمل 
الفصلین ؛ وھو ما إذا کان زوجھا حر أو عبِدًا ء حیث لا یثیت لھا ا لحیار إذا کان زوجھا حر 
وبە قال مالك وأحمدعم :( وھو سحجوج بە)ش : أي الشافعی محجوج بھذا الحدیث ؛ لان 
التعلیل بجلك البضع مطلقا ینتظم الفصلین . 

واختلفت الروایات في زوج ہریرة ء هل کان حرا أو عبدًا حین خیرت ء فإن أصحابنا لا 
یفرقون بین ا حر والعبد فی ثبوت ا حیار لھا ء والشافعی یقول : لھا ا خیار فی العبد دون ا حر : 
فمن أحادیث أنه کان حر ء ورواہ ال حماعة إلا مسلمأمن حدیث إبراھیم عن الأسود عن عائشة 
رضي الله عنھا قالت : یارسول الله إنی اشتریت بریرۃ لأعتقھا . . . ا حدیث ء وفي آخرہ قال 
الأسود : فکان زوجھاحرا. 

وقال البخاري : قول الأسود منقطع ؛ وقول ابن عباس : رآیته عبد أصح ٠‏ وأخرجه 
البخاري أیضاعن ا حکم عن إہراعیم ؛ وفی آخرہ قال ا حکم : وکانزوجھاحراء قال 
البخاري : وقول ا حکم مرسل . 

ومن أحادیله أنه کان عبداً ما رواہ ا لحماعة إلا مسلماعن عکرمة عن ابن عباس رضي الله 
تعالی عنھما أن زوج بریرة کان عبدا أسود ؛ یقال لە : مغیث ... الحدیث؛ء ومنھامارواہ 
مسلم وآبو داود من حدیث هشام بن عروۃ عن عائشة محیلاعلی ما قبله فی قصة بریرة ؛ وزاد 
وقال : وکان زوجھاعہدا ء فخیرھا رسول الله نچ ء فاختارت نفسھاء ولو کان حرالم 
تنا 


وھٌٰدا 


(١مرواء‏ البھقی فی السنن(۷/ )۲٢۲۳‏ ء والدارفطنی (۳/ ۲۹۰) ۔ 
(رواہ اہن سعد فی الطہقات (۸/ ۱۸۹) فی ہف ترحمة برپرة 8 مولام عائشة . 
۲ ! 


ولأنه یزداد الللك علیھا عند العتق : فیملك الزوج بعدہ ثلاث تطلیقات فكبلك رفع أصل العقد 
دفعاً للزیادةۃ . وکذلك ا مکاتبة یعنی إذا نزوجت بإذن مولاھاء ٹم أغتقت. 


عن عائشه : ١ن‏ بریرۃ خیرھا رسول الله پَ وکان زوجھا عبدً ؛''' ومنھا ما أخرجہ الببهغعجن 
نافع ؛ عن صفیة بنت أبي عبید أن زوج بریرۃ کان عبذا ء وقال : إسنادہ صحیح ء وقال 
الطحاوی : إذا اختلفت الآثار وجب التوفیق بینھا فنقول : إنا وجدنا ا لحریة تعقب الرق ء ولا 
ینعکس فیحمل علی أنه کان حر عندناما خیرت عبدّا قبله ء وإن ثبت أنه عبد ولا یبقی ا حیار 
لھا یجب إذالم بخبر عن النبي قَلٍ أنە إنھا خیرها لکونە عہدًا ء انتھی . 

وقال الکاکی : ولو تعارضت الروایات بقي قولە عليه السلام  :‏ ملکت بضعك فاختاري؛ . 


۶:( ولأنه یزداد اللك ) ش : دلیل معقول ء فتقول : بیانه أن ملك الزوج یزداد م :( علیھا ) 
ش: أي علی الأمة م:( عند العتق )ش : أي عندعتقھا ء یعنی عند عتق مولاھا إیاھا ؛ لانھا 
کاٹ تخلص من زوجھا قبل العتق بطلاقین ء فبعد العتق لا تخلص من إلا بثلاث ؛ وھهي 
معنی قوله: م:( فیملك الزوج بعدہ )ش : أٗي بعد العتق م :( ٹلاٹ تطلیقات ) ش : فیزداد ملك 
الزوج علیھا بسبب العتق بتطلیقة ء فیملك ثلاث تطلیقات . ثم هي لا ملك دفع تلك الزیادة إِلا 
برفع اأصل النکاح ۰م:( فتملك رفع أصل العقد رفعًا للزیادة) ش :ء فآثبت الشارع لھا ا حیارء فلا 
یٹتمکن من ذلك إِلا برفع أصل النکاح ؛ فصار هذا کعبد بین اثنین کاتبه اأُحدھما فلان حرائر 
والکل ؛ لن لە اأن یرد نصیبه ولا یکن ذلك إلا برد الکل ء ولھذا لو اختارت نفسھا کان فسخا 
لا طلاقًا کخیار البلوغ ء لآأن سبب ھذا ا حخیار یعني في جانبھا وھو ملکھا أمر نفسھا ء وکل فرقة 
کانت بسبب جھ۴ة المرأة لا یکون طلافًا ء ثم خیارھا یقتصر علی اللجلس عندنا . 
وعند الشافعی: فی الأصح علی الفور ء وفي قول: علی التراخي ء وفي التراخي قولان : 
فی قول إلی ثلاث أیام ء وفی قول إلی أن بکنه من وطٹھا ء وإن اختارت نفسھاء فإن کان قبل 
الدخول فلا مھر لھاء لأن فسخ النکاح جاء من قبلھا وبعدہ ؛ فالمھر لسیدھا ء وبە قال الشافعي 
رحمه الله تعالی ۔ 
م : ( وکذلك الکاتبة ) ش : هذا لفظ القدوری : وفسرہ الملصنف بقولہه م : ( یعنی إذا تزوجت 
بإذن مولاھاء ٹم أعصتقت ) ش : باداء بدل الکتاىة کان لھا الخیار ء سواء کان زوجھا حر أو عبدًا 
لزیادة اللك علیھا ء وبە قال الشافعي ومالك وأاحمد . 


)١(‏ رواہ مسلم ٭باب بیان أن اولاء من أعتق ٭ ء والنسائی باب خیار الأمة تعتق وزوجھا علوك؛[۹ ۳۲۲] ء 
وآبو داود[١ ]۲٢۴٢‏ : 


۳ 


وقال زفر -رحمہ الله- : لا خیار لھا ؛ لان العقد نفذ علیھا برضاھا ؛واکان المھر لھا ء فلا معنی 
لائبات الحیار ؛ ہخلاف الآمة ؛ لأنہ لا بعتبر رضاھا . ولنا أن العلة ازدباڈ الللكِ : وقد وجدناحا 
فی المكاتبة ؛ لان عدتھا قرءان وطلاتھا ثندان . وإن نزوجت أمة بضیر إذن مولاحل ٹم أعتقت 
صح النکاح ؛ لأنھا من أھل العبادة ء وامتناع النفوذ حق ا لمولی : 

م:( وقال زفر : لا خیار لھا ء لأن العقد نفذ علیھا ) ش : أي علی الکاتبة م :) برضاھا ء وکان 
الھر تھا ء فلا معنی لإثبات الخیار )ش : وتحقیق کلام زفر وثبوت ا حیار من الامة لنفوذ العقد 
علیها بغبر رضاھا: وسلامة اھر لمولاھاء وھلاغر موجود ھنا ؛ لان الھر لھاولاینفذ 
نکاجھا إلا برضاھا : وقال ابن أبي لیلی : إن أُعانھا علی بدل الکتابة لا خیار لھاء وإن لم 
یعنھا فلھا الخیارم : ( بخلاف الامة ؛ لأنه لا یعتبر رضاھا) ش : فی التزویح وقد ذکرناہ . 

ولا آأن العلة )ش : أي علة إثیات ا حیار للاأمة بعد العتق ء م : ( ازدیاد الللك علیهاء 
وقد وجدناھا )ش : أَي العلة وھي ازدیاد ا ملك علیھا م :( فی الکاتبة ) ش : والدلیل علی ذلك 
قوله م : (لآن عدتھا)ش : أي عدۃ ا لکائبة م : ) قرےان )شس : أي حیضتان م :) وطلقتان ) ش : 
وکذا إیلاؤعا شھران : فازداد کل ذلك بالعتقء کما فی الامة إذا أعتقت ہ فیکون لھا الخیار 
ولانه عليه الصلاة والسلام خیر بریرة ٭ وھی مکاتبة ء ولو قیل : یحتمل أنٹھا لم تکن مکاتبة 
وقت النکاح : وحینئذ لم یکن نفوذ نکاحھا برضاھا ؛ قلنا: الظاھر آنھا کانت مکاتِة وقت 
النکاح ‏ لآان ا حال یدل علی ما قبله ء علی أنه عليه السلام رتب ا خیار علی ملك بضعھا : 
فکانت علة لثبوت الحیار والعبرۃ بعموم اللفظ لا بخصوص السبب . 


وطٹھا ء فلم یتناول التص ء غلنا: اإٹھا لیست مبالکۃ لبضعھا ؛ لانھا لا تملك نسھا وبفعھا 
جزڑھا : فلا تملکه ٠‏ وإن وجب البدل لھا لأنھا اأحق باکتسابھا ء ولم یحل وطؤھا ؛ لآنه من 
منافعھا . 
ا حکم فی العبد لو تزوج بغیر رضا ا لمولی ء وکذا لو باعه ثم أُجاز الشتري؛ فکان الأخصیص 
بالأمة لھا مآألة تملیکھا ء وھی السألة التعلقة بالحیار ء وقال الشافعی ومالك وأحمد : لا 
یصح لآنه نکاح الفضولی ؛ وبعبارة النساء فلا تنعقد أُصلاً عندمم . 
العبادة ) ش : حتی لو أقرت بدین صح : وتطالب بعد العتق ؛ وأھلیة العبادۃ من خواص 
العبادۃة وھی فیھا میقات علی أھل ا حریة ؛ فینعقد نکاحھا . 

۶:( وامتناع اللفوذ حق الولی )ش : هذاجواب عمایقال : إذا کان الآمر کما ذکرت فلم لا 


٢۲٢٤ 


وقد زال . ولا خیار لھا ؛ لآن النفوذ بعد العتق ء فلا تتحقق زیادة الللك )“ما إذا زوجت نسھا 

بعد العتق ۔ فإن کانت تزوجت بغیر إذنہ علی ألف ؛ ومھر مثلھا سائة ؛ ندَخل بھا زوجھا ٹم 

اعتقھا مولاھا فالمھر للمولی ؛ لأنه استوفی منافع مملوکة ال مولی ء وإِن لم یدخل بھاٴ کبتی أعتقھا 

فاٹھر لھا ؛ لانە استوفی منافع ملوکة لھا وامراد بالمھر الألف ا مسمی ؛ لآن نفاذ العحقاّالعتق 
استند إلی وقت وجود العقد : فصحت التسمیة ووجب ا مسمی . 


پنفذ نکاحھا ؟ فأجاب بأن امتناع النفوذ أي نفوذ النکاح لحق ا مولی م : ( وقد زال )ش : أي حقہ 
بالعتقی م: (ولا خیار لھا لان النفوذ بعد العتق فلا بتحقق زیادة الللك ) ش : للمولی م : (کما إذا 
زوجت نفضھا بعد العتق )ش : حیث یسقط حق ا لمولی؛ ویتم النکاح فعادت ا حریة من جھتھا . 

):) فان کانت تزوجت بغیر إذنه علی الف درھم ؛ ومھر مثلھا مائة فندخل بھا زوجھاء ٹم أعتقھا 
مولاھا فالمھر للمولاھا)ش : والنکاح صحیح ہ ولا خیار لھا ؛ وفي نفاذ النکاح ء خلاف زفر : 
کما فی السألة التقدمة ؛ إنما قال : وا حال أن مھر مثلھا مائة ؛ لیعلم أن السمی ء وإن زاد علی 
مھر اٹل فھر للمولی ء إذا کان الدخول قبِل العتق ء وإنما کان امھر کله للمولی م : (لانە) 
ش : أي لان الزوج م :( استوفی عنافع معلوکۂ الولی )ش : فیجب البدل به . 
البدل لھا م : ( واظراد بالمھر الألف السمی )ش : ھذاجواب عما یقال : کان ینبغي ان یکون 
للمولی مھر اٹل بالدخول قبل العتق بالعًا ما بلغ ٭ کما قال الشافعي وغیرہ وھو القیاس: 
فاجاب بقوله : وا راد بالمھر ؛ أی ا مراد بامھر المذکور بقوله : فالھر للمولی : وفی قوله: بالمھر 
لھا هو الالف المسمی ء لا مھر المثل . 

م:( لن نفاذ العقد بالعتق استند إلی وقت وجود العقد ) ش : لآأن وجوب العقد بالدخول: 
اتا یکوٹ باعتبار العقد م :( ۂ فصحت الصسمة ووجب المی )ش : للمولی إِذاأ عتقيابعد 
الدخول ٠‏ وللامة إذااعتقھا قبله : فإن قیل : کیف یسند ال جحواز إلی وقت العقد ؛ والائم من 
الإسناد قائم ؛ لان ا مائع من الحواز هو ا للك ‏ واللك قد زال بالعتق مقتصر ء الا تری أن الامة 
إذا حرمت حرمة غلیظة علی زوج کان لھا ٠‏ قبل ذلك؛ وتزوجت بغیر إِذن الولی فدخل بھا 
فاعتقھا المولی لاتحل علی الزوج الأول باعتبار العتق غیر معتبر فی حق هذا الدخول الذي کان 
قبل العتق . 

اجیب : بأن ما ذکرتە قیاس ؛ لن القیاس هو اُن بلزمه مھران ء مھر بالدخول قبل نفاذ 
النکاح : وھو مھر الئل ؛ ومھر بالنکاح وھو ال مسمی ما ذکرت من وجود المائم عن الاسترداد ‏ 
بالدخول لوجب بحکم العقد ؛ إذ لولاء لوجب ا حد ٠‏ فکان ا مھر واجہا بالدخول مضاکًا إلٰی 


٥ث‎ 


ولھذا لم یبحب مھر آخر بالوطء فی نکاح موقوف ء لان العقد قد اتحد بَاَشْهاد النفاذ ء فلا یوجب 
الا مھرأ واحدا۔. ومن وطیء ُمة ابنه ء فولدت منە فھی آم ولد لە ء وعليه قبم تھا ولا مھر عليه . 


العبد بإیجاب مھر آخر بالعقد ٭ جمع بین ا مھرین بعقد واحد وھو متنع نم( ولھذڈاکشس : أيى 
ولاأجل نفاذ العقد مسندا إلی وقت وجوب العقد وصح التسمیة م : (لم یجب پھر آخر بالوٰطء 
فی النکاح الموقوف لن العحقد قد اتحد باستتاد النفاذ )ش : إلی أصله م:( فضلایوجب )ش : أَيٌ 
العقد المتحدم : ( إلا مھرا واحدًا )ش : لآنە لا یجوز أن یکون فی العقد الواحد مھران . 

مع:( ومن وطیء أَمة ابنه فولدت منە فھی أم ولد لە)ش : أي للأب : وہذا إذا ادعاہ الأب : 
وثبت النسب مه ؛ وإنمایشبت إذا کائت الامة فی ملك الابن من وقت العلوقء إلی وقت 
الدعوی م : ( وعليه قیمٹھا )ش : أي علی الب قیمة الحاریة م : ( ولا مھرعليه ) ش : أي الاب 
اي العقر إذا ادعی الولد ء سواء صدقہ الابنء أو لم یصدقه ؛ وتصیرأمته آم الولد للاأب وبە قال 
احمد والشافعي في الصحیح ہ وقال المزنی : لا تصیر أم ولد لە روي ذلك عن مالك : لھا 
لّ٭سهےمفكا وك الاعالن , 

وفی (الِسوط۷وغیرہ : العقر عبارۃ عن مھر المثٹل ؛ وفی ‏ مبسوط شیحخ الاسلام٤:‏ ینظر 
إلی هذہ المرأۃ بکم کانت تستأاجر للزنامع جمالھا ء وجاز الاستٹجار علی الزنا ء فالقدر الذي 
یستاجر علی الزنا بجعل مھرا . 

وقال السروجی بعد قوله ولا مھ رعليه : وقال زفر والشافعي واہن حنبل : یجب المھر : 
وفی ‏ ا لٹھاج* : بجب بە عليه مھر ولا حد علی الغاصب ہ وفي القدیم بجب بە عليه مھر ولا حد 
علی الغاصب ؛ وفي القدم یجب ا حد ٠‏ فإن أحبلھا فالولد حر نسباء وا حاریة تصیر أم ولد في 
الأظھر إذالم تکن أم ود ابنه وعليه قیمتھا مع المھر ء لا قیمة ولدہ في الأصح . 

وفي ‏ ا مغني؟: إِن علقت منه صارت أم ولدہ : وھو قول الشوري وإ(سحاق ؛ ذکرہ ابن 
امنذر ء وقال أبو ٹور : إِن علم أٹھا لا تحل لە یجب ا حد ولا یلزم الأب قیمة ا حاریة: ولا عقرھا 
ولا قیمة الولد عند آحمد : قال وقال الشافعي : یلزمه ذلك إن حکم ہأنھا آم ولدہء وقال ابن 
قدامة في االغني؟ : وقال أبو حنیفة : یلزمھا قیمتھا ء لھا حرمت علی الابن فوطاھا 
کالام وقال السروجی : وغلط في النقل ٠‏ وھو کثیر الخطاً والغلط في نقل مذھبنا ء ولو کان 
الابن زوجھا إیاہ جاز النکاح عندنا ۔ وھو قول آھل العراق ء وعند أھل ا حجازلایجوز : وھو 
فول ابن حنبل . 

وفی المسوط١:‏ لا یجوز للأب ان یتزوج ہجاریة ابنه عند الشافعي ٠‏ واعلم ان جاریة 
الابن لا تحل عند عامة العلماء ء وقال اہن آبی لیلی: لاباُس بە إذا احتاج إلیھاء وھو مذھب 
نس بن مالك رضي الله عنه قیاسًا علی الطعام ٠‏ ومن الصحیحة قول العامة ء قال السروجي : 
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ومعنی الآلة أن بدعيه الأب ہ ووجھہ : أن لە ولایة ملك مال ابنه للحَائََة إلی البقاء ‏ فله تملك 

جاربة ابنەه للحاجۃة إلی صیانة ا اء ء غیر أن ا حاجة إلی إہقاء نسلە دونھا إِلیإبَقاء نفسے ؛ فلھذا 

یتملك ا حاریة بالقیمة ٠‏ والطعام بغیر القیمة ء ثم ھذا الللك یثبت قبل الاسٹیلادشبرطا له ‏ إذ 
الصحیح حقیقة الللك و حقه : وکل ذلك غیر ثابت للأب فیھا ء حتی یجوز له التزوج]بھا 


وأجمعواعلی ان الأب یحرم عليه وطء أمة ابلە ‏ وذکر التمرتاشی أن العبد لو کان عبدا أُو 
مکاتبا ء آو کافر لم تجز دعوته : لعدم الولایة والأب کال جحد عند عدمه ؛ وأما أب الأم فلا ولایة 
بحال ؛ کذا فی ۷جامع المحبوبي)؛ ۔ 

ع:) ومعنی الألة أن بدعيه الأب ) ش : إغا فسر السألة بھذا ؛ لانھا من مسائل ‏ ا لیامع 
الصغیر* ٠‏ ولم یذکر فيه الدعوی ء بل قال :محمد عن یعقوب عن أبي حنیفة في رجل وطئ 
جاریة ابنە فولدت منە ؛ قال : ھی أم ولدہ ؛ وعليه فیمتھاء ولا مھر عليه ؛ وإنما ذکر القدوري 
الدعوۃ فی باب الاستیلاد ؛ فقال: إذا وطی الأب جاریة ابنه فجاءت بولد فادعاہء ؛ثبت نسبه؛: 
وصارت آم ولدہ ؛ وعليه قیمتھا ء ولیس عليه عقرھا ولا قیمة ولدھا . 


ع:( ووجھهه)ش : أي وج ما قلنا ۶:) ان لە) ش : أي ان للاب م : ) ولایة علك عال ابنه 
للحاجة إلی البقاء ) ش : أي صیانة نفسه ؛ لقوله عليه السلام: ہ انت ومالك لاأبیك؛''ٗ . م : (فله) 
ش : أي فللأب م : ( تملك جاریة ابنە للحاجة إلی صیانة ا ماء )ش : لن ا ماء حرموہ ؛ فوجب صون 
ماله عن الضیاع مال الابن وذلك عليك جاریته لتصحیح فعل الاستناد اد الاستناد إذا خلا 
عن ال ملك لغی ٠‏ وإذا تملکھا غرم قیمتھا لاہنه ء لأن حاجته لیست بکاملة ؛ لأنھا لیست من 
ضرورات البقاء . م : ( غیر أن ا حاجة )ش : ھذاجواب عمایقال : لو کانت صیانۂة الاء لبقاء 
الأاصل ما وجب عليه القیمة ؛ کما فی الطعام ؛ فأأجاب بقوله: غیر أن ا حاجةم : (إلی إبقاء 
نسلهہ)ش : ولھذا لا پجبر الولد علی إعطاء جاریة والدہ للاستبلاد لکونە غیر ضروری م : (فلھذا 
یتملك ا حاریة بالقیمة : والطعام بغیر القیمة )ش : لآنه ضروري . 

۶:( ئمھذااللك )ش : أّي للأب هذا جواب عما یقال بطریق العاوضة ء فإن الاستیلاد 
بعتمد الملك کما في الملوکة: أو حق اللك ٭ کما فی الکاتبة ولیس بشیء من ذلك وجود : 
فاأجاب بشوله: ئثمھذا اللك : م:( یثبت قبل الاستیلاد شرطا له )شض : أي حال کونه شرطّا 
0اس تاذ ۴:( إذ الصحیح)ش : یعنی الاستیلادم :( حقیقة الملك ٤ش‏ : کما فی الملوکة م : 
(أو حقه )ش : کما فی الکاتبة م : ( وکل ذلك )ش : أي حقیفة الملك أو حق الملك م : (غیر ثابت 
للاب فیھاء حتی یجوز له الٹزوج بھا ) ش : برفع یجوز ؛ کقولھم: مرض فلانء حتی لا یرجوتہ 
وھو نتیجۃ لعدم ثبوت حقیقة اللك ؛ وحق في جاریة الاہن للاب : یعلي جاز للاب التزوج 


. تقدم الکلام فی‎ )١( 
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فلا بد من تقدییه ء فتبین أن الوطء بلاقي ملکه ؛ فلا بلزمه العقر ۔وقال ٴژق‌والشافعی -۔رحمھما 

الله- : یجب المھر ؛ لانما بثبتان اللك حکما للاسیلاد کما فی ا حاریة:الٹترکة ؛ وحکم 

الشيء بعقبے والم۔ألة معروفة. قال: ولو کان الابن زوجھا آباہ فولدت لم تصر أمَیلد لە ء ولا 

قیمة عليه : وعليه اھر ء وولدھا حر ؛ لأنہ صح اللتزویج عندنا ء خلافاً للشافعی -رحملاللە۔ 
خلوهاعن ملك الأب. الا تری أن الابن ملکھا من کل 

بجاریة الابن ؛ فلو کان فیھا حق لم یجز . 

مم( فلا بد من تقدیه )ش : أي تقدم اللك علی الوطء کیلایقع فعله حرامًا ء أو لکونه 
شرطٔا لصحة الاستیلاں وشرط الشيء پسبقه م:( فتبین أن الوطء بلاقی ملکه ) ش : أي کأن 
الوطء وقع فی ملکہ م:( فلا یلزمہ العقر ) . 

۶( وقال زفر والشاضفعی : یجب اھر ؛ لأتھسما )ش : أي لان زفر والشافعی م:( بثبتان 
الللك حکما للاستیلاد ) ش : فإنه سقط الا حصان بھذا الوطء ہ ولو کان فی الملك ما سقط وحد 
قاذفه م : ( کما فی ا حاریة الشترکة )ش : فإنه إذا استولدھا اأحدھما: راع ولدہ غفإئہه بہت 
نسبهء ویجب عليه نصف العقر م : ( وحکم الشيء بعقبه )ش : لن الأثر بعد المؤٹر ‏ وحکم 
الشيء الأثر الثابت به فا ملك ؛آو شبھة الملك :الا تری أُن ھذا الوطء یثبت الإحصان بالإجماع: 
حتی لو قذفه إنسان یجب علی قاذفه حد القذف؛ وعليه شمس الأئمة السرخسی . 

أما في ا حاریة الشترکة الملك موجود قبل الوطء ؛ فلا یحتاح إلی تقد التمليك لصحة 
الاستیلاد ؛ ولکن ملکه ناقصں؛ فیجب نصف العقر عصادٴة الوطء للك الغیر من وجہ . 

فان قیل : من العجب ان ا حاریة لو کانت مشتٹرکۂ بین الأب والابن وولدت وادعاہ الأب 
یثبت اللنسب ویجب العقر إجماعا ء قلنا : العقر لأن الوطء فیما نحن فيه صادف الحل ا حالي 
عن الملك وشبھه فلا یحتاج إِلی إثبات الللك في الکل ٭ فیجب نصف العقر ؛ کما في الملشتركة 
بین الوطء وبین اأجنہي ؛ کذافي ٢‏ جامع الحہوبي) . 

۴:( والسآلة معروفة )ش : أي فی 0ال حامع الصغیر؛ وغیرہ ۔ م :( قال : ولو کان الابن 
زوجھا أباہٴ فولدت منە ) ش : أي من الاب م : ( لم تصر آم ولد لە )ش : أي للاب م:( ولا قیمة 
عليه : وعليه ) ش : أي للأب م :( الھر ءوولدھا حر ؛ لأنه صح التزویج عندنا خلانًا للشافعی )ش : 
فعندہ لا یجوز تزویجه جاریة الابن ؛ لان للأب حت الملك في مال ولدہ ء حتی لو وطیء جاریتہ 
عااو ماد ق تارم ات رقل سا حی اك جارالاسر ہجرےزاقا 
کالمولی إذا نزوج آمة من کسب مکاتّے ؛ لآن حق اللك من مال ولدہ ظاھر ؛ آلا تری آن 
استیلادہ في جاریة ابله صحیح ہ واستیلاد المولی أمة مکاتبه غیر صحیح . ولنا ما ذکرہ اللصنف 
بقوله : م:( حلوھا) ش : أي ‏ لو ا حاریة م : (عن ملك الأب : ألا تری أن الابن ملکھا من کل 
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وجه : فمن اللحال أن بھلکھا الاب من وجه : وکذا ملك من الصرفات الا یبقی مسعھا ملك 
الاب لو کان : فدل ذلك علی انتفاء ملکه : إلا آنه یبسقط الحد للشبهة . فإذایًاز النکاح صار 
ماؤہ مصوٹا ء فلم یثبت ملك الیمین فلا تصیسرأم ولد لە ء ولا قیمة عليه فبھا ولا فی ولدما ؛ لأنہ 
لم بملکھما ء وعليه اھر ؛ لالتزامه بالتنکاح : وولدھا حر ؛ لآنہ ملکه أخوہ فیعتق عليه بالْغَرزائق. 


وجه )ش : بدلالة حل الوطء ونفاذ الڑعتاق م :( فمن الحال أن بملکھا الاب من وجه )ش : لن 
الجمع بین ا ملکین لشخصین في محل واحد: في زمان واحد ممتنع؛ ولو کان للأاب فیھا حق 
ملك لم یحل للابن وطٹھا کالمکاتب لا یحل له وطہ أمته . 

م:(۔ وكکذلك مِلك الابن من التصرفات )ش : کالوطء والبیع والتزویج والھبة والاإعتاق 
والاجارۃ وغیرھام :( ما لابیقی معھا)ش : أي مع هذہ التصرفات م :( ملك الاب لو کان ) 
ش: آئي ملك الاب م :( فدل ذلك علی انتفاء ملک ) ش : أي ملك الأب م :( إلا آنه بسقط اإلحد ) 
ش: هذا جواب عما یقال من جھة الخصم ہ یعني ینبغي أن یجب الحد بالوطء ؛ ثم یثبت لالأب 
حق اللك ؛ فاجاب بقوله:إلا أآنه یسقط ال حد عن الأب م : ( تلشبهة )ش : أي لشبهة اللك 
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۶( فإذا جاز النکاح صار ماؤہ مصونا بہ )ش : أي النکاح م : ( فلم یثبت ملك الیمین ) ش : 
لعدم الحاجة إليه م :) فلا تصیر آم ولد لە )ش : لأنه لو استولدھا فیجوز ء صارت أم ولد له ء 
فبالنکاح أي شہھة النکاح آولی ان تصیر أم ولد لە ء لأنه لو اسٹولدھا فلا یحتاج إِلی ملك 
الیمین لم یکن إِثباته إلا لصیانة ا ماء م : ( ولا قیمة عليه فیھا ) ش : أي ولا قیمة واجہة علی الأب 
فی الحاریة م :( ولافی ولدھا )ش : اي ولاعليه قیمته فی ولد ا جاریة . 
۴:( لانہ) ش : أي لان الأب م :( لم ملکھما ) ش : أي لم ملك ا جاریة والاہن م : ( وعليه 
اٹھر لالتزامه ) ش : أي لالتزام الأب م : ( بالنکاح )ش : أئي بسبب النکاح التزام المھر م : (وولدھا 
حر لانه ملکه أخوہ ؛ فیعتق عليه ) ش : وبە قال مالك : وقال الشافعی : لا عتق فی ملك غبر 
الوالدین وا مولودین ٠‏ علی ما یجیء فی الإعتاق . 
وعن حمید الدین الضریر : فيه اختلاف عند البعض یعتق قبل الانفصال ٠ء‏ وثمرته تظھر 
فی الارث ؛ حتی لو مات ا مولی وھو الابن پرث الولد علی قول من قال : یعتق قبل الانفصال ؛ 
وعلی قول من قال : لا بعتق قبل الانفصال لا پرٹ . 
وآما إذامات المولی ہ لن الرق مائم من الإرث ؛ قیل: الوجے هو الأول ء لن انولد 
حدث علی ملك الخ من حیث العلوق ء فلما ملکه عتق علیے م : (بالتقرابة)ش : 
نا حدبث . 


۲۹ 


قال : وإذا کانت ا حرۃ تحت عبد فقالت لمولاہ: أعشقه عنی بأالف ففعل“ بد النکاح . وقال زفر - 

رحمه األلہ- : لا یفسد : واأصله آنے بقع العتق عن الآمر عندناء حتی یکوڑ:الولاء لە . ولو نوی 

بە الکفارة بخرج عن العھدة ء وعندہ بقع عن الأمور؛ لآنہ طلب أن یعتق ال أمور لاہ عله ء وھذا 

محال ؛ لأنە لا عتق فیما لا ملکه ابن آدم فلم یصح الطلب ؛ فیقع العتق عن الأمُوْن: ولنا أنه 

امکن تصحیح بتقدیم الملك بطریق الاقتضاء : إذ اللك شرط لصحً العنق عنه ؛ فیصیز'قوله 

٥‏ أعتق؛ طلب التمليك منە بالألف۔ ثم أمرہ باعتاق عبد الآمر عنه ء وقولە ۸ أعتقت؟ تملیکا منه ٹم 
الاعتاق عنه : وإذا ثبت ا ملك للآمر فسد النکاح للتنافی بین الملکین . 


: (قال)ش : محمد فی ا جامع الصغیر؟ : م : ( وإذا کانت ا حرۃ تحت عبد : فقالت لمولاہ : 
أعثقه عني بألف ففعل ) ش : أي ما فالته م :) فسد التکاح ) ش : أي انفسخ ء وبە قال الشافعي ء 
وللمولی علی الزوجة آلف . 

۶( وقال زفر: لا یفسد وأصله ) ش : أي اأَصل ھذا اخخلاف م : ( آنە بقع العتق عن الآمر 
عندنا حتی یکون الولاء لە : ولو نوی بە الکفارة )ش : اي ولو نوی بعتقه الکفارۃ التی عليه ء أي 
کفارۃ کانت م :(یخرج عن العھدة ء وعندہ )ش : أي عندزفر م :( یقع عن ال أمور : لآنه طلب أن 
بعتق ال أمور عبدہ عندہ ء وھذا محال: لأنہ لا عتق فیما لا ملکە : ابن آدم فلم بصح الطلب, فیقع العتق 
عن الأمور ) ش : أي لم یصح طلب العتق عن الآمر ء فوقع عن الأمور . 

م:( ولنا آله ) ش : أي أن الشآن م:( آمکن تصحیحہه )ش : أي تصحیح طلب الإعتاق 
مندم : (ہتقدیم ا ملك بطریق الاقتضاء )ش : وھو جعل غیر النطوق منطوفًا بصحة المنطوق ؛ وزفر 
لا یقول بالافتضاء م:( إذاللك شرط لصحة العتق عنه ء فیصیر قوله : (آعتق! طلب التملیك منہ 
بالألف. ثم أمرہ بإعشاق عبد الآمر عنه )ش : فیصیر کأنهە قال : العبد الذي کان لك الان ملك لي 
بالف واعتقهہ عني . 

فإن قیل : کیف یصح ھذا ولو صرح بە بأن قال: ملکه عبدك عني ٭ثم کن وکیلا بالاإعتاق 
لا یصح ؟ قلنا : کم من شیء یثبت 27 )۴ 

م::() وقوله : أعتقت تملیکا منه )شض : أي من المولی ۔ وھو الأمور م :) منه )ش : أٗي من 
الآمر م : (ثم الإعساق عنه )ش : بالنصب علی أله خبر صار أي من ا مولی ؛ ٹم یصیر قول 
الأمور : اأعتقت إعتاقًا عن الآمر م : ( وإذا ثبت الملك للآمر فسد النکاح للتنافیي بین الللکین ) ش : 
أي بین ملك الرقبة وملك التمعۂ ٠‏ فال الأنرازیي : وقال الکاکي : بین ملك الیمین 
وملك النکاح . 

قإن قیل : ینبغي أن لا یفسد النکاح ؛ لان الللك ثبت ضرورة العتق وما یشیت بالضرورة 


پتقدر بقدرھا: والضرورۃ فی ثبوت العتق عن الأمر لا فی فساد النکاح . 
کر 


ولو فالت : أعتقه عنی ولم تسم مالاألم یفسد النکاح والولاء للمعتق ‏ ما عند أبی حنیفة 
ومحمد -رحمھما الله . وقال آبو یوسف -رحمہ الله۔ : ھذا والآاول سواء ؛ لانفیقدم التملیيك 
بغیر عوض تصحیحاً لتصرفە ‏ ویسقط اعتبار القہضں ؛ کما إذا کان عليه کفارۃ ظھار فِأفر غیرہ 

ان بطعم عنه . ولھما أن الھبة من شرطھا القبض بالنص : فلا بھکن إسقاطہ : ولا إلباته 

فلنا : السيء إنمائبت بلوازمه ٠‏ وضروراته من لوازم وت اللك العماري عن تعلق حق 
الغیر بە فساد النکاح . 

فان قیل : آلیس أنه إذا قال لعبدہ : کفر مینك با مال عله لایعتق + فینبغی ان یثیت عتقه 
افتضاء ؛ لآنە لا بتمکن من التکفیر با مال إلا بالعتق . ۱ 

قفلنا : ا حریة لا تصلح أن نلبت اقتضاء ؛ لن الثابت بالاقتضاء ثابت با حریة ء یصیر أھلاً 
للتکفیر با مال فکانت ا حریة أصلاً فلا تثبت اقتضاء ۔م :( ولو قالت: أعقہ عنیء ولم تسم مال 
لا یفسد التکاح ) ش : یعني لو قالت ا حرة المذکورۃ لمولی العبد : اأعتقه عنی ولم تذکر مال لا 
یفسد النکاح . 

ع:( والولاء للمعتق)ش : وتسقط الکفالة عنه إذانوی ء ولایلزم اللالف . 

وقال زفر : بقع العتق عن ا أُمور : حتی یکون الولاء لە ء وتسقط الکفارۃ عنه إذا نوی ء 
ولا یلزم الإإلف علی الأمر م : ( وھذا )ش : ا حکم ال مذکورم :( عند أہی حنیفة ءومحمد وقال آبو 
یوسف : ہذا والأول سواء )ش : أي عدم ذکر المبدل مع ذکر البدل سواء ء یعني یقع العثتق عن 
الأمر فی الصورتین عند أبي یوسف . 

وبە قال الشافعی م : ( لأنه )ش : أي لان أبایوسف -رحمہ الله تعالی ۔م :( یقدم 
التملیك بغیر عوض )ش : یعنی بطریق الھبة م : ( تصحیحا لتصرفه )ش : أي لتصرف الأمر ‏ سا 
ان تصحیح کلام العاقل واجب مھما أُمکن ء وقد امکن ھنابقولہ: م :( ویسقط اعتبار القہض ) 
ش : لانه شرط ء وقد أمکن ذلك بإسقاط القبول الذی هو رکن فلا مملك بإسقاط الشرط أولی 
فکان م : ( کما إذا کان عليه کفارۃ ظھار ء فامر غیرہ أن یطعم عنه )ش : یعني إذا أمر اللظاہر غیرہء 
وقال: أ٘طعم عني ستین مسکیتا ء ففعل الأمور یقم الإطعام عن الآمر ء وإن لم یوجد القِض . 

۶:( ولھما)ش : أي لأبی حنیفة ومحمد -رحمھما الله تعالی-م :( أن الهبة من شرطھا 
القبہض بالنص ) شش : وھو قوله عليه السلام : ١لا‏ تصح الهبة إلا مقبوضة) م : ( فلا بمکن إسقاطهہ) 
ش: جواب عن قول أبي یوسف : إِن القبض شرط ہ فیسقط تبعَا کالرکن ء فأجاب بقوله: م : 
( فلا یمکن إسقاطه ) ش : جواب عن قول أبی یوسف م:( ولا إلباته )ش : أي إثبات القبض م : 


٦ 


اقتضاء ؛ لان فعل حسي ء بخلاف البیع ؛ لآنه تصرف شرعی : وفی تللّہالسالة الفقیر ینوب عن 
الامر في القبض . فاأما العبد فلا یقع فی یدہ شیء لینوب علق 

(تبعًا له : لأنه فعل حسی )ش : یعنی لیس من جنس القولی ؛ فلا یتضمن الشیء أقوٰی منە م : 
(بخلاف البیع لن تصرف شرعي )ش : بعنی الإیجاب والقبول قولی فجاز أن یتضمء الٹول : 
التعاطی . 

فإن قبل : لو قال الآخر : أعتق عہدك عنی بالف رطل من خمر ففعل فإله یصح؛ ویعتی 
عنا وإن لم یوجد القبہض ٠‏ والبیع الفاسد کالھہة فی اشتراط القہض . 

قلنا : قد ذکر الکرخي أن العتق یقع علی ا أمور مناعلی قولھما ء والمذکور قول أَبي 
کالصحیح ؛ لان حکمە یعرف فی الصحیح . 

ع:( وفی تلك المآلة ) ش : أي مآألة الکفارۃ م : ) الفقیر ینوب عن الآمر فی القہض : فأما 
العہد فلا یقع فی یدہ شیء ) ش : بالإعتاق ‏ لان الڑعتاق إزالة الللك وإتلاف الالیة ء ولا بقع فيی 
یدہ شی م :) لیتوب عنه )ش : أي لینوب عن العبدین الأمر . 


میمت 


۲ 


ناب نکاخ اشل الشرك 
وإذا تزوح الکافر بغیر شھود أو فی عدة کافر آخر ء وذلك في دیٹھم جائز ام أسلما؛ أقرا 
عليه وھذا عند أبي حنیفة -رحمہ الله- وقال زفر -رحمہ الله۔ : النکاح فاسد فی-الوجھین ء 
إلا آنه لا یتعرض لھم قبل الإسلامء وا مرافعة إلی ا حکام . 
م: (ہاب نکاح أھل الشرك ) 

ش:أي ھذا باب فی بیان نکاح أُھل الشرك ؛ وھم الذین لا کتاب لھم ۔م :( وإذاتزوج 
الکافر بغیر شھودہ أو فی عدة کافر آخر؛ وذلك ) ش : أي التزوج بغیر شھودء أو في عدۃ الکافرم : 
( فی دیٹھم جائز: ثم أسلما أقر١)‏ ش : علی صیغة الجھول م :( عليه )ش : أي علی نکاحھما 
الملذکور ؛ قید بعدة کافر ‏ لآنه لو کان فی عدۃ مسلم کان النزوج فاسلا بالإجماع ؛ کذا 
قالواء وفیه نظر ؛لأن کلامنا فی أھل الشرك ء ولا یجوز للمسلم نکاح الملشرکة ٭ حتی یکون 
فی عدةء کذا قاله الأکمل ء ثم قال : ویجوز ان تصور بأن أشرکت بعد الطلاق -والعیاذ بالله 
تعالی- فی عدۃ المسلم . 

۶( ومذا عند آبی حیفة - رحم الله -)ش : قال الأترازي : إنماقال : وھذاعند أبي 
حنیفةء ولم یقل : ابتداء عند أَبي حنیفة بدون ذکر ھذا لان مسألة القدوری لیس فیھا ذکر 
الخلاف : فقال صاحب ۹ الھدایة : ومذاعند أبی حنیفة کشفًا ملوضع ا خلاف ؛ ولکن من حق 
الآلة أن یصفھا فی الفصل التقدم علی باب الرقیق ؛ لان ذلك الفصل هو الملشتمل علی نکاح 
الذمی . 

وقد راد بالکافر ھا ھنا الذمی ؛ بدلیل ما ذکرہ فی ببان الدلیل ؛ وإغا لا یتحرض بھم 
لذمتھمء والمشرك لا ذمة لە ء ولآنه قال : إن حرمة نکاح المعتدة مجمع عليه فکانواملتزمین 
5وت لا یلتزم أحکامنا صا فعلم أُن الراد من الکافر اللذکور في الْسألة الذکورۃ هو 
الذمی : وکان ینبغی ان یذکرہ فی باہہء لا فی باب الملشرك الذي لا کتاب لە ہ انتھی . 

قلت : فعلی ھذا لا مطابقة بین ترجمة هذا الباب وہاب نکاح أھل الشرك٠‏ وبین السألة 

م:) وقال زفر : النکاح فاسد فی الوجھین ) ش : أي فی النکاح بغیر شھود ؛ وفي النکاح في 
عدة الکافر م:( إلا أنه لا یتعرض لھم قبل الڑإسلام : وارافعة ) ش : أي وقبل المرافعة م:( إلی 
التعرض لا یدل علی ال حرمة ؛ کما فی عبادة الاوثان والنیران ء فإذا أسلموا: أو ترافعواإلینا 
وجب التفریق دفعا للحرمة الْمّائمة . ۱ 


رو 


وفال آبو یوسف : ومحمد ۔رحبھما الله- فی الوجه الأول کما ال یو حسیفة -رحمہ اللە 
وفي الوجے الثاني : کما قال زفر -رحمے الله-. لہ ان الخطابات صام ای ما مر من قبل : 
فتلزمھم : وإنھا لا بتعرض ٹھم لذمتھم إعراضاً: لا تقریراً. فإذا ترافعوا أو أسل ا وا حرمة قائمة 
وجب التفریق ۔ ولھما ان حرمة نکاح العندة مجمع علیھا فکانوا ملشزمین لھا ۔ وَحْكَة النکاح 
بغیر شھود مختلف فیھا : ولم یلٹنزسوا أحکامنا بجمیع الاختلافات . ولأبی حنیفة ۔رحمہ:اللہ۔ 
ان الحرمة لا بمکن إِباتھا حقاً للشرع ؛ لأنھم لا بخاطبون بحقوقہ. 

:( وقال أبو یوسف ومحمد في الوجہ الأآول )ش : أي في النکاح بغیر شھود م :( کما قال 
ابو حنیففة ء وفي الوجھ الثاني ) ش : أي في النکاح في عدة الکافر م:) کما قال زفر )ش : ویە فال 
الشافعی واحمدم :(له)ش : أي لزفر م:) ان ا خطابات عامة )ش : مثل قولە تعالی : ط ولا 
تعزموا عقدة النکاح حتی یبلغ الکتاب اجله ٭ ( البقرة : الاأیة )٥۲۳٢‏ . 

وقولہ تعالی : ٭ وان احکم بینھم ما أنزل الله ولا تتبع أھواءمم 4 ( الائدۃ : الآیة ٦٤‏ ) ۔ 

وفوله عليه السلام: ١‏ لانکاح إلا بشھود ؛''م:( علی مامر من قبل )ش : إشارۃ إلٰی ما 
قال في أول الفصل ء الذي فیه تزویج النصراني بقوله : وھذا الشرع وقع عاسًا ء فلبت ا حکم 
علی العموم : م:( فتلزمھم )ش : أي ا خطابات ٠‏ أي مقتضاھا یلزمھم . 

۶ واا لا یتعرض لھم لذعتھم )ش : أي لأجل کونھم الٹزمواعقد الذمة م:( إعراضّا) 
ش : عنھم م:( لاتقربرا)ش : علی فعلھم الباطل عم : ( فإذا ترافعوا ) شض : إلی الحکامم :( أو 
أسلمواء والحرمة قائمة ) ش : أی ابتَة : وا جحملة حالیة م : ( وجب التفریق )ش : بین من کان 
منھم من الازواج والزوجات . 

۶( ولھما)ش : أي لأہي بوسف ومحمد م:) أن حرمة نکاح المعندةۃ سجمع علیھا ) ش : 
أٔي معتدۃ الخیر أجمعواعلی حرمتھا : سواء کان الغیر مسلما أو کافرا م : ( فکانوا ملتزمین لھا) 
ش : أي خلافًا باطلاً في حقھم 'یضنًا ؛ لأنھم أتباع لنا ء ولکنا لا نتعرض بعقد الذمة ٠‏ فلما 
ترافعا ء أو ُسلما وجب ا حکم ا ھو حکم السلام . 

۶:( وحرمة النکاح بغیر شھسود مختلف فیھا) ش : ہن العلماء ؛ فإن مالکا وابن أہی لیلی 
وعثمان یجوزونە م :( ولم بلنزموا أحکامنا بجمیع الاختلافات ) ش : ولکن عدم تعرضنا لأاجل 
عقد الذمة م : ( ولأہي حنیفة -رحمہ الله - أن ا حرمة لا بھکن إثاتھا حقٌا للشرع ؛ لأنھم لا بخاطبون 
بحقوقه ) ش : أي بحقوق الشرع ‏ ولھذا لا یتعرض لھم فی ا لخمر وا حنزیر ٭ بخلاف الربا ؛ 


دی 


ولا وجه إلی إیجاب العدة حقاً للزوج ؛ لأنه لا یستقدہ : بخلاف ما إذا کات تحت مسلم ؛ لآنه 

دمتشا۔ واٰذا صح النکاح سال ا مرافعمة : والاسلام حالة البقاء ء والشپادۃ لبْللّت شرطا فھا 

وکذا العدۃ لا تنافیھا کالمنکوحة إذا وطئت بشبھة. فإذا تزوج اللجوسی أمە : أو ابنتبه ٹم آسلما 

فرق بیٹھما ! لآن نکاح الحارم لە حکم البطلان فیما بینھم عندھما کما ذکرنا فی الْعبعدۃ : 
ووجب التعرض بالإسلام فیفرقاء 


لانه مسنثنی بقوله عليه السلام : ٭ إلا من آربی ؛ فلیس پسنٹا وبینە عھد ' 


۱) 


۶:( ولا وجە إلی إیجاب العدة حُقا للزوج ؛ لأنه )ش : أي لن الزوج م :( لا بعتقدہ)ش : 
أی لا بعتقد وجوب العدةم :( بخلاف ما إذا کانت )ش : أي الذمیة م : (نحت مسلم لالە)ش : 
أي لن السلم م :( یعتقدہ )ش : أي یعتقد وجوب العدۃ ۔ 

م:( وإذاصح النکاح )ش : بینھمام :() فحالة الرافعة ) ش : إلی ا حاکم م :( والاإٴسلام) 
من وقوله : فحالة امرافعة مرفوع بالابتداء وقوله : ):) حالة البقاء ) شش : خبرەم:) والشهادۂ 
لیبست شرطًا فبھا) ش : أي فی حالة البقاء ء ولھذا لو مات الشھود لم یبطل النکاح م :( وکذا 
العدة لا تنافیھا ) ش : أي لا تنافيی حالة البقاء م : ( کالمنکوحة إذا وطئت بشبھة ) ش : یجب علمھا 
العدة صیانة حق الوطء ء ولا یبطل النکاح القائم ۔ 

۶:( فإڈاتنزوج الجسوسی ام أو ابنته : ٹم أسلما فرق بیٹھما)ش : باجماع الائمۃ 
الاربعة م:) لأن نکاح اللحارم لە حکم البطلان فیما بینھم عندھما ) ش : أي عند أبي یوسف 
ومحمد لن اخطاب بحرمة مذہ الأنکحة شائع في دیارنا : وعم من أُھل دارنا ٠‏ فشبت 
الخطاب في حقھم ‏ إذ لیس في وسع التشیع التبلیغ إلی الکل ٠‏ بل في وسعہ جعل ا خطاب 
شائعًا ء فیجعل شیوع ا خطاب کالوصول إلیھمء ألا تری أنھم لا یتوارثون بھذہ الائکحة . 

فلو کان صحیحاً فی حقھم لتوارثوام :( کماذکرنا فی العندة )ش : آشار إلی ما ذکر 
فی الْسال التقدمۃ بقوله : ولیذاأنحرمةنکاحالعتدةۃمجمع علیهاء فکانوا 
سجن 

۴:( ووجب التعرض بالإسلام فیفرقا )ش : لان الإسلام ینافيه ؛ ولا أسلما دخلا في حکم 
الإاسلام فیفرق بیٹھما ؛ وقی ٦‏ العنایة۷ : إذا أسلم آحدھما فرق بینھما القاضی سواء وجد 
الترافع ٠‏ آو لم یوجد . ۱ 

وقال محمد : إذاوجد الرفع من أحدھمایضرق ء وإلافلا ء علی مایجی الان وفی 
"لوط : لو تزوج الذمی محرمہ لا بتعرض له 7۳ تپ إليه إلا فی 


پا 


وعندہ له حکم الصحة في الصحیح: إلا أن الحرمیة تنافي بقاء الكأم فیشرق : بخلاف العدة؛ 

لأتھا لا تنافیه ء ثم بإسلام أحدھما یفرق بیٹھما ء ویعرافعة أحدھما لا يفرق جندہ: خلاناً لھما . 

والفرق ان استحقاق اأحدھما لا یبطل بمرافعة صاحبے ء إِذ لا یتغیر به اعتقادہ َ٘آَا:اعتقاد الصر 
بالکفر لا یعارض إسلام السلم : لأن الإسلام یعلو ولا یعلی عليه ء 


قول بي یوسف الآخر أنه یفرق بینھما إذا علم ذلك ٠‏ ما روي أن عمر -رضی الله تعالی علتھ 
کتب إلی عماله ان فرقوا بین اللجوس ومحارمھم . 
عنہ- لی احسن البصري قال : ما بال ا خلفاء الراشدون ترکوا اُھل الذمة ء وما ہم عليه من 
نکاح المحارم ؛ وإفشاء ا خمور والحنازیر ‏ فکتب إليه إنا بذلوا ا حزیة لیت رکوا ما یعتقدون ء 
وإنما أنت متبع ؛ ولست مبتدع والسلام ء ولآن الولاة والقضاء من ذلك الوقت إلی یومنا ھذا 

۳:( وعندہ)ش : أي عند بی حنیفة -رحمہ الله- م : ( لە حکم الصحة ) ش : أي لنکاح 
بالسیف والمحاجة ؛ وقد انقطعت بعقد الذمة وقصر حکم ا خطاب عنھم وشیوع اخطاب إِلیھم 
ھا یعتبر فی حق من یعتقد رسالة البلغ +فإذا اعتقدھا بالسلام ظھر حکم ا خطاب . 

کس الا آن للحرمية )ش : جواب عین ھذا التٌ ميیعتٹ ووجھاالحرمیة م:) تنافمی بشاء 
النکاح فیفرق ) ش : بینھما کما لو اعترضت المحرمیة علی نکاح ال مسلمین برضاع أو مصاھرةم : 
( بخلاف العدۂة ؛ لاتھا لا تنافیه )ش : أي لن العدۃ لا تنافي بقاء النکاح م :) ٹم بإسلام أحدھما 
یفرق بیٹھما )ش : بالاتفاق م : ( وعرافعة أحدھما لا بفرق عندہ ) ش : أي لا یفرق بینھما عند أبيی 

م :( والفرق )ش : یعلي بین التفریق باسلام أحدھما ؛ وعدم التفریق ممرافعة أحدھمام : 
(آن استحقاق اأحدھما ) ش : بواجب النکاح وحقوقه م :( لا ببطل بمرافعمة صاحبہ ء إذا لا یدغیر بہ 
اعتقادہ ) ش : یعني اعتقادہ بمرافعة صاحبه ؛ وھذا العتی موجود فیما إذا أسلم أحدھما أیضاء 
لکن یترجح الإسلام فیفرق بیٹھما بإسلام أحدھما ء وہو معٹی قولہ: م: ( آما اعتقاد الصر ) 
ش : علی دینە الباطل م : ( لا بعارض إسلام السلم؛لأن الاسلام بعلو ) ش : علی کل شیء م : (ولا 
یعلی )ش : أي لا یعلی م : (عليہ) ش : شيء : فلا یعارضه إصرار الآخر علی دینه ۔ 


سی 


ولو ترافعا یفرق بالإجماع ؛ لان صرافعتھما کتحکیمھما .ولا یجوز أن یزوج المرتد مسلمة ولا 

کاضرۃ ولا مرندة ؛ لأله مستحق للقتل ؛ والإمھال ضرورۃ الشأمل : والنکاخپشغلے عنه : فلا 

یشرع فی حقه : وکذا الرتدة لا یزوجھا مسلم ء ولا کافر ؛ لأتھا محبوسة للتام ل7 واخدمة الزوج 

تشغلھا عنه ولأنە لا پنتظم بیٹھما الصالح . والنکاح ما شرع لعینه ء بل اصالس . فإنَ گان أحد 
الزوجین مسلماً فالولد علی دبنہ 


۴( ولو ترافعا )ش : یعني ترافع کلاھما إلی ا حاکم م :( یفرق بینھما بالإجماع؛ لان 
مرافعتھما کتحکیمھما ) ش : یعني إذا حکما رجلاً وطلبا منه حکم الإسلام لە أن یفرق بیٹھماء 
فالقاضي أولی بذك لعموم ولایته . 

۴( ولا یجوز آن ینزوج المرتلہ مسلمة ولا کاضرۃ ولا مرندة ؛ لآأنه مستحق للقتل ) ش : أي 
لأن المرتد مستحتق للقتل بنفس الردة ؛ لقوله عليه السلام : امن غیر دینە فاقتلوہ؛ ء فلا ینتظم 
نکاحهہ مصال ة من السکن والازدواج والتناسل ؛ لأآن ذلك للبتقاء : وھو مستحق للقتل : 
فصار کالمیت ۔ 


فإن قیل : یرد عليه مستحت القتل قصاصا ء فإنه یجوز لە التزوج . 

قلت : العفو مندوب إليه فیه ء بخلاف الرتد ؛ لأنه لایرجع غالبا ء إذ قد نزل بعد اطلاعه 
علی محاسن الإسلام ء فیکون ارتدادہ عن شبھة قویة عندہ . وقال السروجي : یرد عليه مالو 
قال لأجنبیة : إن تزوجتك فأنت طالق ثلانًا ‏ فإن ھذاالنکاح غیر مستقر ؛ ولا تنتظم بە 
الصالح ٠‏ لانە یقع به الطلاق الثلاث عقیب النکاحء وثبوت النسب مشترك ء وقال الكاکي : 
ولایقال : مشرکو العرب لاملة لھم؛ فإنه لا یقبل منھم إِلا الإسلام أو السیف ؛ وقد صحت 
اللکاحہ فیما بیٹھمء لأنا نقول : لھم ملة ء لأنا نعني با لله دینا یعتقد الکافر صحته ؛ ولم یکن 
أقر بہطلانہ وقد وجب ا حد فیھم ۔ 


م: ( والمھال لضرورۃ التأمل )ش : ھذا جواب سؤال ء وھو أن یقال : ینبغي أُن لا بیھل 
الرتد ء لأنه مستحق للقتل ؛ فأجاب بقولە: والامھال أي إمھال الرتد ثلائثة أیام لضرورة 
التامل: لیتامل فیما عرض لە من الشبهة ففیما وراء ذلك جعل کأنه لا حیاۃ لە حکما م :(والنکاح 
یشغله عنه )ش : أي عن الأمل م:( فلا یشرع فی حقہ ء وکذا ا مرتدۃ لا یتزوجھا مسلم ولا کافر ؛ 
لاتھا محبوسة للتأامل وخدمة الزوج تشغلھا عنه ؛ ولأنہ لا یننظم بیٹھما الصالح : والنکاح ما شرع لعینه 
بل ملصاسحه )ش : أي لمصالح النکاح من السکن ء والازدواجء والتناسل ء والتوالد فإذا فانت 
الصالح ہالردة لم یشرع أصلا . 

۴:( فإن کان أحد الزوجین مسلًا فالولد علی دینه ) ش : أي علی دین الإٴسلام باجماع 
الأائمة الأربعة ؛ ولا یتصور فیما إذا کان الزوج کافراً وا مرأۃ مسلمة ؛ بل ھذافی حالة البقاء ء 

نف 


و کذلك إن آسلم أحدھما ول ولد صغیر صار ولدہ مسلماً بإسلامہ ؛ لان فی لہ تبعا لە نظراً إليه . 
ولو کان أحدھما کتابباأ والآخر مجوسیا فالولد کسابی ؛ لان فیه نوع نظر لة1ٌإذ الجوسیة شر . 
والشافعي -رحمہ الله- یخالفنا فیه للتعارض : ونحن بینا الترجیح 


ہےسہسےےتکتٹشتےےتسشےسسٹسےسےمےچےےے ہہ ہہ مم مم.. ... يہ 
وإن اسلمت ائرأۃ ‏ ولم یعرض الإسلام علی زوجھا فولدت قبل العرض م : (وكکذلك إنأضلم 
اأجدھما ) ش : أي أحد الزوجین م:) وله ولد صغیر ) ش : الواو فیه للحال م : ( صار ولدہ مات 
بإسلامہ ) ش : أي بإسلام أحد الزوجین م :( لان في جعله تبمّا لە )ش : أي لآن جعل الصغیر تبمَا 
للذي اسلم منھمام :( نظرً إليه )ش : أي للصغبر ٠‏ أي نظر یکون أعظم من الإسلام . 
الإسلام ۔ ومن اُسلم منھما في دار ا حرب ٠‏ وإن کان في دار الإاسلام والصغیر فی دار ا خرب لا 
مجوسیا) ش : او وثنیا ء وا حاصل أن الآخر لیس من أھل الکتاب م :( فالولد کتابي) ش : حتی 
یجوز للمسلم مناکحتہ وتمل ذبیحتہ ؛ م : (لآن فیە نوع نظر لە ) ش : لآن فی جعل الصغیر کتاب 
نوع نظر لەم : ( إذ الجوسیة شر )ش : من الکتابیة م : ( والشافعی یخالفتا فی ) ش : أي نی جعل 
الوئد تےعاً للکتابی م :( للتعارض )ش : لان جعلە تبعًا للکتابي یوجپ حل الذبیحة والنکاح ء 
للمحرعم : ( ونحن بینا الشرجیح )ش : وھو قولہ : لأن فيه نظرًا له من حیث حل الذبیحة وجواز 
النکاح . 

فإن قلے : علی ما ذکرت کل واحد منا ومن ا لخصم ذھب إلی نوع ترجیح ؛ فمن أین تقوم 
اي ؟ 

قلت : ترجیحنا ہبدفع التعارض ء وترجیحہ بدفعه بعد وقوعه ہ والدفع أولی من الرفع ء لأن 
حکم من دافع لا یرفع ۔ ئم اعلم أن للشافعی فیما إذا کان الأب کتابیّا قولان : 
ولو کانت الام کتابیةء والأب مجوسیًا یجعل تبعًا له قولا واحدا ء حتی لا تحل منکاحته وذبیحته : 
وبه قال ء وفي ٦الرافعي٤:‏ یتبع الاب إذا کان مجوسیّا ء وإن کانت الأم مجوسیة قولان : وفی 
ہالبسیط٢:‏ في المتولد بین الیھودي والجوسي قولان : أحدھما التحرم ء والثانی مو الأصح : النظر 


وفي ‏ ال جواھر: إن آسلم الزوج تقر الکتابیة علی نکاحھا ء ویعرض إلیھا الإسلام ؛ فإذا أبت 


۲۸ 


وزذا اسلمت الرأۃ وزوجھا کافر عرض القاضي عليه الإسلام ء فإن أَسلیْم فھی امرأته : وإن أہی فرق 

بہنھما ء وکان ذلك طلاقاً عند أبي حنیفة ومحمد -رحمھحا الله- وإن لغ الزوج و حتہ مجوسی.ة 

عرض علبھا الإسلام ؛ فان أسلمت فھی امرأنہ ء وإن أبت فرق القاضیي بینھما ول کن الفرقة بینھما 

طلاقاً . وقال آبو بوسف -رحمہ اللە- :لا تکون الضرقة طلاقاً فی الوجھین آما العرض فمدھینا . 

وقال الشافعی -رحمہ الله- : لا بعرض الإسلام ؛ لآن فیه تعرضا لھم ء وقد ضمنا بعقد اللامة أن لا 
نتعرض لھم إلا أن ملك النکاح قبل الدخول غیر متاکدہ فینقطع بنفس الرسلام 


وقعت الفرقۂ قبل الدخول وبعدہ ؛ وقال أشھب : تعجیل الفرقۃ قبل الدخول ء کقول 
الشافعی ؛وأحمد : ویننظم فراغ العدة بعدہ کقولھما ؛ وإن أُسلمت المرأة قبل الزوج وقعت الفرقة 
قہل الدخول ء وبعدہ تقف علی انقضاء العدة وفی (التمھید؛ قال مالك : إذا اأسلم بعد انقضاٹھا 
فی غیبتہ ؛ فان نکحت قبل أن یقدم أوسعھا اإسلامه فلا سبیل لە علیھا ‏ وإِن أدرکھا قبل ان تنکحج 
فھو أحق بھاء وقال ابن قدامة : یعرض علیھا الإسلام إِن کانت حاضرۃ ٭وإن کانت عائيه 
تعجلت الفرقة . 

وعن أحمد روایتان فی اعتبار العدة ٭إحداھما: هو اأحق قبل انقضاء عدتھا ‏ وفي الإأآخری : 
تعجیل الفرقة ء واختارھا ا خلال ‏ وصحب أبو بکر ء وھو قول طاوس وعکرمة وقتادة وا حکم 
وعمر بن عبد العزیز ٭ ویروی عن ابن عباس ء وعن علی -رضي الله تعالی عنه - هو آحق إذا 
أسلم مادامت فی دار ھجرتھا ء وعن الشافعي هو أحق بھا ما دامت في اللصرء وعن إبراھیم یقراں 
علی نکاحھما . 

م: ( وإذا أسلمت الرأۃ وزوجھا کافر ) ش: الواو فيه للحال ٠‏ واأطلق الکفر فی قوله کافر لعدم 
بقاء السلمة مع الکافر ٭ أي کافر کان م: ) عرض القاضی عليه الإسلام ء فإن أسلم فھي امرآته ‏ وإن 
أبی ) شں: اي الزوج عن الڑإسلام م: ) فرق بینھما ء وکان ذلك طلاًا عند أبی حنیفة ء ومحمد ) ش: لا 
فسخاأً ؛ لِأئه فات الامسك بالمعروف من جانبه ؛ فتعین التسریح بالإ(حسان ٠‏ فإت طلق وإلا 
فالقاضی نائب منابه . 


م: ( وإن أسلم الزوج وتحتہ مجوسیة عرض علیھا الإسلام ) ش: وفید ہالجوسیة ؛ لانھا إن کانت 
کتابیة فلا عرض٠‏ ولا تفریق م: ( فان أسلمٹ فھی امرأته ؛ وإذا أبت فرق القاضي بیٹھما ؛ ولم نکن 
الفرقة بینھما طلاقاً . وقال آبو بوسف: لا تکون الفرقة طلاقا فی الوجھین )ش: أي لا یکون التضریق 
طلافًا عندہ ء سواء کان بإباء الزوج أو بإباء امرأة ء بل یکون فسخًا ء وفائدتہ أنه لا ینقص من عدد 
الطلاق شےء ۔م: ( ما العرض ) ش: أي عرض الإسلام م: ( فمذھیناء وقال الشافعي : لا بعرص 
الإسلام لآن فیه ) ش: أي لن في العرض م: ( تعریضًا لھم : وقد ضمنا بعقد الذمة ان لا تعرض لھم ‏ 
لان ملك النکاح ٤ش:‏ أي غیر أن ملك النکاح م: ( قبل الدخول غغیر متاکد ضفینقطع بنفس الإٴسلام 


۲۹ 


وبعدہ متأاکد : فبتاجل لی انقضاء ثلاٹ حیض ء کما فی الطلاق . ولنا آُ:القاصد قد فاتت , فلا بد 
من سبب تبنی عليه الفرقة : والٴسلام طاعة لا بصلح سبًا ٹھاء فیعرض الام لتحصل القاصد : 
بالإسلام ء آو تثبت الفرقة بالإباء ۔وجه قول آبی یوسف -رحمہ الله-آن الفرقة بسباایشترك فیه احد 
الزوجان ء فلا تکون طلاقاً کالفرقة بسبب اللك . 

اسیا کھت سس سم وسججھتسٹسس>اھسشسشسع ڑتھسووسٹسواوگسھسھشیھشسھ ےج چا 
وبعدہ ) ش: أي بعد الدخول م: ( متاکد )ش: فلا برتفع ہنفس اختلاف الدین م: ( فیتاجل )ش' أی 
التضریق م: ( إلی انقضاء ٹلاٹ حیض ) ش: فال الشراح قولە : ٹلاٹ حیض لیس بصواب بل 
الصواب ثلاثة أطھار ؛ لان العدة عندہ بالأطھار ء وقیل : معناہ کان الشافعي یقول : ینبغی ان 
یتاجل عندکم إلی انقضاء ثلاث حیض . 

م:( کما في الطلاق ) ش: یرید أن نفس الطلاق قبل الدخول یرفع النکاح ء وبعدہ لا یرفم إلا 
بعد انقضاء العدة ؛ وبقول الشافعي قال آحمد ٠‏ وقال أحمد في روایة: یفسخ النکاح فی ا حال ء 
وقال مالك : ان أسلمت الزوجة أولاً فا حکم علی ما ذکرہ الشافعي ؛ وإن أسلم الزوج أولاً ء فإِن 
أسلمت في ا حال یقیما علی نکاحھما ء وإلا فسخ نکاحھما . 

):) ولنا ان الملنقاصد )ش: بالنکاح من السگرٴ والازدواح م: ( قذ قائت, فلا بد من سبب تبنی 
(تحسصل النقاصد بالاسلام ) ش: إِن أسلم 72 أو تشہت الفرقة بالڑباء ) ش: أي باباء الزوج عن 
الإسلام ؛ أي بامتناعه عنه ومذھبنا مروی عن عمرء وعلي -رضي الله تعالی عنھما-: فان دهفَائة 
في قر الملك اسلمت ٠‏ فأمر عمر -رضي الله تعالی عنه - بعرض الإسلام علی زوجھا ء فقال : إن 
أسلم ؛ وإلا فرق بینھما . 
ویروی ان دھقاناً اأسلم في عھد علي -رضي الله تعالی عنه - فعرض الإسلام علی امرأتہ فأبت ء 
فغرق بینھما: کذافی ‏ الصسوط؛ ٭ والذھقان : کل سید من العجمء والذال لعة فیه ٠‏ وقھر الللك 
علی طریق الکوفة إلی بغداد وقد طول الأکمل هنا. 

حاصله ان سہب الفرقة الاباء عن الإسلام ء لن الإسلام لا بصح سبيّا ما ذکرنا ولا کفرمن 
بشی علے : لائه موجود قبل ھذا ء فلم یصلح سببّا إلا الباء ؛ لأله صالح بسبب النعم ؛ وإذا 
ضیف القول إليه ضیف ما یستلزمہ الفوات ؛ وھو الفرقة ء فکانت الفرقة مضافة إلی الاباء . 

ولا فرع الصنف من البحث مع الشافعي شرع في البحث مع أبي یوسف وھو قولە : م: ( وجه 
گل منھمام: ( فلا تکون )ش: أي الفرقة م: ( طلانًا )ش: بل تکون فسخا عند الشافعی بسہب 
اختلاف الدین ء وذلك متحقق في کل منھمام: ( کالفرقة بسبب اللك) ش: بأن ملك أحد الزوجین 
الآخرء إذ الطلاق لا یتصور منھماء فکل سبب یتصور منھما لا یکون طلاتًا . 


9 


ولھما أن بالإباء امتنع عن الإمساك بالمعروف ؛ مع قدرتہ عليه بالإسّلام ؛ فینوب القاضی منابه في 

السسریح ؛ کما في ا حب والعنة . أما للرأۃ فلیست بأھل للطلاق : فلا توف القاضی منابھا عند 

إہاٹھا۔ ثم إذا ضرق القاضی بیٹھما بإباٹھا فلھا اھر إِن کان دخل بھا لتاکدہ بالاٹخول : وإن لم یکن 

دخل بھا فلا سھر لھا ؛ لن الفرقة من قبلھا ء والمھر لم یتأکد ء فاشبه الردة وا مطاوعة:وإذا أسلمت 

الرأۃ في دار ال حرب وزوجھا کافر أو اسلم ا حربي ونحته مجوسیة لم تقع الفرقة علبھا خٹِنْتحیض 

ثلاٹ حیض : ٹم تبین من زوجھا ء وھذا لآن الإسلام لیس سآ للفرقة : والعرض علی الإْنلام 
متعذر لقصور الولایڈ ولا ہد من الفرقة دفعاً للفساد 


م: ( ولھما)ش: أي ولأہي حنیفة ومحمدء: ( أن بالإباء ) ش: أي إباء الزوج عن الإسلام م: 
(امتنع عن الإمساك بالمعروف : مع قدرته عليه ) ش: أي علی الإم....ك م: ( ضینوب الاضی منابه فی 
التسریح) ش: بالاحسان م: ( کما فی ا حب : والعنة ) ش: اي کما إذا وجدت زوجھا مجبوباء وھو 
مقطوع الذکر والخصیتین ؛ ووجدته عنینّاء فإن القاضی یفرق بینھما عند طلب ا مرأة. 

م: ( آما المرأة فلیست بأھل للطلاق فلا ینوب القاضي عنابھا عند إہاٹھا) ش: لعدم تصور التسریح 
مھا م: ( ٹم إذا فرق بیٹھما بإیاٹھا فلھا الھر إن کان دخل بھا لتاکدہ ) ش: أي لتاکد المھر م: (بالدخول) ش: 
فیکون لھا کمال اھر م: ( وإن لم یدخل بھا فلا مھر لھا ء لان الفرقة من قبلھاء والھر لم یتاکد ) ش: لعدم 
الدخول م: ( فاشبه الردة ) ش: یعني کما إذا ارتدت قبل الدخول والعیاذ بالله م: ( والمطاوعة ) ش: 
وشبه الطاوعة ایض : بأن مکنت نفسھا من ابن زوجھا قبل الدخول: فلا یجب عليه لھا الھر قبل 
الدخول؛ ولا نفقة العدۃ بعد الدخول . 

وقال الأترازي : ا مطاوعة بفتح الواو لا کسرھا ء لأنھا مصدرء أي مطاوعة ا مرأۃ ابن زوجھا . 
قلت: یجوز کسر الواو أ٘یضا ء ویکون اسم الفاعل من طاوع ؛ ویکون المعنی ما یشبه الرأة الطاوعة 
لاہن زوجھا فی تمکین نفسھا منە ء بل ھذا الوجه من الفتح لا یخفی علی أھل المذاق . 

م: ( وإذا أسلمت ارآ في دار ا حرب وزوجھا کافر : أو أسلم ا حربي وتحتهہ محوسیة لم تقع الفرقة ) 
ش: بینھما في الصورتین م: ( حتی تحیض ثلاث حیض )ش: وإن لم تکن من تحیض فثلائة أشھر ٹم 
بعد ثلاث حیف ؛آو شھور تقع الفرقة ثم لاد من ثلاٹ حیض ؛أو شھور أآخری للعدةم: ( ٹم 
تبمن من زوجھا)ش: اي بعد نللاثٹ حیضی کما ذکرنا . 

م: ( وھذا) ش: أشار بە إلی أنه لاہد للفرقة من سبب الإسلام ؛أو کفر اللصر ء واختلاف الدبن 
لا یصلح أن یکون موجبا للفرقة : کما مر في السألة التقدمة ؛ وبین ذلك بقوله : م: (لان الإاسسلام 
عاصم :والعرض علی الإسلام متعذر لقصور الولایة ) ش: لآنعدام ید أھل الإسلام عن دار ا حرب . 

م: ( ولاہد من الفرقة دفعا للفساد ) ش: وھو کون السلم تحت الکافر . قولە : والعرض علی 
الٴسلام متعذر من باب نحو عرضت الناقة علی ا حوضی: والأصل ان یقال : وعرض الاٴسلام علی 

۲ 


فأاقمنا شرطھا ء وھو مضی ا حیض مقام الہب ؛کما فی حفر الیئر. ولا فر3) بین اللدخول بھا : وغیر 

اللدخول بھا. والشافعی -رحمہ الله- یفصل بینھسما : کما مر لە فی دار الإسلام"<يإذا وفعت الفرقة 

والمرأۃ حربیة فلا عدة علیھا ء وإن کانت هي السلمة فکذلك عند أبی حنیفة -۔رحمۂاالله- ؛ خلاناً 
لھما ء وسیأاتيك إن شاء الله تعالی . 


الکافر متعذر : إلا آنه قلب الکلام لعدم الالتباس ؛ کما فی قولك : أدخلت ا حا فی الاأصیع٭ 
والاأاصل آدخلت الأصبع في ا حخام ء وا تعذر تقدیر اہب أضیف ا حکم إلی الشروط : وھو معنی 
قولە: م: ( فاقمنا شرطھا ۔ وھو مضي ا حیض مقام الب ) ش: لان الشرط یضاف إليه الحکم عند تعذر 
اوِضافه إلی العلة والسبب م: ( کما فی حفر الیئر ) ش: علی قارعة الطریقء فإن وقع فبھا إنسان فَإن 
الضمان علی ا حافر؛ فلا یکن إضافته إلی العله والسبب ا عرف ؛ فاأضیف إلی الشرط وھو 
الحفر ۔ وتحقیق ھذا آن علة الوقوع ثقل الواقعء فلا یصلح سبیّا لعدم التعدي: لأنه أمر طبیعي لا صنع 
للواقع فی ١‏ وسبب الوقوع مشتبه فلا یصلح سببا لإضافة ا حکم إليهء لأنه مباح ٭فاأضیف إلی 
صاحب الشرط وھو ا حافر ؛ لن إزالة سکنة الأرض با حفرء فإذا کان کذلك ؛فوقعت الفرقة 
لانقضاء مدۃ العدة : أعني ثلاٹ حیض إن کانت من تحیض ٠‏ أو مضی ثلائة أشھر إن کانت من لا 
تحیفی؛ وبه صرح الکرخي في مختصرہٴ وذلك لن الطلاق سبب البیئونة : وانقضاء العدة 
شرطھا . 

م: ( ولا فرق بین اللدخول بھا وغیر اللدخول بھا ء والشافعی یفصل بینھما) ش: حیث یقول : إن کان 
قبل الدخول تقع الفرقة في ا حال؛ وإن کان بعد الدخول یتوقف علی انقضاء ثلاث حیض م: ( کما مر 
له)ش: أي للشافعی م: ( فی دار الإسلام) ش: من قولە : فإن کان قبل الدخول: بالتفصیل المذکور 
الآن ء وبقوله قال مالك ‏ وأحمد. 

م: ( وإذا وقعت الفرقة والرأۃ حربیة ) ش: أي والحال آن امرأۃ حربیة م: ( فلا عدۃ علیھا ) ش: أي 
علی ا حربیة بالإاجماع ء لان حکم الشرع لا یثبت فی حقھا ء ذکرہ فی *شرح الطحاوي٢ء‏ سراء 
کان قبل الدخول آو بعدہ م: ( وإن کات ھی ) ش: أي ا حربیة م: ( السلمة فكذلك) ش: لا عدۃ علیھا 
بعد الدخول ع: ( عند أبي حنیفةء خَلافًّا لھما )ش: أي لابی یوسف؛ ومحمدہ وعذہ متعلقة ما قبلھا . 
پیانە أن أحد الزوجین إذا أسلم في دار ا حخرب تقع الفرقة بانقضاء ثلاث حیضء وبعد ذلك لا تلزم 
العدة علی امرأة ء سواء کانت مدخولا بھا أو لا ء وإن کانت غیر حربیة؛ أعني مجوسیۂة أو وثیة 
فلا عدۃ علیھا أ٘یضاء کما ذکرنا ۔ وإن کانت مسلمة فلا عدۃ علیھا عند أبی حنیفة ء لأنه لا یورجب 
تسصحل قم اظخری جر فل انی الام ا ا ات 2ف 77م ارت انتا 
مسلمة أو ذمیة لم یلزمھا العدۃ فی قول أبی حنیفة ء إلا أن تکون حاملاً ء فحینئذ لا تتزوح حتی 
تضع حملھا .م: ( وسیأتيك بیانه إن شاء الله تعالی )ش: أي فی ساألة المھاجرۃ ۔ قال الأترازي : بعد 
ثلاثة عشر خطاً ‏ وقال الکاکي فی باب العدۃ : والأول هو الأصوب . 

ری 


وإذا أسلم زوج الکتابیة فما علی نکاحھما : لہ یصح النکاح بیٹھما آرکیداء ؛ فلآن ببقی آولی . قال 

وإذا خرح أحد الزوجین إلینا من دار ا- حرب مسلماً وقعت الہینونة بیٹھما ٦وقال‏ الشافعی : لا نقع . 

ولو سی أحد الزوجین وقعت الفرقة بیٹنھما بغیر طلاق: وإن سيا معالمثقع الضرقة . وقال 

الشافعی۔ رحمہ اللہ-: وقعت پا حاصل ان السہب هو التباین دون السبی عندنا: وھ یقول بعکسه 

له ان التباین أثرہ فی انقطاع الولایة ء وذلك لا بؤئر فی الفرقة کا حربيی المستامن والمسلم السٹأمن : آما 
السبي فیقتضی الصفاء للسابی ء ولا یتحقق إلا بانقطاع النکاح ء 


م: ( وإذا أسلم زوج الکتابیة ء فھما علی نکاحھما ؛ لأنه یصح بینھما النکاح ابتداءء فلان یبقی أولی ) 
ش: لان البقاء أسھل من الابتداء ء فکم من شيء یتحمل من النکاح حالة البقاء: وإن لم یتحمل في 
الابتداء ء آلا تری أن المنکوحة إذا وطئت بشبهة یعتد لە: وتبقی منکوحة ء ولا یجوز نکاح المعتدة 
من وطء بسبهھۂ ابتداء . 

م: ( وإذا خرج أحد الزوجین إلینا ) ش: وفی بعض النسخم: ( قال : وإذا خرج ) ش: أي قال 
القدوري : وإذا خرج اأحد الزوجین م: ( إلینا )ش: أي إلی دار اللإسلام م: ( من دار ا حرب ) ش: حال 
کونە م: (مسلمًا) ش:ءغیر مراغم ء حتی إذا خرج مراغما تقع الفرقة بالإاجماع ء آما عندنا فلتباین 
الدارین ٭ وأما عندہ فی الرغم و القھرء کزوجتہ کذا فی مبسوط البزدوي) م: (وقعت البیئونة بیٹھما . 
وقال الشافعی : لا تقع ) شں: وقال شمس الائمة السرخسی : ویستوي في وقوع الفرقة بتباین الدارین 
ان یخرج أحدھما مسلما :أو ذميا او خرج مستاأمنًا ٹم أسلم: أو صار ذمیاء لأنه صار من أأھل 
دارنا ء وغائدة وقوع البینونة حل وطء تلك المة من وقعت فی سھمہ بعد الاستبراء ؛ وإن کان 
ا خارج الرجل یجوز لە ان یتزوج آربعَا سواھا آو اختھا إن کانت في دار الإسلام . 

م: ( ولو سبی أحد الزوجین وقعت الفرقة بیٹھما ) ش: اتفاقًا م: ( وإن سبیا معًّا )ش: اي الزوجان م: 
(لم تقع الفرقة . وقال الشافعی : وقعت . فا حاصل أن السبب ) ش: اي سہب وقوع البینونة م: (عندنا هو 
التبابن ) شض: أي تباین الدارین م: ( دون السبی )ش: وجد آو لم یوجد م: ( وھو بعکسے ) ش: أي 
الشافعي بعکس ماقلنا۲: حیث یقول : إن السہي هو سبب البیتوئة لا التہاین ء وبه قال مالك 
واحمدء حتی لو خرج أحد الزوجین إلینا مسلما ؛ لا تقع الفرقة عندھم علی أصلھم . 

م: (له) ش: أي للشافعی م: ( آن التباین أثرہ فی انقطاع الولایة ) ش: وھو سقوط مالکیته عن 
نفسے وماله م: ( وذلك لا یؤثر فی الفرقة کا حربی الستأمن والمسلم الستامن ) ش: آشار إلی انقطاع 
النکاح ء کا حربي المستآأمن ہ یعنی إذا دخل دارنا بأمان انقطعت ولایته ٭ ولا تقع الفرقة بین وہین 
امرأته م: ( آما السبي فیقتضی الصفاء) ش: بالمدہ أي ا خلوص ؛ أ٘ي یقتضي صفاء السبي م: ( للسابي ) 
ش: ولا یصفی الملك فی المسبی للساہی م: (ولا بتحقق إلا بانقطاع النکاح ) ش: الزوج عن المسہیة م: 


9ئ 


و هذا یبسقط الدین عن ذمة المسبي . ولنا أن مع التباین حشیقنة وحکما لا ئننظم الملصالح ؛ فشابہ 

الحرمیة ؛ والسبي یوجب ملك الرقبة ‏ وھو لا بنافی النکاح ابتداء ٭ فکذلك بقاغک فصار کالشراء 

ثم هو یقتضي الصفاء في محل عمله ‏ وھو ا ال لا في محل النکاح . وفی الستأمن لَمُتناین الدارین 
حکماآً لقصدہ الرجوع . 


(وھذا) ش: إیضاح لقولەه: یقتضی الصفاء م: (یسقط الدین) ش: الٰذي للکفار م: ( وعن ذمة المسبيی) 
ش: یصف السہي السابي . 

م: ( ولنا أن مع التبابن حقیقة وحکمّا )ش: أي من حیث ا حقیقة ؛ ومن حیث ا حکم . أما حقیقة 
فبأن یکون أحدھما في دار ا حرب حکتا ء لأنه فیه الرجوع . وأما حکمً فبأن لا یکون في الدار التي 
دخلھاعلی سبیل الرجوع ء بل یکون علی سبیل القرار والسکنی؛ وفی ( النھایة٥‏ : وفی فولە : 
حکما ؛ جواب عن قولە: کا حربي الستامن ہ والمسلم المستأمن ؛ لآأن ا حربي المستأمن وإن کان فی دار 
الاإسلام حقیقة؛ ولکن هو في دار ا حرب حکما؛ لأنه علی نیة الرجوع ؛ فکذلك لم یترتب عليه 
حکم ال تباین ٭ وکذلك ا مسلم المستأمنء حتی لو انقطعت نیة الرجوع کان حکم التہاین ثابنّا فی حقه 
م: 2 لا تننظم الصالح) ش: والنکاح شرط للمصالح ؛ لا بعینه م: ( فشابه الحرمیة ) ش: أي فشابہ 
التہاین الحرمیة ؛ یعني إذا اعترضت المحرمیة علی النکاح ہ فإنه لا یبقی معھا لفوات انتظام 
الملصالحء کذا ھذا التباین ۔ 

م: ( والسبي یوجب ملك الرقبة ) ش: ھذا رد دلیل ا خصم ء تقدیرہ : آن السبي یوجب ملك 
الرقبة م: ( وھو ) ش: أي ملك الرقبة م: ( لا ینافي النکاح ابتداء ) ش: بأن زوج أمتہ لغیرہ م: (فکذلك) 
ٹ: لا ینافیه م: ( بقاء ) ش: بأن اشتری منکوحة الغیر م: ( فصار ) ش: أي السبی م: ( کالشراء ) ش: 
أي کالشراء من غیرہ من حیث إن النکاح لا یفسد بالشراء ٭ فکذلك بالسبی لعدم ا نافاۃء وکذلك 
الصدقة والهبة . 

م: ( ٹم ھو) ش: أي السبي م: ( یقعضي الصفاء ) ش: بعني مسلمّا أن السہي بقتضي الصفاء لکن 
م: (في سحل عمله وھو الال لا في محل النکاح )ش: وو منافع البضع باعتبار کونھا آدمیةء وذلك 
لیس محل عمله ء لان ذلك من ا خصائص الإنسانیة لا ا مالیة ء وقد اندرج في ھذا الکلام ا جواب عن 
قوله : وھذا یسقط الدین عن ذمة امسبي ؛ لان الدین فی الذمةء وھو محل عمله ؛ لأنھا فی الرقبة . 

وقوله : وفي الستأمن : جواب عن قولە : کا حربی الستأمن أو السلم الستأمنء وکان قد 
احترز بقوله : وحکما عن ذلك ؛ فإن التباین وإن وجد فی الستأمن حقیقة لکن لم یوجد حکماء 
وھو معنی قوله :م: ( وفي الستأمن لم تتبابن الدارین حکما لقصدہ الرجوع ) ش: إلی دار ا خرب . 
والرجوع منصوب علی أَنه مفعول اللصدرء والصدر یعمل عمل فعله ۔ 


ا 
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فإن قلت: استدل الشافعی - رحم الله تعالی - بقضية زینب -۔ رفلٰىاالله تعالٰی عنھا-۔ اہن 
رسول الله اُٹھا ماجرت من مکة إلی المدینة ء وخلفت زوجھا أبا العاص بُہنگہردھا رسول ال 
لا بالنکاح الأول: فعلم أن التباین لا بوجب الفرقة . 

قلے: ردھا ےل بالنکاح ا حدید ء یعني قولە : بالنکاح الأول ١‏ أي بحرمة النکاح الو وق 
صح في ۶السنن ؛ عند الٹرمذي ‏ وابن ماجةء وأحمد اُنھا ردت بعد ست سنین فی روایة ٭ ل3فو 
روایة أآخری بعد سنتین'' وعند ا خصم تثبت الفرفة بانقضاء العدةء وإن لم یثیت التباین ء فکیف 
یحتح بە علینا؟ 

فان قلت: استدل أیضا بحدیث أبي سفیان ء فإنه أسلم بجر الظھران فی معسکر رسول الله پل 
فأقر النکاح بینە وہین امرأنه مندء وا فتح عليه السلام مکة ھرب عکرمة بن أبی جھل وحکیم بر 
حزام حتی أُسلمت امرأة کل منھما ء وأخذت الأمان لزوجھاء وذھبت فجاءت بە ؛ ولم یجدد علي 
السلام النکاح بیٹھما ۔ 

قلت: الصحیح أن أبا سفیان لم یحسن إسلامه یومئذ ء وإمنما آجازہ رسول الله پل لشفاع 
عمه العباس - رضي الله تعالی عنه - . وعکرمة وحکیم بن حزام إنما ھربا إلی الساحل +وکان- 
من حدود مکە ٭فلم یوجد تباین الدارین . وقد قال الزھري : إن دار الإأسلام تتمیز من دار ا جرب 
بعد فتح مکھ ‏ ولم یوجد تباین الدارین یومثذ . 

فإن قلت: قال الله تعالی : ٭* والحصنات من النساء إلا ما ملکت أیمانکم ۹(النساء : الأیة )٤٢‏ . 
عدد المنکوحات من الملحرمات ؛ ثم استثنی الململوکات ملك الیمین مطلقَا ولم یفصل بینھما إذا کار 
تزوج ا مسبیة معھا ؛ و لم یکن ء والمطلق یجري علی إطلاقہ عندکم ؛ فکیف لا تجوزون وطء المسبی 
إِن سبی معھازوجھا . 

روي في9 السنن مسنذا إلی آبی سعید ا خدري - رضی الله تعالی عنە - عن النبی يُ نہ قال 
في سبایا آوطاس : ہ الا لا توطا حامل حتی نضع : ولا غیر ذات حمل حتی حیض حیضة ؛ ولا فصل فی 
ارتا 


)١(‏ رواہ أبو داود[٢٢٢۲]‏ : والٹرمذی [۱۱۸] ء وابن ماجه ]۲٠٢۹[‏ عن محمد بن إسحاق؛ عن داود بن ا حصین ء 
عن عکرمة ؛ عن اہن عباس -مرفوعاً ورواہ الترمذي [۷٤۱۱]ء‏ وابن ماجه ]۲٠٠٢[‏ عن حجاج بن أرطاۃء عر 
عمرو بن شعیب: عن أبيه عن جدہ- ھرفوعاًء وفیه أنە رد ماله بنکاح ء قال یزید بن ھارون حدیث ابر 
عباس أجود إسنادآمن حدیث عمرو بن شعیب؛ عن أبیە عن جدہ . قلت : وکلا الإسنادین ضعیف في الاو 
عنعنة محمد بن إسحاق : وقال ابن ا مدیني : ما رواہ داودعن عکرمۂة ؛ وھو منکر والٹانی : فیہ ا لحجاج وھم 


ضعیف + وموسی؛ فد عنعنه . وقال یحبی بن سعید : لم یسمعه ا حجاج من عمرو بن شعیب . 


پ0 


وإذا خرجت الرأة إلینا مھاجرۃ جاز أن تتزوج :ولا عدة علیھا عند أبی حنیفڈ کرحم الله- ء وقالا : 

علیھا العسدة ء لآان الفرقة وقعت بعد الدخول فی دار الإسلام ءفیلزمھا أحکامٴالإمسلام . ولابي 

حنیفة-رحمه الله-آٹھا أثر النکاح ا متقدم وجبت إظھاراً مخطرہ ولاخطر لملك ا حربی ٠‏ وَلهَذا لا جب 

العدة علی المسبیة. وإن کانت حاملاً لم تزوج حتی تضع حملھاء وعن أبی حنیضة -۔رحمم اَللج أنە 

بصح النکاح ء ولا یقربھا زوجھا حتی تضع حملھاء کما فی ا حبلی من الزنا . وجہ الأاول آنه ٹایٹٰ 
النسب : فإذا ظھر الفراش في حق النسب یظھر فی حق المنع من النکاح احتیاطاً . 


قلت: أآما الأیة فان قوله تعالی : ما ملکت ایمانکم 4 عام خص منە البعض ؛ فیخص التنازع ما 
إذا اشتری الامة مع زوجھا لا یجوز للمشتري أن یطأھا بالإ(جماعء مع وجوب ملك الیمینء فکذا إذا 
سبی الامة وزوجھا کان مسلمًا ءأو ذمیٔا لا یجوز للسابی وطأھا مع وجودملك الیمین ء فلما کان 
البعض مخصوصا ء حملنا الآیة علی ما إذا سبیت ا لمرأۃ وحدھا وحصل بین الزوجین تباین حکما. 

وا جواب عن سبایا أوطاس : فإنھن کن سہین وحدھن ‏ دون آزواجھنء فإن الرجال کانوا قد 
خرجوا للقتال وخلفوا النساء: والذراري فی ا حخصنء فلما انھزموا استولی رسول الله لا علی 
الحصنء وسبوا النساء دون الآزواج ء وأوطاس اسم موضع بقرب مکة علی ثلاث مراحل من مکة 
والله أعلم . 

م: ( وإذا خرجت الرأة إلینا مھاجرۃ ) ش: أي حال کونھا مھاجرۃ من دار ا حرب إلی دار الإسلام 
سواء کانت مسلمة أو ذمیة م: ( جاز أن تعزوج ولا عدۃ علیھا عند أبی حنیفة) ش: إلا ان تکون حاملاً۔ 

م: ( وقالا : علیھا العدة ) ش: اي قال أبو یوسف ومحمد : علیھا أن تعتد ولا یجوز لھا التزوج 
إلا بعد العدةم: ( لان الفرقة وقعت بعد الدخول فی دار الإسلام فیلزمھا حکم الإسلام) ش: لأنھا حرة 
فارقت زوجھا بعد اللإصابة ء فتلزمھا العدة ؛ کالمطلقة فی دارناء وبە قال جمھور العلماء . 

م: ( ولابي حنیفة أٹھا ) ش: أي ان العدة م: ( أثر النکاح ا لمتقدم وجبت إظھارا مخطرہ ء ولا خطر لملك 
ا حربيء ولھذا ) ش: أي ولأجل أن لیس لملك ا حربی خطر م: ( لا جب) ش: أیم: ( العدة علی السبیة) 
ش: بالاتضاق م: ( وإن کانت )ش: أي الرأة اللھاجرة الملذکورۃ م: ( حاملاً لم تزوج حتی تضع حملھا ) 
ش: للنص م: ( وعن أببي حنیفة ) ش: رواہ عنہ الحسن م: ( أنە یصح النکاح :ولا بقربھا الزوج حتی تضع 
حملھاء کما في ا حبلی من الزنا ) ش: لا یصح الوطء حتی تضع حملھا . 

م: ( وجه الاول )ش: وھو أنە لا تتزوج حتی تضع حملھام: ( أنە ثابت النسب ) ش: من الغیر م: 
(فإذا ظھر الفراش في حق النسب یظھسر قي حق النع من النکاح احتباطًا) ش: فی باب النسب ؛ کم الولد 
حبلت من مولاھا لا یزوجھا حتی تضع . 


قال : وإذا ارتد احد الزوجین عن الإسلام وقعت الفرقة بغسر طلاقء,وھذا عند أبی حنییفة : وأبي 

یوسف -۔رحمھما الله- وقال محمد -رحم الله-: إِن کانت الردة من ٴالزٌوؤج فھي فرقة بطلاق هو 

یعتسرہ بالإباء ء وا حامع بیٹھما ما بیناہ . وأبو یوسف -رحمہ الله- سر علی مَا.,أصلنا لە فی الإباء . 

وأبو حنیفة -رحمے الله- فرق بیٹھسما . ووجهھهہ أن الردة منافیة للنکاح؛ لکونھا تتافیة للعصمة 

والطلاق راقع ء فتسذر آن تعل طلافاًء بخلاف الإباء ء لأنه یفوت الإ مسا بالمصروقاء فبہجحب 
التسریح بالإحسان علی ما مر . 


م: (قال: وإذا ارتد أحد الزوجین عن الإسلام) ش: - والعیاڈ ہالله تعالی - م: (وقعت الفرقة بیٹتھما 
بغیر طلاق) ش: سواء دخل بھا ءآو لم یدخل ء وھذا عند آبی حنیفة ء وأبي یوسف:؛ وقال محمد: 
إِن کانت الردۃة من الزوج فھي فرقة بطلاق وإن کانت منٹھا فھو کما قالا ۔ 

وفي مغني) ا نابلة : إذا ارتد أأحد الزوجین قہل الدخول انفسخ النکاح في قول عامة أھل 
العلمء وحکي عن داود الاأصفھانی : أنه لا ینفسخ بالردة ء وإن کانت الردة بعد الدخول فکذلك في 
أحد الروایتین عن أحمد بن حنبل؛ وھو قول ا حسن وعمر ابن عبد العزیزء وأبي حنیفة؛ 
ومالكء والٹثوريی: وزضشص 7- ٹور ء وابن المنذدر . 

وفي الروایة الثانیة : یقف علی انقضاء العدة ء وھو قول الشافعي: وإسحاق: ثم من ا الكیة من 
جعل الردة فسخُاء ومنھم من جعلھا طلقة بائنة . ومنھم من جعلھا طلقة رجعیة ۔ ومٹھم من قال : 
لو آسلم یعود إلی زوجته کانت بغیر طلاق ولا بفسخ ء کما یعود ا مرتد إلی ماله علی المعروف من 
کل مذھبء وعند ابن أبي لیلی لا تقع الفرقة بالردۃ قبل الدخول وبعدہ ؛ لکن یستتاب امرتد فان 
تاب فھي امرأته وإن مات علی الردة : أو قتل ورثته امرأ٘ته . 

م: (ڑھو)ش: أي محمدم: ( یعتیرہ بالاباء ) ش: أي یعتبر الردة بالإباء م: ( وا حامع بینھما ما بیناہ) 
ش: وما ذکرہ قبل هذا قریبا من الورقة بقوله لھا ؛ أي بالإباء امتنع عن الإإمساك بالمعروف مع قدرتہ 
عليه ء فینوب القاضي منابه في التسریح ء فکذلك بالردۃ امتنع عن الإمساك: فناب القاضي منابه م: 
( وأبو یوسف مر علی ما أصلنا لە في الإباء ) ش: وهو ان الفرقة سبب یشترك فيه الزوجان ء فلا یکون 
طلاقًا کالفرقة بسبب الملك ؛ وھذا ینتقض با خلع . 

م: ( وأبو حنیفة فرق ) ش: أي بین الإباء والردۃ م: ( ووجهه ) ش: آي وجه الفرق م: ( أن الردۂ 
منافیة للنکاح لکوٹھا ) ش: أي لکون الردۃ م: ( منائیة للعصمة ) ش: لہطلان العصمة عن نفسه؛ 
وإملاکە بھا فیترك ملك النکاح بھا ء ولأتھا موت حکما م: ( والطلاق رافع ) ش: للنکاح ٠‏ ولیس 
بناف لے م: (فتعذر آن تجعل طلاًا بخلاف الإباء ؛ لأنہ یفوت بە الإمسا بالملعروفء فیجب الدسریح 
بالإحسان علی ما مر ) ش: لن الإباء امتناع عن الإإمساك بالمعروف مع قدرته علی الإسلام ٠‏ فینوب 
القاضي منابہ في التسریح . 


ری 


ولھذا تتوقف الفرفة بالإباء علی القضاء : اولا نتوقف بالردة .ثم إن کان الْرٌوَْج هو ا مرتد فلھا کل 

اگھر إن دخل بھا ء ونصف الھر إن لم یدخل بھا ء وإن کانت ھی الرتدۃ فلھا کل اھر إن دخل بھا 

وإن لم بدخل بھا لا مھر لھا ولا نفقة ؛ لان الفرقة سن تبلھا ۔ قال :وإذا ارتدا معَا ٹم أسلما معا 

فھما علی نکاحھما استحساا . وقال زفر ۔رحمہ الله-: پبطل ؛لأن ردة أحدھما منافیة +>في 

ردتھما ردةۃ أحدھما . ولنا ما روي أن بنی حنیفة ارتدوا ءثم أسلموا ولم یأمرھم الصحابة-رضوان 
الله علیھم أجمعین۔ بتجدید الأنکحة ؛ والارتداد منھم واقع 


م: (2ولھذا ) ش: توضیح لکون الردة منافیة للطلاق دون الإباءء أي لأجل ذلك م: ( تتوقف الفرقة 
الإباء علی القضاء ) ش: أي علی حکم ا حاکم ؛ لأتھا لیست للمنافاۃء فتوقف حکمە علی القضاء م: 
(ولا تتوقف ) ش: علی القضاء م: ( بالردة ) ش: لآن النافی لا یتوقف حکمە علی القضاء کاللحرمیة م: 
زا ٹم إن کان الزوج هو الرتد فلھا کل اھر إِن دخل بھاء ونصف اھر إِن لم یدخل بھا ) ش: بالنص م: (وإن 
کانت هي ا مرتدة فلھا کل اھر إن دخل بھاء وإن لم یدخل بھا فلا مھر لھا ء ولا نفقة ؛ لان الفرقة من فبلھا ) 
ش: فلذلكث یسقط اھر ء والنفقة کالٹاشزۃ لا نفقة لھا . 

م: ( قال: ارتدا معا ) ش: أي ارتد الزوجان معًا م: ( ٹم أسلما معَا فلھما نکاحھما استحساتا) ش: 
أي من الاستحسان م: ( وقال زفر : یبطل) ش: وهو القیاس وبه قال الشافعيی؛ ومالك وأحمدم: 
الآن ردۂ أحدھما منافیة ء وفی ردتھما ردة أحدھما ) ش: إذا کانت منافیة للنکاح ٠‏ فردتھا بالطریق 
لأولی . 

۳م( ولناما روي ) ش: وھو وجہ الاأستحسان م: ( آن بنی حنیغة ) ش: وھم حی من العرب م: 
:ارتدواء ٹم أسلموا ولم یأمرھم الصحابة - رضی الله تعالی عنھم - بتجدید الأنکحة ) ش: قال مخرج 
لأحادیث : ھذا غریب . قال الأترازي : وجہ الاستحسان ما روی أصحاہنا فی امبسوط؛ وغیرہ أن 
خی حنیفة ارتدوالمنع الزکاۃ ‏ وبعث إلیھم أبو بکر الصدیق - رضي الله تعالی عنه - ال جیوش حتی 
سلموا ءولم یأمرھم بتجدید الآأنکحة ؛ ولا أحد من الصحابة ؛ وإجماعھم حجة یترك بە القیاس . 

فإن قلت: من ا لجحائز أنھم ارتدوا علی التعاقب ء فمن أین یعرف أٹھم ارتدوا جمیعاء بل 
لغالب التعاقب فی الردۃة ٭+ وھو الظاہر . 


فضلے : ترك الصحابة - رضي الله تعالی عنھم - عن تجدید الألکحة دلیل علی عدم 
لتعاقب ؛لأنه لو کان ارتدادھم علی التعاقب لأمروا بتجدید الأنکحة ء لآن السکوت عن الحق لا 
م: ( والارتداد منھم واقع معًا )ش: هذا جواب عما یقال : إن ارتداد بی حنیفة ما وقع جملة حتی 
۱ ستقیم التعلق بە: فاجاب بقوله: م: ( والارتداہ منھم ) ش: أي من بلي حنیفه م: (واقع) ش: منھم 


کی 


مع حجھالة التاریخ . ولو أسلم أحدھما بعد الارتداد فسد النکاح بيھَتماء لإصرار الآخر علی الردة : 
لأنه مناف کابتدائھا ۔ 


جمیعًا م: ( مھالة التاریخ) ش: لھیئة ارتدادھم؛ فیجعل کأنه وجد جملة کالغرقی 5ا جحرقیء والھدمی 
م: ( ولو أسلم أحدھما) ش: أي أحد الزوجین المرتدین م: ( بعد الارتداد ) ش: قبل الآخیر م: ( فسد 
النکاح بیٹھما ) ش: یعني تقع الفرقة ہیتھما بجماع علمائنام: ( لإصرار الآخر علی الردة ؛ لأئ4:) ش: 
أي لان إصرارہ علی الردةم: ( مناف) ش: أي للنکاح م: ( کاہتداٹھا ) ش: أي کإفسادھا ء حَىٴلا 
یجب لھا شيء إن کان المسلم هو الزوج قبل الدخول . 

ون کانت هي التی آسلمت قبل الدخول فلھا نصف الصداق؛ وإن وجد الدخول فلھا امھر 
کاملا في الوجھین ؛ لن اللھر یستقر بالدخول ء وبصیر دینّا فی ذمة الزوج ‏ والدیون لا تسقط 
بالردة ء وعند زفر والشافعی ومالك وأحمد : إسلام أحدھما لا یؤثر فی الفرقة الواقعة بارتدادھما 
والله أعلم . 


کل وف 


باب القسم 


وإذا کان للرجل اسرآتان حرتان فعليه أن یصدل بینھما في القسم : بکرین کانتا آو ٹْل,أو إحداھما 
بکرا والآخري ثیباً ؛ لقولہ عليه السلام: امن کانت لە امرأنان ومال إلی إحداعما فی القتجچاء یوم 
القیامة وشقه مائل . 


ش: اي هذا باب فی بیان اأحکام القسم بفتح القافء مصدر قسم الشيء فانقسم: وبکسر 
لعاف النصیب والقسمة ٭ اسم للمقاسمة والانقسام : والقسم بفتحتین الیمین : 


وقال الأترازي : بفتح القاف مصدر ؛ وھو الروایة عن شیوخنا . 

قلت: هذاعجیب ؛ لا یحتاج إلی روایة ء ھکذاعن شیوخہ: لأن کل واحد یعلم أنە بالفتح فی 
اب التعدیل بین النساء ء ویعلم أنه پالکسر النصیبء ولا ذکر جواز عدہ من النساء ء ولم یکن بد 
ىن بیان العدل الوارد من الشارع في حقھن في باب علی حدة والموجب فی تآخیرہ لشدۃ الاحتیاج 
لی معرفة غیرہ علی ما لا یخفی . 

م:( وإذا کان للرجل امرآتان حرنان فعليه ان بعدل بینھما في القسم ءبکرین کانتا أو ثییین: أو إحداھما 
کر والاخری ٹیا )ش: قال : وإذا کان بلفظ التذکیر وإن کان مستندا إلی المؤئٹ ا حقیقي لوقوع 
لفصل؛ کقولھم : حضر القاضی امرأۃ ء وھذا جاء خلافًا للمجرد ء وقال : حرتان لیشمل 
لسلمةۂف والکتابیة ‏ والمراعقة : والبالْعة: والجنوئة والتی یخاف منھا : والحائضر: والنفساء: 
ا حامل : والصغیرۃ التی یکن وطڑھاء والملحرمة وا لمولی عنھا : والمظامرۃ منھاء والجحدید 
القدیة فالکل سواء ؛ وب قال الحکم وحماد. 

وقال مالك؛ والشافعي؛ وأحمد : یقیم عند البکر الحذیدة سبعَاء وعند الئیت آلحدیدۃ ثلانّا 
لا بحتسب علیھا بذلك : وھو قول إبراهیم النخعي وعامر الشعبي؛ وإسحاق بن راہویه ء 
اختارہ ابن ا منذر ‏ وقیل : للبکر ثلاث لیال: وللثیب لیلتان ‏ ھکذاروی عن سعید ہن المسیب : 
ا حسن البصري؛ وخلاس بن عمرو : ونافع عن ابن عمر . 

م: (لقولہ عليه السلام ) ش: أي لقول النبي پل : م: (من کانت لە امرأتان ء ومال إلی إحداھما في 
قسم جاء یوم القیامة وشقه مائل ) ش: ھذا ا حدیث أخرجه أصحاب ۸ السنن الأربعة من حدیث حمام 
ن یحبی عن قتادة عن النضر بن آنس؛ عن بشیر بن تھیك؛ عن أبی ھریرة - رضي الله تعالی 
له - قال : قال رسول الله : 9 من کانت ٤...‏ آخرہ ؛ ورواہ ابن حبان في 8 صحیحه٤‏ وا حاکم 


یئ 


وعن عائنےه -رضی الله عنھا- آن النبی علیے السلام کان یعصدل في الم بین نسائە ء وکان بقول: 
×اللھم عذا قسمي فیسما أملك ‏ فلا تاخذني فیما لا أملك ؛ ء یعنی زیادة البَةِ ولا فضل فیما روینا ء 


فی 4 مستدرکہ!'''۔ وقال : حدیث حسن صحیح علی شرط الشیخین: ولم یخرجام ۔ 

وفی روایة الترمذی  :‏ وشقه ساقط٢.‏ وقال شیخنا : ہل امراد بە سقوطه حقیفقة۷ او المراد بہ 
سقوط حبتہ بالنسبة إلی إحدی امرأتيهء التی مال إلیھا مع الآخریو بحتمل الآمرین ؛ ولامائع 
من ا حقیقة : ویدل علی إرادة ال حقیقة قوله فی روایة أبی داود: ١‏ مائل۹ء فھو ظاھر أنە لیس الرزاد 
سقوط ال حجة ء وإغا امراد سقوط أحد شقيه ء یعني میلائهء وفیه أن ا حزاء من جنس العمل ؛ فلما 
لم یعدل وجار عن ا حق: والجموار الیل کان عذابه بأن یجيء یوم القیامة علی رەوس الاأشہاد ٭وأحد 
شقيه عائل . 
×اللھم عذا قسی فبما أملك فلا تؤاخڈني فیما لا أملك )٤‏ ش: ھذا أ٘يضًا أخرجه الأئمة الاربعة عن 
عبد الله بن زید ٭عن عائشة - رضي الله تعالی عنھا - ان النبي گل .. إلی آخرہ '۶'۶. 

ورواہ ابن حبان فی (صحیحہا ء والحاکم فی ہمستدرکہ) ء وقال : حدیث صحیح علی شرط 
مسلم ء ولم بخرجۂہ . قوله : ۔فیما أملك۔ ؛ أي فیما قدذرني عليه ما یدخل تحت القدرۃ 
والاختیار بخلاف ما لا اقدر عليه من میل القلب ء فإنه لا یدخل تحت القدرة ۔ 


م: (یعنی زیادة الحبية ) ش: ھذا لیس من لفظ ا حدیث : وإٹنمغاهو تفسیر من الرواۃ . وحکی 
الٹرمذي عن بعض آھل العلم أنه فسرہ ہا حب وا مودة ء ورواہ البِھقي عن الشافعي في تفسیر 
ا حدیث ٠:‏ قال : یعنی والله أعلم قليه ٭ وکذافال أہو داود فی ۷سننه؛ بعنی القلب؛ وفسرہ اخطابی 
جیل القلوب م: ( ولا فضل فیما رویٹا) ش: أي لا فضل بین البکر والشثیب فیما روینا من ا حدیثٹ 
الذکور . 


)١(‏ صحیح : رواہ الترمذي ]1١٥١[‏ ء وآبو داود[٣۳٢۲]‏ ء والنسائي ]۳٦۸۲[‏ ء وابن ماجھ  ]۱۹٦۹[‏ وا حاکم في 
ائستدرك )۱۸٦/۲(‏ عن عمام بن یحبی ءعن قتاد: اص ائق و آئٌ یف شر ان تھكءعن آی غریرة“ 
مرفوعًا۔ قال الترمذدی : لا نعرفه مرفوعًا إلا من حدیث ھمام ء رواہ هشام الدستوائی عن قتادة . قال : کان یقا 
اھ ۔ وعزاہ الزیلعی لأبی نعیم في تاریخ أصبھان ۰ 

)٢(‏ رواہ أبر داود فی ٭النکاح×٥‏ [٣٤٢١۲]ء‏ والترمذي فی دالنکاح ]1١٤٤[١‏ وابن ماجء فی ٭النکاح۱[۷ ۱۱۹۷ عر 
حمادبن سلمة اف پوت عن أپی قلابة +عن عبد الله ہن یزیدہ ءعن عائشۃ-مرفوعًَا قال الترمذي ا 
عاثشة ھذارواہ غیر واحد عن حماد بن سلمة ٭عن أیوب ءعن آبی قلابة ءعن عبد الله بن یزید ء عن عائشة 
مرفوعًا ‏ ورواہ حماد بن زید ٭وغیر واحدء عن آیوب؛ عن أبي قلابة ۔ 


کی 


والشدیِة والحدیدة سواء لإاطلاق ما روینا ء ولان القسم من حقوق النکاح ولا”کفاوت بیتھن فی ذلك 
والاختیار فی مقدار الدور إلی الزوج ؛ لآن اللستحق ھو التسویة بینھن دوػ(طریقھا 


م: ( والقدیة والحدیدۃ سواء )ش: وقد ذکرنا مذھب الشافعي عن قریب؛ ولکن نوضخ ہنا باکٹر 
بن ذلك ؛ فنقول : قال الشافعي ء ومالك ‏ وأحمد ٭ وابن عبید إن کانت جدیدۃ بکرا أقام عندهآلِعدِ 
لعقد سہعامن غیر قضاء ٭ وإن کانت ٹیبًا أقام عندھا ثلانًا من غیر قضاء ء ولو شاء أقام عندھا سبعا 
ح القضاء . 

ول في القضاء وجھان : أحدھما : أن یقضي جمیعا ء وھو ظاعر اللذھب إليهء والثانی : أن 
قضي ما زاد علی الشلاٹ . وفي فالجواھر؛ واالغني؛ : للأمة ا چدیدة سبع إذا کانٹ بکرً ءوإن 
لانت ثیہًا فلھا ثلاث عند ا "الکیة ‏ وا حنابلة ء فجعلوھا کا حرۃ البکر والثیب ؛وللشافعیة ثلاثة 
قوال: اأحدھا : التسویة بین ا حرة والآمة ء والثاني : للامة النصف کسائر القسم ء الٹالث : للبکر 
ن الإماء أربع ؛ وللثیب لیلتان تکمیلاً لبعض اللیلة ء ذکرہ في (الٹھایة؛ لإمام ا حرمین ۔ 


وفي ال جواھر؟ : الزیادةۃ حق الزوجةء أو حق الزوج ءأو حقھما فيه اختلاف . وفی فا حواھرا 
الٹهایةه : وفالمغني؟ : علی ولي ال مجنوت ان یطوف بهە علی نسائه . وفی (الٹھایةہ : لو ترك حق 
احدة وخص بالباقیة یجب عليه القضاء ‏ وعندنا ما ذکرہ في (الحیط* وہالمبسوط٤:‏ الزوج لو أقام 
ند واحدة شھرا ظلمَا ثم طلب القسم من الباقیات أو بغیر طلب فلیس عليه أن یعرضء لأنه لیس 
ال؛ فلم یکن عليه دینا فی الذمة ء لکكنە ظالم یوعظ ؛ فإن استمر یؤدب تعزیرًا . ولو جعلت لە 
محر مال علی ان یزید في أیامھا فھي باطلة ء ولھا أن ترجع في مالھاء وإن زادھا فی أیامھا ء لأن 
لك رشوۃ ء والرشوۃ في ا حکم. وکذالو حطت من مھرھا شیئا بھذا الشرط: وبە قال الشافعيی 
احمد. وقال أبو ثور : وھو جائز وھو مذھب ا حسن البصري ؛ ذکرہ فی 9 الأشراف٭؛ . 

۴ ( لإطلاق مسا روینا ) ش: قال الأترازي : ھذا تکرار بلا فائدة ء لن عدم القصد فیما رویناہ 
ہلم من قوله : لاإطلاق ما روینا ؛ وما کان یحتاج إلی ذکرھما جمیعًَا . وقال الأکمل : الاختلاف 
موضعین : في الفرق بین البکر والٹیب؛ وفی تفضیل ا جدیدۃ علی القدیة: قي۔ اللصنف الأول 
وله : ولا فضل فیما رویناء والثاني : لإطلاق ما روینا. قلت : لکن النظر فی تصویب أحدھما . 

م: ( ولان القسم من حقوق النکاح :ولا تفاوٹ بینھن في ذلك ) ش: اي ہین النساء م: (والاختیار في 
دار الدور إلی الزوج ) ش: یعني إن شاء ثلث لکل واحدۃ ‏ وإن شاء تسع لکل واحدۃ إلٰی غیر 
مك ولیس للمرأۃ ان تقول : بت عندي لیلة ولیلة أخری عند صاحبتي؛ لأن القصود هو العدل ‏ 
ذلك حاصل کیف کان ۔ 

م: ( لان الستحق هو التسویة بیٹھن ) ش: أي بین الزوجات م: ( دون طریقھا ) ش: أيی طریق 
تسویةء وفي غالب اللسخ : دون طریقه ء وقال الاترازي : أي دون طریق العدلء یعنی : یبیٹت 


1 


والدسویة المستحقة فی البیتوتة لا فی الصامعة ؛ لأنھا بتنی علی النشاطوإن کانت إحداھما حرة ء 

والاخری أمة فللحرۃ الٹلثان من القسم ءوللأمة الڈلٹ بذلك ورد الأئر ولأن حل الأمة أنقص من 

حل ا حرۃ فلا بد من إظھار النقصان فی ا حقوق وا لمکاتبة ءوالمدبرۃ ء وام الولد مِنَرِلة الأمة ؛ لان الرق 

فیھن قائم . قال : ولا حق لھن في القسم حالة السفر فیسافر الزوج بمن شاء منھن ءوالاوٰلی أن بقرع 
بینھن ءفیسافر من خرجت قرعتھا . وقال الشافعی- رحمہ الله : الشرعة مستحیة 


عند إحدی المرأتین مثل ما یبیت عند الآخری ٠ء‏ فإن بات عند هذہ لیلة یبیت عند الأآخری کذلك ؛ 
ولیس لھا ان تقول بت عندي لیلة وبت عند صاحبتی مثل ذلك؛ لأن الستحق عليه العدل ؛ لا 
طریقه؛ لان طریقه مفوض إلی الزوج . ثم قال الأترازي : وتذکیر الضمیر فی طریقه ؛ وإن کان 
راجعا إلی التسویة لإرادۃ العدل ؛ ومثل ذلك جائز ؛ کما فی قولە : والأرض أثقل أثقالھا ۔ 

م: ( والصوبة المستحقة فی البیتوتف لا فی الجامعة ) ش: قال فی شرح ڈالکافی : وعلہ التسویة فی 
البہتوتة عندھا للصحبت والمؤانسة ء لا فی الجامعة ء لآأن ذلك شیء یبتنی علی النشاط ولابقدر 
علی اعتبار ا مساواة غیه ؛ وھو نظیر الحبة بالقلب م: ( لأٹھا) ش: أي لآن الجامعة م: ( تبعنی علی 
النشاط ) سُں: گما ڈذکرنا . 

۴ ( وإن کانت إحداھما حرة :والاخری أمة فللحرۃ الٹلشان من القسم ء وللاأمة الثلث؛ بذلك ورد 
الأثر) ش: وھو ما رواہ آبو بکر بن أبي شیبة وعبد الرزاق فی 0مصنفبھما١ء‏ والدارقطنی ‏ ثم البیھقی 
فی ٭سننھما ٤ء‏ عن اہن أبي لیلی ءعن ا لمنھال بن عمرو عن عباد بن عہد الله الأسدي - رضي الله 
تعالی عنه - ء قال : إذا نکحت ا حرۃ علی المة فلھذہ الثلثان ؛ ولھذہ الثلث: لان الأمة لا ینبغی لھا 
أن تتزوج علی ا حرة ؛ وا لمٹھال بن عمرو فيه مقال؛ وعبادۃ ضعیف : قال فی (التتقیح) : قال 

وروی البیھقیي عن ابن المسیبء وعن سلیمان بن بسار : أن ا حرۃ إذا أقامت علی ضرات فلھا 
یومان ء ولأمته یوم ؛ وبه قال الشافعی +واحمد :ومالك في روایة ۔ وقال مالك فی روایه 
آخری : إنھما سواء في استحقاق القسم . 

م: ( ولان حل الامة أنقعص من حل ا حرۃ ) ش: لانھا علی النصف من ا حرۃ فی غالب ا حقوق م: 
(فلابد من إظھار النقصان فی ال حقوق ) ش: لشلا یلزم الكسویة م: ( والمکاتبة اوالمدبرة +وام الولد منزلة 
الأمة؛ لأن الرق فیھن قائم ) ش: فیکون لھن اللث من القسم . 

م: ( فسال )ش: أي القدوري - رحمه الله تعالی -: م: ( ولا حق لھن في القسم حالة السفر 
ویسافر الزوج بھن شاء منھن : والاولی أن بقرع بینھن ءفیسافر بھن ضرجت قرعتھا . وقال الشافعی : القرعة 
مستحبة ) ش: حتی لو سافر بدون القرعة بواحدة یقضی ما مضی ہ یعني یقیم عند من لم یسافر معھا 
مثل تلك الایامء وبالقرعة لا یقضی : وبە قال أحمد : یقضی بکل حال . 

۴۳ 


"ا روي آن النبي علیه السلام کان إذا آراد سضرآ أقرع بین نسائه ء إلا أناتقّول : إن القرعة لتطییب 

فلوبھن ء فکانت من باب الاستحباب ہوہذا لآنە لا حق للمرأۃ عند مسافرۃ الزوَج الا ٹری آن لە ان 

لا پستصحب واحدۃ متھن ؛ فکذا لە أن یسافر بواحصدۃة متھن ولا شحتسب علیے تتلِك المدة ء وإن 

رضیت احدی الزوجات بترك قسمھا لصاحہتھا جاز؛ لان سودۃ بنت زمعة -رضی الله عٹھا سالت 
رسول الله عليه السلام أن یراجعھاء وتجعل یوم نوبتھا لعائشة رضی الله عنھا۔ . 


ٰ م: ما روي آن النبي یل کان إذا آراد مسفرا أشرع بین نسائه ) ش: ھذا ا حدیث آخر جہ اجحماعة من 
حدیث عائشة - رضي الله تعالی عنھا - ء قالت : کان رسول الله قٌل إذا راد سفرا أفرع بین 
نسائه ء فأیتھن خرج سھمھا خرج بھا معه ؛ آخرجوہ مختصراء ومطولاً ء بحدیث الإفك . 

م: 2إلا آنّانقول )ش: یعني نعمل با حدیثء کما یعمل الشافعيء غیر آنا نقول : ء: ( إن القرعة 
لتطیبب قلوبھن ؛ فکانت )ش: أي القرعة م: ( من باب الاستحباب ) ش: والشافعی یعمل بظاھرہ ء 
ونحن نقول: إن التسویة بینھن لم تکن واجبة علی اللبي َفي الحضرہ ففي السفر أولی؛ وانما 
کان یشرع في السفر ما ذکرنام: ( وھذا ) ش: یعنی کون القرعة من باب الاستحباب م: ( لأنە لا حق 
للمرأة عند مسافرۃ الزوج ء آلا تری ) ش: توضیح ما قبله م: ( أن لە) ش: أي للزوج م: ( أن لا یستصحب 
واحدة منھن ؛ فکذا لە أن بسافر بواحدة منھن) ش: . 

ھذا دلیل علی جواز أنە لا حق لھن حالة السفر م: ( ولا تحنسب علبے تلك الدة) ش: أي لا 
تحتسب علی الزوج السفرء یعلي إذا سافر بإحدی ا لمرأتین شھرامثلاً ء ولا یؤمر أُن یکون عند 
الآخری شھراً آخرء بل یسوي بیٹھما فی ا حضر ابتداء وفی ٦‏ الغایة؛ : ثم لا یقضي مدۃ السفر 
بواحدة منھن ء وکذا لبقیة نسائه ؛ وقال داود : یقضی : واشترط صاحب٢‏ الوجیز؟ بسقوط القضاء 
علی مذھب الشافقعی آربعة شرائط : 

أحدھا : ان یقرع . 

والشانی : علی ان لا یعزم علی النقلة ؛ لآأن سفر النقلة لا یجوز أن ی یستصحب ہبعضھن دون 
بعض ء وفی سفر التجارۃ یجوز ۔ 

والشالث : أن یکون السفر طویلاً ؛لآان فی السفر القصیر لغرض التفرج طریقان : أحدھما : 
یستحب القرعة ویقضي؛ والثانی : کالسفر الطویل ولا یقضی ٠‏ وھو الصحیح عند صاحب 
االتھذڈیے)٤‏ ا و الحتم۴ . 

والرابع : أن لا یعزم علی الإقامة ‏ ومقصدہ أربعة أیام ءأو اکثر . 

م: ( وإن رضیت إحدی الزوجات بتر قسمھا لصاحہبتھا جاز ؛ لان سودۃ بنت زمعة سألت رسول الله 
أن یراجعھا وتجعل یوم نوہتھا لعائشة - رضی الله عٹھا -)ش: مفھوم ھذاالحدیث أنه لا طلیق 


۲٢ 


ولھا أن ترجع نی ذلك ؛لانھا أسقطت حقاً لم بجب بع3فلا بسقط . 


سودیں وقال مخرجو الأحادیث : ولم نجد ذلك . 

قلت: روی البیھقي في9 سننه ؛ بإسنادہ إلی عروۃ أن النبی قَلل طلق سودة :“فقالما خرج إلی 
الصلاة اأمسسکت بشثوبه فقالت : والله ما لی فی الرجال من حاجةء ولکنی آرید أنلحیشر فی 
او اع قال: فراجعھا وجعل یومھالعائشة وہذامرسا '' ۰ 

وفی ‏ مستدرك ا حاکم عن عشام بن عروۃء عن أبيه ءعن عائشة - رضي الله تعالی عنھا - 
تعالی عنھا - : وفیھا وفی أشباهھا أنزل الله تعالی : ٭ وإن امرأة خافت من بعلھا نشوڑً 4 (النساء: 
الایة ۱۲۷) ء وقال : صحیح الإسناد : ولم یخرجاہ. 

وروی البخاري ومسلم عن عائشة - رضی الله تعالی عنھا - قالت : عا رأیت امرأة أحب إلي 
من ان آکون فی مسلاخھامن سودۃ بنت زمعة من امرأۃ فیھا حدة ء فلما کبرت قالت : یا رسول الله 
فد جعلت یومي منك لعائشة ‏ فکان ٌ یقسم لعائشة یومین ء یومھا ویوم سودة . 

وروی البخاري أیضا : کان یقسم لکل امرأۃ منھن یومھا ء غیر أن سودة بنة زمعة جعلت 
یومھا ولیلتھا لعائشةء تبغي بذلك رضا النبي قلٍ ء انتھی . وزمعة بفتحتین اسم رجل'. 

م: ( ولھا أن ترجع في ذلك ) ش: أي للمرأۃ ان ترجع في فسمھا بعد أن وھبت لصاحبتھام: 
(لاتھا أسقطت حقَا لم یجب بعد فلا یسقط ) ش: فلم یکن إسقاطھا یلزمھا ء فلھا المطالبة بعد ذلك عن 
وجوب ا حق : وبه قال الشافعي ء ومالك: وأحمد ؛ إلا أن الشافعی قال : یشترط قبول الزوح في 
مبة یومھا ء والله أعلم . 


جو ہو بے 


() رواہ البیھقي في السنە ہ باب ما پستدل ہه علی أن النبی پچ فی سوی ما ذکرناہ من خصائصہ لا بخالف حلاله 
حلال الناس ٢‏ . 
(رواہ البخاري ٢‏ تفسیر سورۃ الٹور * ء ومسلم ٢‏ کتاب التوبة ٤‏ باب حدیث الإفكِ . 


٥ك‎ 


کتاب الرضاغ 


قال : قلیل الرضاع وکثیرہ سواء إذا حصل فی مدۃ الرضاع بتعلق بە التحریم . وقال-الشافعی: لا بلبت 


ش : أي ھذا کتاب الرضاع ؛ وھو بفتح الراء وھو الأاصل؛ وبکسرھا لغة . وقال عیاض : 
الرضاعة بفتح الراء وکسرھا فیھما ء وأنکر الأصمعي کسرھا مع أنھا في الصحاح رضع الصبي أُمہ 
یرضعھا رضاعاء مثل سمع یسمع سماعً ء وأھل نجد یقولون : رضع رضاعا بکسر الضاد ء وفي 
اللضارع مثٹل ضرب بضرب ضربا ء وا مرضع التي لھا ابن رضاعء أو ولد رضیع ؛ قاله عیاض . 

وقال ا حوهري : الرأۃ ترضع ذات ولد رضیع ترضععه ؛فإن وصفتھا بإرضاع الولد قلت 
مرضعة : وإغا کان اللقصود من النکاح هو التوالد والتتاسل ء والولد لا بد لە من الرضاع ؛ ناسب 
ذکرنا الرضاع عقیب النکاح ۔ 

فإن قلت: الرضاعغ سبب التحرم ؛ فکان ا لمناسب أُن یذکرہ في اللحرمات . 

قلت: ما خص الرضاع مجسائل شھادۃ النساء في الرضاع ء ومثل خلط اللین بالرقء وغیر ذلك 
فردہ بکتاب واحدء والرضاع في الشرع هو مص الرضیع من ثدي الآدمیة فی وقت مخصوص؛ 
وا مص یتناول القلیل والکثیر ‏ وقوله : ثدی الآدمیة احتراز عن ثدي الشاۃ ونحوما ء فإن الرضاع لا 
یثبت به ء وا مراد من وقت مخصوص ہو مدہۃ الرضاع ء وفي تقدیرھا اختلاف ء سیأتي إن شاء الله 
تتاؤن. 

م: ( قال: فلیل الرضاع وکثیرہ سواء إذا حصل فی مدۃ الرضاع بتعلق بە التحریم) ش: وکذا روي عن 
علي بن أبی طالب - رضي الله تعالی عنه - ء وعبد الله بن مسعود ؛ وعبد الله بن عمر ء وعبد الله 
ابن عباس - رضي الله تعالی عنھم - ؛ وبە قال ا حسن البصري وسعید بن ا مسیب؛ وطاوس ؛ 
وعطاء ومکحول : والزھري ؛ وقتادة ء وعمرو بن دینار؛ وا حکم ‏ وحماد ‏ والآوزاعي ء والثوري ؛ 
ووکیع ؛ وعبد الله بن امبارك ء واللیث بن سعد ومجاھدہ وزاد الشیخ أبو بکر الرازي : عمر بن 
الخطاب - رضي الله تعالی عنه - والشعبي والنخعی . وقال اہن المنذر : وھو قول آکثر الفقھاء . 
وقال النووي : وھو قول جمھور العلماء : وحکی أہو بکر الرازي واہن قدامة فی (المغني؟ عن اللیثٹ 
أنه قال : أجمع المسلمون علی أن قلیل الرضاع وکثیرہ یحرم في الد کما یفطر الصائم ؛ وھو قول 
مالك فی روایة . 

م: ( وقال الشافعی : لا یشبت التحریم إلا بخمس رضعات ) ش: وبه قال أحمد في ظاھر 
الروایةءوإ(سحاق عن اأُحمد ثلاٹ ٠‏ وعنه واحدۃ . وقال ٦الرافعي؟‏ : وظاحر اللذھب وجھان: 


اور 


لقوله عليه السلام: ۶ لا تحرم الصة ولا الصتان ولا الإمَلاجَة لا الإملاجتان ٢‏ 


اأحدھما : کقول أبي حنیفة ؛ والثانی : ثلاث رضعات : واختارہ مشایخنا . ال ثقات : القیاس 
بثلاٹ رضعات ء وھو قول زید بن ثابت - رضي الله تعالی عنه-ء کذافی شرح ڈالأفطم؛ . وقال 
ابن عبید ء وآبو ثور : إنھا تحرم الثلاث من مفھوم لا تحرم الصة والصتان . ویروی عنحائشة 
رضی الله تعالی عنھا - آنھاقالت : لانحرمإلا سہع رضعات . وعن حفصۂ لا تحرم إلا خر 
رضعات . 

م: (لقوله )ش: أي لقول النبی پل : م: ( لاتحرم الصة ولا الصتان : ولا الإملاجة ولا الإملاجتان) 
ش: روي ھذا ا حدیث مرفوعا : قوله : لا تحرم اللصۃ واملصتان من حدیث ابن أبي ملیکة عن 
عبد الله بن الزبیر عن عائشة - رضي الله تعالی عنھا - قالت: قال رسول اللہ پل : 9 لا تحرم 
الصة وا مصتان ؛ ء وروي قوله : ولا إملاجة ولا إ[ملاجتان؟ من حدیث أم الفضل بنت ا حارث: 
قالت : دخل أعرابي علی رسول اللہ ہي وھو فی بیتی ٭ فقال : یا رسول الله إني کانت لي 
امرأة ء فتزوجت علیھا أآخری ہ فزعمت امرأتي الأولی أُنھا أرضعت ال حدئی رضعة أو رضعتین : 
قال النبی کہ2 : ٢‏ لا تحرم الڑملاجة ولا الإملاجتان؛ ۴۷ . 

وروی ابن حبان فی اصحیحه حدیٹًا واحدا نحو روایة اللصلف من روایة محمد بن 
دینارء حدثنا ہشام بن عروۃ ‏ عن آأبيه عن عبد الله بن الزبیرعن أبیه قال : قال رسول الله ہلل : 
٥ا‏ خحرم المصۃ ولا الصتان : ولا الإملاجة ولا الڑإملاجتان ٤‏ . وقال الأترازی قولہ: ہولا الإملاجة 
ولا الملاجتان؟ ؛ ھذا من تتمة ا حدیث علی ما ذکرہ صاحب ۹الھدایة٤‏ ولکن لیس هو بثبت فی 
الآخری؛ فرکب ا حدیث ہ ولھذالم یثبته الترمذي فی جامعه ء وأٗبو داود فی سننه علی ما روینا: ٦لا‏ 
تحرم المصة ولا الصتان ؛ ولا الإملاجة ولا الاملاجتان؟ انتھی . 

قلت: عدم اطلاعہ في کتب ا حدیث؛ وقصر باعه فی ھذا الفن ٭ ألأہ إلی ھذا الکلامء وکیف 
یقول : ولیس ھذا بثبت في الأصول من کتب الحدیث: وقد رواہ مسلم کما ذکرنا مفردًا ومشتملاً 
ورواہ ابن حباتء کما رواہ الصنف ٠‏ وعدم إثبات الترمذي ہ وأبي داود ھذا لا یستلزم نفي آن یکون 
ھذا من الأحادیث ا ثبتة . 

قوله :ہ الحدئی في روایة مسلم ؛ بضم ا حاء الھملة ء روس ہر رش 
تزوجھا بعد الاولی ء والإملاجة بکسر الھمزۃ وبا جیم من ن أملجت الرأة الصبي أي أرضعته . 

وقال ابن الآئیر : ویروی : ة8لا تحرم اللجۃ والملجتان؟ ثم قال : والملج اللص؛ ملج الصہی أمہ 
ِلجھا ملجا ء وملجھا تَليجًا إذا رضعھا . قلت : الأاول من باب نصر ینصر . والثاني : من باب 


.۱٢٤١ صحح : رواہ مسلم‎ )١( 
۷ 


ولنا قوله تعالی : لوأمھانکم اللاتيی أرضعنکم ... (النساء:الأیة۲۳٢) ‏ وقولہ عليه السلام :٭یحرم 
من الرضاع ما یحرم من النسب من غیر فصل ء 


علم یعلم . قال الکاکي : الصة -مکیدن - وھو فعل الرضعء والاإملاجة -شیر داد یقال : 
قلت : حاصل کلامه یشعر ہالفرق بین المصۃ والاإملاحة ؛ فقال : اللصة فعل الرضیع والاٴملاجة 
فعل الرأۃ التی ترضع ؛ لنه قال بالفارسیة : شیردادن ؛ یعني إعطاء اللبن من فعل ارأۃ . 

فان قلت : ما وجه اسندلال الشافعی ہا حدیث ال مذکور ؛ فان مذھبه خمس رضعات مشبعات : 
وا حدیث کِف یدل عليه ۔ ۱ 

قلت : قال الکاکی : وجه تمسك الشافعی با حدیث ا مذکور ان اللصة داخلة في الصتین ء کقولە: 
لا أکلم فلانًا یومًا ویومین ء حیث لا ینتھي الیمین إلا بثلائة أیامء فکأنہ قال : لا تحرم الصات ؛ 
والإملاجتانء فانتفت ا حرمة عن أرہم رضعات:ء وثبتت عن ا لخمسء؛ وھذا ضعیف . 

وقیل : وجه تمسکہ لا یثیت إِلا بنفی مذھبنا ء فإذا نفی مذھبنا بھذا ا حدیث ثبت مذھبه لعدم 
القائل بالفصل ؛ وقیل : تمسکہ بھذا ا حدیث لنفی مذھبناء وإثبات مذھبه بحدیث عروۃ عن عائشة - 
رضی الله تعالی عنھا - اُنھا قالت : کان فیما أنزل في القرآن عشر رضعات معلومات ء فنسخن 
بخمس رضعات معلومات بحرمن ‏ وکان ذلك مما یتلی بعد النبي پچ ولانسخ بعد وکان 
مکتوبًا علی قرطاس بعدہ ء فدخل داجن البیت فأکله ‏ ومقسك في شرح ٭الوجی زا وغیرہ من کتبھم 
بھذا ا حدیث أَبفٰا ۔ 

قلت : حدیث عائشة - رضی الله تعالی عنھا - رواہ مسلم بلفظ : وأنزل الله في القرآن عشر 
رضعات معلومات ؛ نسخ من ذلك حمس ء وصار إلی خمس رضعات ؛ فتوفي رسول الله ہا 
والای عل وك اتی 

ورواہ ابن ماجة عن عائشۃ أَيضًا ء ولفظە أنھا قالت : ٭ کان ا أنزل الله -عز وجل - من 
القرآن ؛ ٹم سقط : لا یحرم إلا عشر رضعات أُو خمس رضعات . وروی ابن ماجة أَیضا عن عبد 
الرحمن بن القاسم ؛عن أبيه ءعن عائشة قالت : لقد نزلت آیة الرجم ورضاعة الکبیر عشراء ولقد 
کان فی صحیفة تحت سریري؛ فلما مات رسول الله قچ وتشاغلنا ہوتە دخل داجن فاکلھا ۱ 

م: ( ولنا قولہ تسالی : ط وآمھانکم اللاتي أرضعنکم 4 ...( النساء : الایة ۲۳) : م :( وتموله کل : 
یحرم من الرضاع ما بحرم من النسب من غیر فصل) ش: أصحاہنا استدلوا مذھبھم بالایة الکریة ء وجه 
الاستدلال أن الله تعالی جعل علة التحریم فعل الرضاع قل أو کثر ۔ وقال أبو بکر الرازي في ‏ أحکام 
القرآن؛ : إذا اقتضی فعل الرضاع استحقاق اسم الأمومة والأآخوۃ بوجود نفس فعل الرضاع ٭ وذلك 


٢۲٢۸ 


ولان ا حرمة وإن کانت لشبھة البعضیة الثابتة بنشوز العظم :وإنبات الیم : لکنە آمر مبطن : فتعلق 
الحکم بفعل الإرضاع ہ وما رواہ مردود بالکتاب أو مویہ 


بہجىےےمےممصىصىببِےمےممًًٗٗہٰ مےمےےےےہٌسمےےے ےےکػٌسپپےےدےےم __. ہک8 ےعےحے3ئٗےۃً ٍے 
بقتضي وجوب التحرم بقلیل الفعل وکٹیر, ہلصدق إطلاق اسم الام عليه + ومذا لأن:کل حق بتعلق 
بعلة فی الشرع یٹ یثبت اس حکم بوجودہ لا تعدد فيه ؛ وقیل لابن عحمر : إت ابن الزبیر یقوّل لا اض 
اعت ہت فقال : قضاء الله خیر من قضاء اہن الزبیر . 
وقال أبو بکر بن العربي : الرضاع وصف ثبت بنفس الفعل؛ وھذا معلوم عربیة -729" 
قسال عز وجل  :‏ وأمھاتکم اللاتي أرضعنکم ٭ (النساء : الأیة ۲۴) ء ارتبط التحرء م بالرضاع 
مطلقاء من غیر تقیید بخمس ؛أو سہع ء + او عشر؛ أونحو ذلك فمن قدرہ بعدد لا پدل القرآن عليه 
فقد رفع حکم الاآیة بأمر مضطرب: لا بعول عليه . 
آخرجە البخاري ومسلم من حدیث ابن عباسء ومن حدیث عائشة ء وقد تقدم الکلام فیه فی أول 
کتاب النکاح . قوله: -من غیر فصل* یعني ہین القلیل والکشیر فی الکتاب وا حدیث : روتِ 
عائشة-رضي الله تعالی عنھا - آنہ پل قال : ۷ إن الله حرم من الرضاع ما حرم من الولادة ؛ متفق عليه . 
( ولآن ا حرمة وإن کانت لشبھة البعضیة )ش: هذا دلیل معقول یتضمن جواب سؤال مقدر: 
تقدیرہ ان بقال : "ا کان التحرمِ باعتبار إنشاز العظم ٭وإنبات اللحمء وذلك یحصل بالکثیر دون 
العلیل ‏ وتقدیر ا خواب : أن ا حرمة وإن کانت باعتبار شبهة البعضیة ا حاصلة من اللین م: ( الشابعة 
بنشسوز العظم وإنبات اللحم ) ش : فسال پل : × الرضاع آئشز العظم وأنبت اللحم ۷ والإانشار ہالراء 
الإ حیاء ‏ فال الله تعالی : ٭إذا شاء آأنشرہ ٭ (عبس : الاأیة )۲٢‏ + والمعنی فی ا حدیث : نشرہ : کأنہ 
الحرمة م: ( بفعل الإرضاع ) ش: یعني مججرد الإرضاع م: ( وما رواہ ) ش: أي ما رواہ الشافعيی من 
قوله: لا تحرم امصة. . . ا-لحدیث م: ( مردود بالکتاب ) ش: لان العمل بالکتاب أقوی علی تقدیر ان 
یکون الکتاب قبله م: ( أو منسوخ بە ) ش: أي بالکتاب إن کان بعدہ ۔ وعن ابن عباس - رضی الله 
تعالی عده - أنه قال : قوله : لا تحرم الرضعة ولا الرضعتان ؛ کان ذلك ؛ فأما الیوم فالررضعة 
الواحدة حرم؛ فیجعل ذلك منسوخاء حکاہ عده ابو بکر الرازی ومثله روي عن ابن مسعود ۔-۔ 
وقال ابن بطال احاذنث عَاتَنة -رضي الله تعالی عنھا - مضطربة ؛ فوجب ترکھا والرجوع 


اہ 


وینبغي أن یکون في مدة الرضاع ما نہین . ٹم مدة الرضاع ثلاٹون شھرا عند بی حنیفة - رحمه الله - 

+وقالا : سنتان ؛ وھو قول الشافعی - رحمے اللہ  -‏ وقال زفر - رحمے الله ۶ اثلائة أحوال ؛ لان 

ا حول حسن للتحول من حال إلی حال ء ولا بد من الزبادۃ علی ا خولین ما نبین فقدر بے ولھما قوله 

نعالی ط وحمله وفصالە ٹلاٹون شھرا 4 (الاحقاف:الَب١١)‏ ء ومدۃ ا حمل آدناھا سدة اه فبقی 
الفصال حولان . وقال النبی عليه السلام ( لا رضاع بعد حولین ٤ء‏ 


طبع الصبيءم: ( وینبغي أن یکون في سدۃ الرضاع علی ما نبین ) ش: أي ینبغي ان یکون الرضاع الذي 
یتعلق بە التحرم فی مدۃ الرضاع لا بعدھا ء وفي مدتھا اختلاف ؛ وسنبینە إن شاء الله تعالی ۔ م: 
(ئم مدة الرضاع ٹلاٹون شھرً عند أبي حنیفة - رحےە الله تعالی -)ش: وعند بعضھم : ثثبت حرمه 
الرضاع في جمیع العمر م: ( وقالا : سنتان )ش: أي قال أبو یوسف ومحمد : ومدۃ الرضاع سنتان م: 
( وھو قول الشافعی )ش: أي قولھما قول الشافعي : وبە قال أحمد . 

م:( وقال زفر : ثلائة أحوال ) ش: أي مدۃ الرضاع ثلاث سنین ٠‏ واختلفت ا الکیة بعد ا حولین 
إلی شھرین ء وفی ٦‏ الختصرٴ : أیام یسیرة ء وقال عبد الللك : شھر ونحوہ . وفی (الہسوط؟ عنە: 
یقدر بزیادة الشھور . وفی ١ا‏ حاوي؛ : مثل نقصان الشھور . وقال أبو الولید : یحرم بعد ال حولین 
إلی ثلاثة شھور . وذکر الداودي عنە : یحرم بعد سنتینء وعند البصري : أُربع سنین وقیل 
خمےةعشر سنة وقیل : عشرون سنة ء وقیل : آربعون سنة؛ وقیل : سنة ء وقیل : جمیع العمر 
کما ذکرنا . م: ( لأن ال حول حسن للنحول ) ش: ھذا دلیل زفر ء أي ا حول صالح للتحول؛ أي للتغیر 
م: ( من حسال إلی حسال )ش: باعتبار حولان ا حول الموجب لتغییر الطباع : کما في اُجل العنینء 
والزکاۃ لاشتمال ا حول علی الفصول الأربعة ۔ م: ( ولاہد من الزیادة علی ا خولین ) ش: لن الرضیع لا 
یبحصل فطامه فی ساعة واحدة بل یفطم بالتدریح علی وجه ینسی اللبن؛ ویتعود بالطعام . 

ولاہد من زیادة مد م: ( ما نبین) ش: یعنی فی وجه قول أبي حنیفة م: ( فقدر ) ش: علی صیغة 
الجھول: أي فتقدر الزیادۃ م: ( به ) ش: أي با حول ؛فیصیر ثلائة أحوال . م: ( ولھما ) ش: أي 
ولنی یوسف؛ ومحمدء: ( قولە تعالی : طوحمله وفصالہ ٹلاٹون شھران4 (الأحقاف : الاَیة ١۱)ء‏ ومدة 
ا حمل أدناھا ستة أشھر ء فبقی الفصال حولان) ش: لأنه تعالی قال : ٭وفصاله فی عامین ٭ ولا رضاع 
بعد الفصال ۔ 

م: ( وقال النبی عليه السلام : لا رضاع بعد حولین ) ش: ھذا ا حدیث رواہ الدارقطني بإسنادہ عن 
ابن عباس قال : قال رسول الله یه : ہ لا رضاع إلا في حولین ہ''' ۱ 


() صحیح موقوف : و لا بصح رفعہ : رواہ الدارفطنی فی ٦الرضاع٤‏ ص۹۸٦‏ والبیھقی فی السنن (۷/ ٤٤٦)عن‏ 
الھیٹم بن جمیل ٭عن ابن عیینة ٭عن عمرو عن ابن عباس -مرفوعاً : قال الدارقطني : لم یسندہ عن ابن عیبنة 
غیر الھیٹم بن جمیل +وھو ػثقَة حافظ +ورواہ ابن عدي في الکامل (۷/ ۱۰۴) فی ترجمۂة الھیٹم ؛ثمقال: وھذناء 


هو 


وله ھذہ الأیة ووجھه أنە تعالی ذکر شیئین ‏ وضرب لھما مد فکانت “لکل واحد مٹھما بکمالھا 
کالاجل الملضروب للدیئین: لا أنه قام: و النقص في أحداھما ء فبقي الٹاٹی علی ظاھرہ 


ورواہ ابن عدی ولفظه 3 ١‏ یحرم من الرضاع إلا ما کان فی ا حولین ؛ :' 


وقال صاحب !التنقیح؟: والصحیح وقفه علی ابن عباس ‏ ولم أر أحدا رواہ بعد لین إلا 
المصنف: فکأنه نقله عن ‏ البسوطہ ھکذا . ۱ 

م: ( ولە ) ش: أي ولابي حنیفة م: ( عذہ الآیة ) ش: یعني قوله تعالی : ٭وحملہ وفصاله 44 م: 
(ووجھہ) ش: أي وجه الاستدلال بھا م: ( آنه ذکر شیئین ) ش: یعني ا حمل والفصال م: (وضرب لھما 
مدة) ش: وھو قوله تعالی : ثلائون شھرا ء فکل ما کان کذلك م: ( فکانت) ش: أي ائدۃ م: (لکل 
واحدة متٹھما بکمالھا ءکالاجل الضروب للدینین )ش: بأن قال : جعلت الدین الذی علی فلان 
والدین الذدي علی فلان سنة یفھم منە تقدیر الدۃ فی کل واحد من الدینین م: (إلا أنه قسام ) ش: 
وحدیث الإملاجة والإملاجتان لا یصح؛ لانه یرویە مرۃ عن ابن الزبیر عن رسول الله ِء ومرۃ عن 
عائشة ء ومرۃ عن آبيەء ومثل ھذا الاضطراب یسقط . 

وفی (المبسوط١‏ : فَأمَا حدیث عائشة فضعیف جا أنە إذا کان متلواً بعد الی پیٹ فلماذاما 
کا لان نسخ التلاوۃ بعد النبي لا لا یجوزء وما ذکر أن الداجن دخل البیت: فأکل القرطاس 
غیر قوي؛ لانە یقوي مذھب الروافض: فإنھم یقولون: إن الصحابة ترکوا کثبر من القرآن بعد 
النبي پل ولم یکتبوہ في الصاحف : وھو قول باطل بالإاجماع . 
وقیل : عجب من الشافعیة لا یعملون بقراءة ابن مسعود فی صوعم الکفارةء ویعملون بروایة عائشة 
والقرآن لا یثبت بخیر الواحدء والعمل بالقراءة الشاذۃ لا یجوڑ . 

م: (المنقص فی احداھما) ش: یعني ا حمل وھو حدیث عائشة - رضي الله عنھا : لا یبقی الولد 
ش: وھو ثلاثون شھرا ء وہو عدم النص ۔ 

فان قلت : ھذا خبر الواحد فلا یچوز تفسیر الکتاب بە . 


قلت : جیب بأن الکتاب مژول ؛ قال فخر الڑإسلام : وعامة أھل التفسیر ذکروا أن اللضروب 


* یعرف بالھیٹم بن جمیل +عن ابن عصینیة مسندا ‏ وغیر الھیٹم یوقفه علی ابن عباس ؛ ثم مال :ھو 
البغدادي ‏ ویقاط الکئیر علي کما بغلط غیر: +وارجو أنە لا یتعمد الکذب ورواہ سحید بن منصوں ومعمر 
وابن أبي شیہة عن این عیبنة - بە موقوفاً . 


کی 


ولآنه لا بد من تغییر الغذاء؛ لینقطع الإنبات باللہن ؛ وذلك بزبادة مدة یتعوك‌الصبی فیھا غیرہ فقدرت 

بادنی مدة ا حمل ؛لأنھا مغیرۃ ء فإن غذاء ا حنین یغایر غذاء الرضیع :کما یغایز غذاء الفطیم والحدیث 

محمول علی مدۃ الاستحفاق +وعليه بحمل النص القید بحولین فی الکتاب . قال:,وإذا مضت مدة 
الرضاع لم یتعلق بالرضاع تحریم لقوله عليه السلام : لا رضاع بعد الفصال : 


للدینین یتنوع علیھما بقدر الإمکان ؛ فلم یکن دلالة الکتاب علی ما استدل به الصنف قطعیةء 
ویژیدہ ما روي أن رجلا تزوج امرأة ‏ فولدت لستة آشھرء فجيء بھا إلی عثمان - رضي الله تعالی 
عنہ ۔- فشاور فی رجمھا ء فقال ابن عباس -رضي الله تعالی عنه - : إن خاصمتکم بکتاب الله 
تعالی - خصمتکم ؛ قالوا :کیفء قال : إن الله تعالی یقول : '٭ وحملە وفصاله ثلاثون شھرً 4چ 
(الأحمَاف : الایة )٥١‏ ء وقال الله تعالی : ظ٭ والوالدات یرضعن أولادھن حولین کاملین 4 
(البقرۃ: الایة ۲۳۳) ؛ فحملە ستة أشھر: وفصاله حولان ء فترکھا ‏ وإذالم یکن دلالتھا علی ذلك 
كذلك لم یلزم التفسیر . 

م: ( ولائے )ش: دلیل آخرہ أي ولآن الشآن م: ( لابد من تضییر الغذاء) ش: فی الرضیع م: 
(لینقطع الإنبات باللین )ش: ویحصل بغیرہ إیقاء لحیاته م: ( وذلك ) ش: أي تغییر الغذاء یکون م: 
(بزیادۃ مدة یتعود الصبی فبھا ) ش: أي فی تلك الدةم: ( غیرہ ) ش: أي غیر اللبن: لان القطع عن اللینْ 
دفعة من غیر ان یتعود يھلك ؛ وھذا هو الذي وعزاہ الصنف لزفر؛ لقوله : ما تبین لکن زفر قید بسنة 
کما فی العنین : وأبو حنیفة قدرھا : بأدنی مدۃ ا خملء لأنہا مغیرة ء فإن الولد فی بطن الام ستة 
اأشھر یبقی ؛ ویتغذی بغذاء الأمء وبعد الانفصال غذاؤہ اللین؛ ویصیر أصلا في الغذاء بالطعام . 

م: ( وا حدیث )ش: وھو قوله : ٭لا رضاع بعد ا حولین٥م‏ : ( محمول علی مدۃ الاستحقاق) ش : 
أي الرضاع المستحق؛ حتی لا تستحق نفقة علی الاب بعد ذلك . وقالوا : إن تمام الرضاع في حق 
استحقاق الأجر علی الب مقدر بحولین ء حتی لو طلق امرأته وطلبت الإرضاع بعد ا ولین وأبی 
الزوج لا یجبر علی ذلك : ولو دفع ذلك فی ا حولین یجبر علی الااعطاء م: ( وعليه بحمل النص القید 
بحولین فی الکتاب ) ش: أي علی استحقاق الصبي الرضاع بحمل قوله حولین کاملین ء بدلیل قوله 
تعالی : طلفإن أرادا فصالاً 4(البقرۃ : الاّیة ۲۳۳) ۔ وذلك لأن الرضاع لو کان حرامًا بعد ا حولین لم 
یزل الرضاع في زوال ا حرمة الثابتة شرعا . م: ( قال : وإذا مضت مدة الرضاع لم یتعلق بالرضاع تحریم 
لقولہ چقچئن''' ش: اي لقول النبی تق م: ( لا رضاع بعد الفصال ) ش: ھذا الحدیث رواہ الطبراني في 


حدثنی بی عن محمد بن جعفر بن أبي کثیر عن موسی بن عقبةء عن أبان بن تخلب؛ عن إبراھیم 


ألنخعی : وفیه محمد بن عبید بن التبان: وفیه کلام وأبوہ عبید بن میمون دوھو مستور . 


نکش 


ولان ا حرمة باعتبار النشرء وذلك في اللدۃ إذ الکبیر لا یتربی بە ولا بعَتیر الفطام قبل الدۃ إلا في 
روایة عن آبی حنیفة-رحم الله- إذا استغنی عنه : ووجپه انقطاء النشر بتیْزالغداء : وھل ببا 
عن ای )ذا:اسمیی تیو یت بعیر جح 
الإ‌رضاع بعد المدة ؟ فقیل: لا یباح ؛ لآن إباحته ضروریة لکونه جزء الآدمی . 


معجمہ بإسنادہ إلی علي - رضي الله تعالی عنہ - ء قال رسول الله ئٌل: ہلا رضاع بعافضال: 
ولا یتم بعد حلم 4 رواہ عبد الرزاق مرفوعا ءثم رواہ موقوفًا' . وقال العقیلي في کتابه ہو 
الصواب؛ ورواہ الطیالسي في ‏ مسندہ ؛من حدیث جابر نحوہ . وفي إسنادہ حزام بن عثمان ؛ وأعله 
ابن عدي بە بعد ان رواہ ء ونقل عن الشافعي وابن معین - رحمھما الله تعالی - أنھما قالا : الروایة 
عن حزام حرام . 

م: ( ولان ا حرمة باعتبار النشر وذلك ) ش: أي اللشر م: (غي الدة) ش: لن ا حرمة في الرضاع 
باعتبار الصغیر لا یتغذی بغیرہ م: ( إِذ الکبیر لا یتربی بە ) ش: اي باللین عادة بوجوب تغذیته بغیرہ 
م: ( ولا بعتبر الفظام قبل المدة ) ش: یعنی إذا فطم لا یعتبر م: ( إلا في روایة عن أبی حنیفة ) ش: رواہ 
ا حسن عنه م: ( إذا استغتی عنه ) ش: أي عن اللین . 

م:(ووجھه)ش: أي وجه ما روي عن أَبي حنیفة م: ( انقطاع النشر بتغیر الغذاء ) ش: أي انقطاع 
النشر الصالح باللبن ء یعني أن نشر الصبي باللین ینقطع بعد استغنائہ بالطعامء لتغیر غذائه؛ لأن 
غذاءہ کان بنا فصار طعامًا ء فلا تثبت ا حرمة برضاع اللین بعد ذلك ولھذا قال عليه السلام فی 
حدیث أبي عریرة : االرضاع ما فتق المعاء ‏ وکان ذلك قبل الطعام ‏ وفی ۵الواقعات٤‏ : الفتوی 
علی ظاھر الروایة؛ لا یعتبر الطعام قبل الدة . 

م:( وھل بباح الإرضاع بعد المدة ؛ قد قیل : لا یباح ؛ لأن إباحته ضروریة ) ش: أي لأن إباحة اللین 
في ا مدة لضرورة الولدء والثابت بالضرورۃ یتقدر بقدر الضرورة؛ فلا یباح بعد ا مدۃ لزوال الضرورة 
م: ( لكونه جزء الآدمي ) ش: أي لکون اللبن جزء الآدمي؛ والانتفاع بە حرامء لن الآدمی وجزءہ لا 
یجوز أن یکون مبتذلاً مھانًا ء وسواء کان الإرضاع من الأم ؛ أو من الأجنبیة . 

وقال التمرتاشي : واختلف ال مشایخ في الانتفاع باللبن للدواء: قیل : لم یجز ء وقیل : یجوز إذا 
علم أُنه یزول به الرمد وفي ڈالذخیرة؛ وہالروضة4 : فطمت في السنتین ء واستغنت بالطعام ؛ثم 
رضعت في الدۃ من امرأۃ آخری لا یکون رضاعًاء وإن لم نستغن کان رضاعًا ء ذکرہ ا خصاف فی 


( رواہ البِیھقي فی ۸ الرضاع ۷(۱/ )]٢٤‏ وفيیه قال عہد الرزاق : قال سفیان لعمر : إن جویب را حدثنا بھڈا ا حدیث 
ولم یرفعه . قال معمر : وحدثنابه ورفعہ؛ وھو من طریق معمر عن جویبر عن الضحاك بن مزاحم؛ عن 
النزال بن سبرۃ ءعن علی ۔مرفوعاً . وفیه جوپبر بن سعید ٭وھو ضعیف جداً ‏ والضحاك وإن کان صدوثًا فإنه 


۳ 


قال: ویحرم من الرضاع ما یحرم من النسب ؛للحدیث الذي روینا ءإلا آم اخده من الرضاع فإنه 

بحوز أن پتزوجھا ولایجوز ان یتزوج ام اخته من النسب ؛لانھا تکون امہ ؛أَوٴمٌوطوءة آبیە بخلاف 

الرضاع ء ویجوز أن یزوج آخت ابنە من الرضاع ؛ولا بجوز ذلك من التسب ء لأئلا وطیء أمھا 
حرمت عليه ولم یوجد ھذا العنی فی الرضاع 


رضاعه . 

وفی اإملاء بشر بن الولید ٭: هو رضاع . وفی عمدۃ الفتاوي؛ : إن خیف عليه الھلاك لفطام 
قبل سنتین ونصف یطالب بالأجرۃ. وفی ٦۸‏ الحیط؛ : الرضاع بعد الفطام لا یحرم عند أبي یوسف ٠‏ 
وعند محمد : لا اعتبار بالفطام فی ا حولین ؛ بل ذلك عندہ محرم. وقال أبو حنیفة ء وأبو یوسفء 
و محجمل +وزفر : لا رضاع بعد مضي الدة ء قالە الأسبیجابي - رحمہ الله . 

م: ( قال )ش: اي القدوري - رحمہ الله -: م: ( ویحرم من الرضاع ما یحرم من النسب للحدیث 
الذي روینا ) ش: وھو قوله عليه السلام : یحرم من الرضاع مایحرم من النسب ؟ٴ وقد ذکرہ في 
وائل کتاب النکاح ؛ واستثني من ھذا العموم صورتین : 
آخده من النسب ؛لاتھا تکون أمهہ أو موطوءة أبیه) ش: انی لان آم أخته من النسب تکون أمه إذا کانت 
الأخت لأب م: ( بخلاف الرضاع )ش: لآن المعنی المذکور لم یذکر فی . 

م: ( ویجوز أن یتزویج أخت ابنەه من الرضاع: ولا یجوز ذلك من النسب) ش: ھذہ هي الصورۃ الثانیة 
الستثناۃ م: ( لائه ما وطیء آمھا ) ش: أي لأن الأب ما وطی أم أخت ابنە م: ( حرمت ) ش: أي اُخت 
الابن م: ( عليه) ش : أي علی الاب بامصاھرۃ م: ( ولم یوجد ھذا العنی في الرضاع ) ۔ 

واعلم أن الصنف لو قال فی اللألة الاولی : ام أخته وأخیے لکان أولی ؛ لان ا حکم في 
الوجھین واحد ء وکذالو قال فی هذہ السألة : اأخت ولدہ لیشمل الذکر والائئی لکان أولی . وقال 
الأترازي : وقد سنح فی خاطري إنشاء سطر لضبط السألة . 

وأاخت ابسن رضاعي حلال ومانسسب یجوڑھمااتساع 
واعلم أُن کل ما لا یحرم من النسب لا یحرم بالرضاع کما ذکرنا في الصورتین ؛ وھا ھنا صور 
الثانیة : یجوز لە أن یتزوج بجدۃ ولدہ من الرضاع دون النسب . 


۲٤ 


وامرأۃ أبیہ ٭أو امرأة ابنە من الرضاع لا بحوز أن یتزوجھا ءکما لا بحوَز ذلك من الكلسب ا رویناء 


الثالئة : یجوز لە ان یتزوج بعمة ابنە من الرضاع دون النسب . 

الرابعة : یجوز لھا أن تتزوج بب أخیھا من الرضاع : ولا یجوز ذلك من النسب 

الخامسة : یجوز لە أن یتزوج أم خالہ من الرضاع دون النسب ۔ 

السادسة : یجوز لھا أن تتزوج بأخ اہنتھا من الرضاع دون النسب . وجمع بعض فقھاء بخاڑی 
السائل التي تفارق حکم الرضاع حکم النسب ؛ فقال مرتجزا : 


یضارق الرضاغ حکم النسب فی خمسة مسطررۃ في الکتب 
ام آخ ء؛ وأم اُخت سمسدي وأم أم الابن فافقه سیيدي 
وھکذا وق عت آأخت الولد فاقٹبس العلم لکیما تھتدي 
وام عم . ٹم أم(عمہۃة فافقه مقالی : لا لقیت عمه 
وام غلسسسل ئم أم خسالة وا حق لا یخغی من اسحہالۃ 
نکاحھن في الرضاع واقع وسا عداہ فالدلیل مانع 


مسائل ؛ استثناھا الرافعي في الشرح ٠‏ وزادھا بعضھم إلی ثلاث مسائل آخری ‏ وقد نظم بعض 
الفضلاء المسائل الأربعة التي اسئٹناھا الرافعي في بیتینء وذیلت علیھا بالمسائل الثلائة الأآخری فيی 
بیتین آخرین ء والبیتین ھما : 
أربع في الرضاع من حلال وإذا ما نسبتهن حسرام 
جصلدہۃ آہبےن) واختے ئےم ام لاخبےء وحافر والسلام 
والدی زاد شیخنا ھو فولہ : 
وعي لیست بواردات علی النص؛ ولا الشافعی وهو الم ۔ 
م: ( وامرأة أبیە ءأو امرأة ابنە من الرضاع لا یحوز ان یٹزوجھا ءکما لا یجوز ذلك فی النسب ما روینا ) 
ش: وھو قولہ پل : ہ یحرم من الرضاع ما بحرم من النسب ۰ . وعند الشافعي : یجوز تزوج حلیلة 
الابن من الرضاع ء قوله : وامرأۃ أبیه صورته امرأة تزوج بھا زوج المرضعة ء ثم فارقھا فإنھا لا تحل 


۱ صحیح : تقدم‎ )١( 


ص.1۰" 


وذکر الاصلابِ فی النص لإسقاط اعتبار الضبني علی ما نبینہ . ولبن الفح ل علق بە التحریم ءوھو أن 

ترضع المرأۃ صبیة فتحرم ھذہ الصبیة علی زوجھا ءوعلی آبائہ وآبنائہ وبصیر'آلزوج الذي نزل لھا 

مه اللن أباً للرضیعة ؛ وفی أحد قولي الشافعی -رحمہ الله-لبن الفحل لا بحرم : لأئَ)احرمة بشبھة 
البعضیة ء واللین بعضھا لا بعضه . ولنا ما رونا 


لولدہ أن یتزوجھا کما لا یجوز ذلك فی النسب ا رویناء رھو قوله لو : ہ یحرم من الرضاغع ما یحَرم 
من النسب ٤)‏ . 

م2( وڈکر الأصلاب في النص ) ش: ھذا جواب عما یقال : إنه تعالی حرم حلیلة الابن من 
الصلب؛ وحلیلة الابن من الرضاع ینبغی أن لا تحرمء لن عذا لیس من صلبه فاجاب بقوله : وذکر 
الاأصلاب في النص ؛ وہو قولہ تعالی : ل وحلائل أُبناثکم الذین من أصلابکم ب٭ (النساء : الایة 
۳ء ( لإسقاط اعتبار التبتي ) ش: فان حلیلة الابن ا متبنی کانت حراما فی ا حاعلیة . 
ترجیح جانب حلیلة الابن التبنی فی الإسقاط . 

جیب : بأآن حرمة ا حلیلة من الرضاع ثابتة با حدیث المشھورء رھو فوله لا : ایحرم من 
الرضاع ؛ ا حدیث : فحملناہ علی حلیلة الابن ا لتبنی لثلا یلزم التدافع بین موجب الکتاب والسنة 
الٹشھورۃ . 

م: ( علی ما نبینه) ش: في فصل الحرمات م: ( ولہن الفحل یتعلق بە التحریم ) ش: الاضافة فی لبن 
الفحل من باب إضافة الشيء إلی سببه ؛ لان سبب اللین هو الفحل ء وقوله : یتعلق بە التحریم قول 
عامة أصحاب الشافعی - رحمہ الله تعالی - ومالك وأحمد ۔رحمھما الله تعالی - . 

وفی االمبصوطٴ : قال بعض العلماء - وھو داود ء وابن علیة - : لم یتعلق بە التحرم : وھو 
احد قولي الشافعي ء ولکن ذکر في شرح ۵ الوجیز؛ : ویتعلق بلین الفحل التحرٍ عند عامة العلماء. 
وعن بعض الصحابة خلافه : واختارہ عبد الرحمن اہن بنت الشافعي ٭رواء عن الشافعحي: لان 
النتص ذکر حرمة الرضاع في جانب النساء ء ولآان ا حرمة لا تلبت فی حق الر جال بحقیقة فعل 
آولی ء وفي شرح ە الأقطع) : روي عن سعید بن السیب وإبراھیم النخعی . أُن لبن الفحل لا 

ِ۰ ( وھو أن ٹترضع امئرأۃ صبیف فتحرعم ھذہ الصہیة علی زوجھا وعلی آبائه وأبنائ وبصیر الزوج الذدي 
نزل لھا منە اللہن أبًا للرضیعة ء وفي أحد قولي الشافعی : لن الفحل لا بحرم ؛ لأن ا حرمة لشبھة البعضیة : 
واللین بعضھا لا بعضه : ولنا ما روینا) ش: وهو قوله ٹل : ہپ بحرم من الرضاغع مایحرم من النسب ؟. 


٦ 


وا حرمة بالنسب من ا حانبین: فکذا بالرضاع ء وقوله عليه السلام لعائشق-رضی الله عنھا- :+لیلج 
عليك أفلح ؛فإنه عمك من الرضاعة ؛ 

وفي روایة عائشة - رضي الله تعالی عنھا - : ابحرم من الرضاعة ما یحرم بالوٰلاۃ ۹ فقد ا حقّه 

بالنسب . 

وآشار إلی وجه الاستدلال پا حدیث المذکور بقوله: م: ( وا حرمة بالنسب ) ش: تثہت م:'(فصن 
الحانبین ) ش: اي من جانبي الرجل والرأۃ م: ( فکذا بالرضاع ) ش: أي فکذا بسبب الرضاع ا حاصلٌ 

فان قیل : ا حرمة ھنا تثبت ہاللین ء واللین منھا لا منه : ولھذا یتحقق نزول اللین من البکر . 

قلنا : اللین منە أأیضاء لن سببە الولادة ؛ وھو الإحبال وھو نسبه ؛ فثثبت ا حرمة بینھما کما فی 
النسب ؛ ونزول اللین بلا إصابة الفحل نادرء فلا عبرۃ به . 

م: ( وقولہ ت2 لعائشة - رضی الله تعالی عنھا - : لیلج عليك أفلح ؛ فإنه عمك من الرضاعة ) ش: 
الحدیث رواہ الأئمة الستة في کتبھم عن عائشة - رضی الله تعالی عنھا - قالت : دخل علي أفلح بن 
اي القعیس فاستترت منە ء فقال: تستترین منی وأنا عمك: قلت : من أین؟ء فقال : أرضعتك 
امرأة ا٘خي؛ قالت : إمنما أُرضعتني ا لرأة ٭ولم یرضعني الرجل ٠‏ فدخلت علی رسول اللہ پچ 
فحدثتہ فقال : ہ إنه عمك ہ فلیلح عليكە وجه الاستدلال بە أن العم من الرضاع لا یکون إلا باعتبار 
لبن الفحل ۔ 

وفي 8ال مبسوط) : قوله : لیلج أمر للغائب من الولوج با حیم ؛ وھو الدخول؛ وأصله لیولج؛ 
لانه من ولج یلج ء ولو جاز فأصل یلح یولح: فحذقت الواو لوقوعھا بی الیاء والکسرة فحذفت 
فصار یلج ؛ وکذا حذفت من سائر تصرفات ھذہ ا مادۃ وعليك بکسر الکاف ؛ لاأنه خطاب لعائشة أم 
الؤمنین - رضي الله تعالی عنھا  -‏ قولە: أفلح بالرفع فاعل فلح ہ وأفلح بفتح الھمزۃ وسکون الفاء 
وباخاء المھملة علی الرجل الذي هو اہن آبی القعیس کماھو المذکور فی ا حدیث ال مذکور ؛ وھذافی 
روایة مسلم ھکذا أفلح بن أَبي القعیس ؛ وھکذا في آکثر الروایات . 

وفي (الصحیحین أَبضسًا والنسائی من طریق مالك ان أفلح أُخا أبي القعیس ‏ جاء یستأذن 
علیھا وھو عمھا من الرضاعة ؛ وفي روایة لمسلم والنسائي قالت : استأذن عليی عمی من الرضاعة أبو 
الحعد فرددته . قال ہشام : إتھا ہو آبو القعیس : والصواب : آنە أفلح کنیته أبو الجعد ؛ وھو اخو 
أبي القعیس ء قال القرطبي في (المفھم؛ : هو الصحیح ؛ وما سوی ذلك وھم ء ولا یعرف لأبي 
القعیس: ولا لأخیه فلح ذکر إلا فی ھذا ا حدیث: ویقال : إنھما فی الأشعریین . 


نی 


ولانہ سبب لنزول اللبن مھا فیضاف إليه فی موضع ا حرمة احتیاطاً ء ویجوز أن یتڑوج الرجل بأاخت أخیه من 
جاز لأخيه من آبیە ان یتزوجھا : وکل صبیین اجتمعا 


الرضاعة یستآذن علي . .. ا حدیث؛ ھکذا وقع منھما من غیر تعریف لە باسم أو کنیة + أو غلڑھما . 
وقال شیخنا زین الدین - رحمہ الله تعالی - فی تفسیر روایة الترمذي : جاء عمي من الرضاعق 
اختلف في کیفیة ثبوت العمومة لأفلح ھذاء فزعم بعضھم من رأی أن لین الفحل لا یحرم باللسبة 
إلی الفحل ٠‏ والراجح أن أفلح ھذا رضع مع أبي بکر الصدیق - رضي الله تعالی عنه - ء فکان عمًا 
لعائشة من الرضاعة ء ولھذا اخطاأ بردہ الأحادیث الصحیحة . 

والصواب أن عائشة - رضي الله تعالی عنھا - ارتضعت من امرأة أبي القعیس؛ وأفلح أخو 
أَبي القعیس ؛ فصار عم من الرضاعة ء کما ثبت مصرحا بە فی الصحیحین من روایة عراكء عن 
فررت مامت عرمی اللاالان مات لال الع انا :آفر لی اتی آحرت: 
و٘طنب شیخنا الکلام فی ھذا ا حدیث . 

وذکر فيه فوائد منھا آأنه قد یستدل بقول عائشة - رضي الله تعالی عنھا - ولم یرضعني 
الرجل علی أنە لو کان للرجل لین فارضع آنه یحرم: وھو قول الکرابیسی من أصحاب الشافعي ء 
والصحیح أنه لا یتعلق بە حرمةء ولکن قد نص الشافعی فی *البویطي؟ علی أنە إذا نزل للرجل لہن 
فأرضعه صبیة کرہ لە نکاحھا. 

م: ( ولآأنہ) ش: آي لن الزوج م: ( سبب لنزول اللہن منھا ء فیضاف إليہ فغي موضع ا حرمة احتیاطّا) 
ش: أي إلی الزوج لا یقال : إنە إضمار قبل الذکرء لان الشھوۃ تقوم مقام الذکر کما في قوله تعالی : 
لإحتی توارت با حجاب ٭ (ص : الایة ۳۲) ء أي الشمس ؛ لن اللوضع موضع ا حرمة ‏ فیجعل کان 
البعضیة حصلت ہین الرضیع وہین الزوح . 

م:( ویجوز آن بنزوج الرجل باخت أخیه من الرضاع ؛ لان یجوز أن یسزوج باخت اأخیه من النسب ء 
وذلك مثل الأخ من الب إن کانت لە أخت من مه جاز لأخیه من أبیە أن یتزوجھا) ش: أوضح الآاترازي 
کلام الصنف بقوله : ہذا مثل أن یرضع زید من أم عمروء فیجوز لعمرو أن یتزوج أخت زید نسباء 
وإن کان زید أخاء من الرضاعء کما في اللسبء ذلك مثل الأخوین لأب ولأحدھما آخت من أمه 
من غیر آمھا جاز للخ الآخر أن یتزوج أختہ ہ لآأن ھذہ أجنبیة فی حق الخ لابء وعلی هذااأخت 
الأخت من الرضاغء وأخت الأخت من النسب ؛ وکان ینبغی أن یقول : أخت أخيه ؛أو أخته من 
الرضاعء ویقول : أخت أخیه ‏ وأختہ من النسب ء لکن اکتفی بذکر الخ لظھور ذلك . 

م: (وکل صبیین ) ش: راد بھما الصہی والصبیة بطریق التغلیب؛ کما في العمرین لابي بکر 


۲۸ 


علی ثدي واحد لم بجز لأحدھما أن بتزوج بالأخری : ھذا هو الآاصلء,لان آمھما واحدۃ ؛فھما آخ 

وأختء ولا تتزوج الرضعة آحداً من ولد الٹی أرضعت : لآنہ أخوھا: ول ولد ولدھاء لأنہ ولد 

أخی‌ھا ء ولا یتزوج الصبي الملرضع آخت زوج المرضعۃة ؛ لانھا عمته من الرضاعب وإذا اختلط اللبن 

بالماءہ واللہن هو الغسالب تعلق بے الشحسریم ء وإن غلب الاء لم علق به السَحَریم خلافا 
للشافعی-۔رحمہ الله- 


وعمر - رضي الله تعالی عنھما - ء فیغلب الذکر علی الؤنٹ :.والأخف علی الأثقل م: ( اجتمسا 
علی ثدي واحد) ش: لآدمیة کیفما کان م: ( لم یجز لأحدھما أن یتزوج بالأخری) ش: لأنھما أُخ وأخت 
لاب وام من الرضاعة ؛ فلا یجوز کما فی النسب؛ ھذہ السألة من مسائل القدوري؛ ولفظ القدوري 
علی دی واحد علی کورۃ واحدۃ صفة لثدي؛ وائمراد ثدي اطرأۃ کما قدمنا . وفی بعض النسخ (وقع 
علی ثدي واحدۃ ۹ء بإضافة الثدي إلی واحدۃ ؛ وہتأنیث الواحدۃ علی تقدیر امرأۃ واحدة ء وھکذا 
شرحہ الأترازي؛ لن فی نسخة اعلی ثدي واحدۃ ۲ء وکذاقال في ۸ النھایة4 علی ثدي واحدۃ ؛ کنا 
حتی لو اجتمعا علی ضرع بھیمة واحدۃ لم یحرم أحدھما علی الآخرء فکان هو بنزلة طعام أکلاء 
من إناء واحد. ۱ 

م: ( ھذا ھو الأصل ) ش: أي اجتماع الصہبین علی ثدي امرأۃ واحدة هو الأصل في باب ا حرمة 
م: ( لان أمھما ) ش: أي أم الصبیین م: ( واحدۃ فھما ) ش: أي الصبیان م: ( اخ وأخت) ش: والأخعت 
حرام علی الأخ من النسب والرضاع جمیعا . 

م:(ولاٹنزوج اللرضعة أحدًا )ش: المرضعة بفتح الضاد أي لا تتزوج الصبیة الملرضعة م: ( من 
ولد العی أرضعت ) ش: أي من ولد المرأۃ الٹی رضعت الصبیةء وقال الکاکي : الملرضعة بفتح الضاد 
ھکذاعن الثقات : وبصیغة الفاعل غیر صحیح یعرف بالتأمل . وقال السغناقي : المرضعة بصیغة 
اسم الملفعول؛ وہالرفع علی الفاعلیة ‏ ونصب أُحدًا علی الفعولیةء ھذا هو الاصح من النسخ ٠‏ وفي 
نسخة آخری : ولانتزوج الملرضعة أحد امن ولد التی أرضعت ٠‏ بعکس الاولی في الفاعلیة 
والمفعولیة ؛ وھذا أَيضًا صحیح ہ فإن کلاھما بخط شیخي - رحمه الله تعالی - . 

م: ( لان أخوھا ) ش: أي لأن الأحد الذي ولد ولد التی اُرضعتھا م: ( لأنه ولد آخیھا ) ش: کما 
فی النسب م: ( ولایٹزوح الصبی المرضع )ش: بفتح الضاد م: ( اأخت زوج المرضعة : لاتھا عمته من 
الرضاع) ش: کما لا یجوز فی النسب . 


(تعلق بە التحریم ) ش: لن ال حکم للغالب م: ( وإن غلب الاء لم یتعلق بە التحریم ؛خلافًا للشافعي) ش: 
فان عندہ علی الأصح بتعلق بە التحرم إذا کان مقدار حمس رضعات من اللبن: وبه قال اأحمد: وکذا 
الخلط بالدواء ٦‏ آج يلع تھسىيسَ و بکل عائم أو جامدء واعتبر مالك أُن یکون اللبن مسٹھلکا فيی 


۲۹ 


ھو یقول :إنه موجود فیه حقیقة : ونحن نقول: اللغلوب غیر موجود حکمآ حتی لَا/َیظھر بمقابلة الغالب کما 

في الیمین : وإن اختلط بالطعام لم یتعلق بە التحریم : وإِن کان اللہن غالبا صند أبی خشیفة -رحم الله- ‏ 

وقالا: إذا کان اللہن غالباً یتعلق بە التحریم . قال -رضي الله عنه- قولھما فیما إذا لم تمسه الناوحتی لو طبخ 
بھا لا پتعلق بە التحریم في قولھم جمیعاً. 


جمیع ذلك؛ لعدم تعلق التحری به. 

م: (ھو بقول:إنه ) ش: اي الشافعی یقول : إن اللین م: ( موجود فیه حقیقة ) ش: غایة ما في الباب 
ان اللی هالكے یعني لفوات منفعته بغلبة ا ماء : فدارت ا حرمة ہین الثہوت وعدمهء فتغلب احرمة 
احتیاطا . م: ( ونحن نقول: اللفلوب غیر موجود حکمًا : حیث لا بظھر لمقابلة الغالب ؛ کما في الیمین) 
ش: بان حلف لا یشرب اللبن ٭فشرب لَبنّا مغلوبًا بماء لا یحنث . لکن للخصم أن یجیب عنه 
ویقول: إن الآیان مبنیة علی العرفء فلا یحنٹ: لُأنہ فی العرف لا یسمی المغلوب لبناء أما ا حرمة 
فمبنیة علی وجود اللینء ولکن الاولی ان نقول: إن ا حرمة لا تتعلق بصورۃ الوٴرضاع ؛ ووجود 
اللین کما فی ٭الکبیر)؛ بالاجماعء بل یتعلق باعتبار إنشاز العظم ‏ وإنبات اللحم ‏ والمغلوب لا 
یحصل الانشاز والإنبات ہ لآنە لا یحصل التغذي بە . فإن قیل : یشکل ھذا یا لو وقعت قطرۃ دم 
او خمر فی جب من ماء ء حیث ینجسهەء وإن کان ا ماء غالہٰا حقیقة . 

قلنا : ما لم یکن ا لماء کثیرا شرعا بأن لم یکن عشرافی عشر لم یکن غالبا حکماء فتعارضتا 
فرجحنا حجة النجاسة احتیاطاء کذا نقل عن العلامة حمید الدین الضریر ۔ قال الکاکی : لکن 
سمعت شیخي العلامة مولاناعبد العزیز - رحمہ الله تعالی - أن الرجحان الذاتيء إنما یکون 
راجحا سابهَا علی الرجحان ا حالی ءإذالم یکن فی ا حادثة نص؛ وقد وجد الئص ھا ہنا وھو قوله 
پل: ہ لا یبولن أحدکم في ا ماء الدائم . .. * ا حدیث ۔ وقوله عليه السلام : ٢‏ إذا بلغ ا ماء قلتین . ٠٠٢‏ 
ا حدیث ہ وقولە عليه السلام : ا الاء طھور .. ٢.‏ الحدثٹ ۷ ٤‏ فلا یعتبر الرجحان الذاتی ؛ لنه 
یثبت بالاجتھاد ‏ ولا اختیار للاجتھاد فی مقابلة النص ۔ 

م: ( وإن اختلط بالطعام لم یتعلق بە التحریم ‏ وإن کان اللین غالبا عند أبي حنیفة - رحمہ الله تعالی-) 
ش: کلمة إن واصلة ما قبله : وذکر في شرح ٦الطحاوي٥‏ : أن اللین إذا کان غالبا بحیث یتقاطر من 
الطعامء فعند أبی حنیفة - رحمە الله تعالی - لا یکون رضاعا ء خلافًا لصاحبيه . 

م: ( وقالا : إذا کان اللہن غالبا یتعلق بە الحریم ۔ قال )ش: أي الصنف - رحمہ الله تعالی- م: 
(قولھما )ش: أي قول أبي یوسف ومحمد م: ( فیما إذا لم تمسه النار) ش: أأي فیما لم تمس اللبن النار م: 
( حتی لو طبخ فيھا) ش: أي طبخ اللی بالنار م: ( لا یتعلق بە التحریم في قولھم جمیعا) ش: لڈزے ل* 


. الأحادیث الثلالة تقدمت فی کتاب الطھارۃ فراجعھا عناك‎ )١( 


-.:+ 


لھما أن العہرۃ للغالب : کما فی الاء إذالم بضیرہ شیء عن حالہ . وَلەََیفة -رحمہ الله- أُن الطعام 
اصل ۔واللین تابع لە فی حق الملقصود ؛فصار کالمغلوب: ولا معبر بنقاط'اللین من الطعام عندہ ھو 
الصحیح ؛لان التغذي بالطسام إذ و الأصل : وإن اختلط بالدواء واللہن غالب َ:تعلق بە التحریم ؛ 
لان اللبن یبقی مقصوداً فيه ء إذ الدواء لتقویته علی الوصول 
یتغیر بالطبخ من غیرہ عن طعمه وصفته ء وذکر خواھر زادہ : أُن علی قول أبي حنیفة : مال یثیبت 
إذا أکل لقمة لقمة ‏ أما إذا حشاہ حشوا یثبت بە ء وقیل: إذا وصل اللین إلی حلقه معقودافلا 
خلاف فيه ء وإذا تناول الثرید فلا خلاف فيە ء وفی کتاب الرضاع للخصاف : إذاثردت لە خبزا في 
لبنھا حتی بشرب ال حبز ذلك اللبنء أو لت بە سویقًا فاأطعمتہ إیاہ إن کان طعم اللبن یوجد ؛ فھذا 
رضاع ء وذکر صاحب االأجناس٥‏ أنه قولھما . وفي (الرافعي* : ولو ثردت في اللین طعامٰاء أو 
عجنت بە دقیقا وخیزت تعلق بە ا حرمة . وفی العجن : وا لحبز وجه عن القاضي حسین . 
م:(لھما)ش: أي لبی یوسف ومحمدءم: ( أن العبرة للغالب ؛ کما في الاء ) ش: أي کما إذا 
خلط با ماء اللینء وھو الخالب م: ( إذالم یغیرہ شيء عن حاله )ش: یعني إذا لم بغیر الین شیئا عن 
حاله بالطیخ ء کما إذا خلط لین المرأة با ماء ء واللین هو الغالب . 

م ( ولہ) ش: أي لأہی حنیفة م: ( أن الطعام أصل ء واللین تابع لە فی حق الملقصود ) ش: وھو 
الأکل بالوصول إلی امعدة ٭ ولھذا یڑکل ولا یشربء وغیر المائع یستتبع امائع م: ( فصار ) ش: اي 
اللی م: ( کالمغلوب ) ش: فِه نظر لان الغلوب غیر موجود حَکمّاء أما ما لم یکن مغلوبا ویکون 
کالغلوبء فلا نسلم أنە لیس مجوجود. وا حواب : ان ھذہ مناقشة لفظیة تندفع بجعل الکاف زائدۃ . 

م: ( ولا معتر بتقاطر اللہن من الطعام عندہ ) ش: أي عند آبي حنیفة م: ( هو الصحیح : لان النفذي 
بالطعسام إذ هو الأصل )ش: قید بالصحیح احترازاعما قیل : إِن الرضاع إِنما لا یثبت بالطعام إذا لم 
یتقاطر اللیی عند حمل اللقمة ء أما إذاتقاطر منە اللین یثبت بە التحرم عند أبی حنیفة - رحمه الله 
تعالی - ء لن القطرۃ من اللینَ إذا دخلت حلق الصہي کافیة لإثبات الحرمة ء والصحیح عدم ثبوت 
ا حرمة بکل حال؛ وعلله الصنف بقولە : لأن التغذی بالطعام إذ هو الأاصل: لن الأصل في الباب 
التفغذي ء فیکون اللین تابعَا له فی حق المقصود . 

م: ( وإن اختلط ) ش: اُي الین م: ( بالدواء واللہن غالب ) ش: أي وا حال أُن اللبن هو الغالب م: 
(تعلق بە التحریم ؛ لأن اللہن ببقی مقصو٥ەا‏ فیه : إذ الدواء لتقویتہ )ش: أي لتقویة اللین م: ( علی الوصول) 
شں: أي ما لا یصل بانفرادہ. 

فإن قلت : إذا کان الدواء لتقویته علی الوصول وجب أن یستوي الغالب والمغلوب ؛ لأن وصول 
قطرۃ منه یحرم . قلٹ: النظر ھا ھنا إلی القصود فإذا کان غالبا کان القصد إلی التغذي بە ء 


۱۹ى 


وإذا اختلط اللہن بلبن الشاة ء وھو الغالب تعلق بە التحریم ‏ وإن غلب لن الِشاۃ لم بتعلق بە التحریم 

اعتبارا للغالب ؛ کما في الماء ‏ وإذا اختلط لہن اسرآتین تعلق التحریمباقبیما عند أبي 

بوسف-رحمہ الله- لان الکل صار شیثاً واحداً ءفیجعل الاقل تابعاً للأکٹر فی بناء ا کم عليه . وقال 

محمد وزفر -رحمھما الله- :یتعلق التحریم بھما ء لان ا حنس لا یصلب ا حنس : فإن)لشیء لا 

بیصیر مستھلکا في جنسه ونما بصیر مستھلکا في غیر جنسە لاتحاد القصود . وعن أبی حنیفة -زشخمہ 

الله- فی ھذا روایتان ء وأاصل ال سألة في الآیمان : وإذا نزل للبکر لن فأرضعت صیاً تعلق بە التحریم 
لإ٘طلاق النص 


ےےےےہےہورج_ےو_ےے_ےے۔ے۔ے ‏ ےت ٹس ا >ے>ے-ے-ے۔ -  -‏ ۔۔-۔-۔ ہہک 
والدواء لتقویته علی الوصول؛ وإن کان مغلوبًا علی القصد إلی التداوي واللین لتقویة الدواء :یشیر 
إلی هذابقوله : وإذا خلط ء دون اختلط ہ وقوله : للأن اللبن ببقی مقصوذا . 

م: ( وڑٰذا اخعلط اللہن بلین شاۃ ءوھو الضالب ) ش: أي إذا اخعلط لہن ا طمرأة بلہن شاة ء ولین المرأۃ 
غالب م: ( یتعلق بە التحریم ء باعتبار الغالب ءکما فی ا اء ) ش: أي کما إذا اختلط با ماء ٭ حیث یعتبر 
الْعْلة ۔ 


م: ( وإذا اختلط لن امرآتین تعلق الصحریم بأغلبھما عند أبي یوسف ؛ لان الکل صار شیا واحدا 
فیجعل الاقل تَابعًا للاکٹر في بناء ا حکم عليه ) ش: وھو إحدی الروایتین عن أبی حنیفة . 

م: ( وقال زفر ومحمد : یتعلق التحریم بھما ) ش: أي یتعلق التحری با مرأتین م: ( لان ا جنس لا 
یغلب ا ٹس ء فإن الشيء لا بصیر مستھلکا فی جنسه ‏ وإغا بصیر مستھلکا فی غیر جنےہ لاتحاد اللقصود ) 
نا لاتحاد مقصودھم ء فلا بنتفي القلیلء ویتعلق به التحریم م: ( وعن أبی حتیفة - رحمے الله 
تعالی - في ھذا روایتان ) ش: في روایة : کما قال أبو یوسف ہ وبە قال الشافعی فی قول . وفي روایة 
کماقال محمدء وھو قول زفر والشافعي في قول .وفی 7 الغایةہ : وقول محمد أظھر وأحوط فيهء 
وفي (الرافعي؛: اختلط لبن امرأتینء وغلب أحدھما ء فإن علقنا ا حرمة بالمغلوب تثبت ا حرمة 
منھماء وإلا اخٹصت بالتی غلب لہنھا . 

م: ( وأصل الساآلة فی الآیمان ) ش: أي فیما إذا حلف أن لا یشرب من لین عذہ البقرۃ وانخلط 
لبٹھا بلہن بقرة آخری فشربه ء فھو علی ا خلاف المذکور ء فعند محمد بحنث : لآأن الحنس لا یغلب 
علی ا حنس ؛ وعندھما: لایحنٹث . 

م: ( وإذا نزل للبکر لبن فأرضعت صببیا تعلق بە التحریم لإطلاق النص ) ش: وھو قوله تعالی: 
٭وأمھاتکم اللاتی أرضعنکم ٭ (النساء : الاّیة ۲۳) ء مطلق لا فصل فيه بین البکر والثیب؛ وھذا 
الاختلاف فیه للائمة الأربعة . وعن الشافعي وجہ أنە لا یتعلق بە التحرء وبە قال أحمد فی روایق 
لائه قادرء فا٘شبه لین الرجل؛ ولکن نص الشافعي أنه یتعلق بە التحرم . 


۲۲٢ 


ولنه سبب للنشوء فتثبت بە شبهة البعضیة . وإذا حلب لہن امرأۃ بعدھوتھا فاوجر بە الصبي تعلق بە 

التحریم ء خلافاً للشافعی -رحمہ اللەت ہو بقول: الاصل فی ثبوت الحرفڈخ,إنما هو امرأة ءثم تعدی 

إلی غبرھا بواسطتھاء وبالموت لم تبق محلا لھا ء ولھذا لا بوجب وطٹھا حرنة الصاھرۃ . ولنا آن 

السبب ہو شبھة الحزئیة ء وذٰلك في اللہن ؛ لمعنی الإنشاز والزنبات +وهو قائم باللينموھذہ ا حرمة 

تظھر في حق المینة دفناً وتیمما . آما الحصرمة فی الوطء لکونە سلاقیاً لحل ا حرث : وقد زال,بالموت 
فافترقا 


مالكء والٹثوري ‏ والشافعي ؛ وأصح الروایتین عن ابن حنبل . وقال أبو بکر بن ا منذر: وھذا قول 
کل من یحفظ عنہ . م: ( ولأنہ) ش: أي ولآن لن البکر م: ( سبب للنشوء فتلبت بە شبھة البعضیة) ش: 
ویتعلق به ا حرمة للاحتیاط . 

م: ‏ وإذا حلب لبن ا مرأۃ بعد موتھا ء فآوجر بە الصبي )ش: علی صیغة المجھول من الوجر؛ وھو 
الدواء الذي یصب في وسط الفم ‏ یقال : أوجرته الدواء وجرۃ ؛ واحد الفعولین وأوجر الصبي ء 
قام مقام الفاعلء والآخر هو الصہي :اي أوجر لین الرأۃ الصبيء ویجوز أن یرفع الصبي بالفعل 
علی ترك المفعول الآخر وھو اللین ٠‏ أي أوجر الصبی اللبن . 

م: ( تعلق بە التحریم خلافًا للشافعی ء هو ) ش: أي الشافعي م: ( بقول : الأاصل في ثبوت ا حرمة) 
ٹ: أي حرمة الرضاع م: ( لا هو الرأۃ ٹم یتعدی إلی غیرما بواسطتھا ءوبالموت لم بیق محلاً لھا) ش: أي 
للحرمة م: ( ولھذا) ش: أي ولأجل عدم الحل بالموت م: ( لا یبوجب وطٹھا ) ش: أي وطء ا لمیتة م: 
(حرمة الصاعرۃ ) ش: وقید بقوله : بعد موتھا ؛ لأنه لو حلب قبل الوت لا یتأتی خلاف الشافعی ء 
فان عندہ علی الاظھر یتعلق بە التحریم کمذھبناء وبقولنا قال مالك وأحمد . 

م: ( ولنا أن السبب ) ش: أي سہب ا حرمة م: ( ہو شبهة ا حزثیة ) ش: بسبب الرضاع م: ( وذلك ) 
ای اقشت ہ وھو شبهة ال حزئیة م: ( غي اللہن ) ش: أي حاصل في رضاع اللین م: ( معنی الڑنشاز 
والإنبات وھو ) ش: أي العنی المذکور م: ( قائم باللبن ء وھذہ اضرمة )ش: جواب عما قال المخصم: 
إِنھا بالموت لم تبق محلاء بیانه أن ا حرمة بسبب الرضاع م: ( تظھر في حق البۓة دفّا ) ش: أي من 
حیث جواز الدفن م: ( وتیسمًا )ش: أي من حیث جواز التیمم؛ وعو مصدر من بھمء یقال : یممت 
اثریض؛ فتیمم إذا مسحت وجھە ویدیهە ء ویقال أ٘یضا : ییمت ا یت ؛ وصورته: کانت الصغیرۃة 
اللرضعة ذات زوج ‏ فزوجھا یصیر محرمًا للمیتة ء لأن الیتة أم امرأتہء فیجوز لە دفٹھا وتیممھا . 

م: ( أآما ا حرمة فی الوطء) شں: جواب عن قوله : ولھذالا بوجب حرمة الصاھرة بالوطء إنما 
تلبت م: ( لکوئە )ش: أي لکون الوطء م: (ملاقییا محل ا حرث) ش: لثثبت بە الحزئیة م: (وقد زال) ش: 
اي محل ا حرثٹ م: (بالملوت فافترقا) ں: أي الرضاغع والوطء یعني لا یقاس ذلك علی ھذا بعد اللوت 

او 


وإدا احتقن الصبي باللبن لم یتعلق بە التصریم . وعن محمد -رحم الله ٢ل‏ یثبت بە ال حرمة کما 

یفسد بە الصوم ؛ ووجہ الفرق علی الظاھر آن الفسد فی الصوم اصلاح البدن ویوجد ذلك في 

الدواء : فأما الحرم في الرضاع معنی النشر ء ولا بوجد ذلك فی الاحتقفان ؛ لن العَذيَ وصوله من 

الاعلی ؛وإذا نزل للرجل لبن فأرضع صییاأً لم یتعلق بە الصحریم ء لأنه لیس بلہن علی التحفیق: فلا 
پتعلق به النشوء والئمو ء وھهذا لیآن اللین إنما یتصور من بتصور منه الولادة . 


لوجود الغارق ۰ 


م: ( وإذا احتقن الصبي باللبن ) ش: من ا حقنة ء وھو دواء یجعل فی خریطة من أدم یقال لھا 
اللحقنة ؛ ویعطی اطریض من أسفله ء وھی معروفة بین الناس؛ وفی االلغرب٤‏ : احتقن بالضم غیر 
جائزء وإنما الصواب : حقن أو عولج بالحقنة م: ( لم یتعلق بە التحریم ) ش: أي لم بتعلق بالاحتقان 
التحریم ‏ هذا هو ظاھر الروایة عن أصحابناء ولھذا لم یذکر الخلاف في فا مامع الصغیر؟ء وقد ذکر 
الکرحي السَألة ؛ ولم بحك الخلاف : وکنا لا یتعلق الشكحرے بالإقطار فی الإحلیلء والأذن: 
وا لحائفة ٭ وبه قال الشافعي فی ال حدیدء ومالك وأحمد . 


م:(وعن محمد آنە یلبت پە ا حرمةء کما یفسد بە الصوع ) ش: وہه قال الشافعی فی القدمِ ؛ وھو 
اختیار المزني ٠‏ وکنا قال الشافعی فی قولە القدمِ فی الإقطار فی الإحلیل ‏ وفی الذن: وفی الحائفة 
اذا وصل إلی ا لحوف: والضمیر في أنه ٭وغی بە فی الملوضعین یرجع إلی الاحتقان الذي یدل عليه 
قوله : احتقن . 

م: ( ووجە الفرق علی الظاھر )ش: أي علی ظاھر الروایة عن اأُصحابنا م: ( أن الفسد في الصوم 
إصلاح ادن ویو حئ دُلك ) ش: 5 إصلاح الدن 7 ( نی الدواء وأما الحرم) ش: بکسر الراء الحددِۃ 
: (فی الرضاع معنی النشر؛ ولا یوجد ذُلك فی الاحتقان ؛ لان اللغذي ) ش: بضم الیم وفضتح الغین 
العجمة والذال المشددة اسم فاعل من الغذاء م: ( وصولہ من الأعلی ) ش: اي من اعلی البدن ء یعني 
إلی العضاء العلیا ء وبا حقنة یصل اللبن إلی الأعضاء السفلی؛ لا إلی العایاء فلا یحصل معنی 
الغذاء ء فلا یثبت التحرج بخلاف الصوم ؛ فإن المفسد فيه وصول ما فيه إصلاح الہ دن إلی ا حوفء 
وقد حصل ھذا العنی فی الحقنة فیفسد الصوم . 

م: ( وإذا نزل للرجل لہن ؛ فارضع بە صبا لم یتعلق بە التحریم )ش: ولا خلاف للائمة الأربعة فیه 
وعن الکرابیسی من أُصحاب الشافعی : أنە یثبت بە التحرج ‏ وقد ذکرناہ مرۃ م: ( لأئهہ)ش: 
أي للآن لہن الرجل م: ( لیس بلہن علی التحقیق ) ش: کدم السمك لیس بدم علی التحقیق؛ فصار کما 
لو نزل من ثدي البکر ماء أصفر فلا یتعلق به شيء . وفی ‏ المغنی٤:‏ ولین ا خنٹی کلین الرجل م: 
(فلا پتعلق به النشوء والنمو ء وھذا )ش: إشارۃ إلی قوله : لأنه لیس بلبنء أي علی التحقیق م: ( لان 
اللبن إنما یتصور من پتصور متە الولادة )ش: فالرجل لا یتصور منه الولادۃ ء فلا پتعلق بە التحریم ۔ 


۲٤ 


وإذا شرب صبیان من لبن شاۃ لم یتعلق بہ السحریم ؛ لأنہ لا جزثیة بی إلآدمي والبھائم ء والحضرمة 

باعتبارھا . وإذا تزوج الرجل صغیبرۃ وکبیرق فأرضعت الکبیرۃ الصغیرة رتا علی الزوج ؛ لانہ 

یصیر جامعاً بین الام والبلت رضاعاآء وذلك حرام ‏ کالجحمع بیٹھما نسبآء ثم إذا لم پدخل بالکبیرةۃ 

فلا مھر لھا ء لآن الفرقة جاءت من قبلھا قہل الدخول بھاء وللصغیرۃ نصف الھر ء لان:الفرفة وقعت 
لا من جھتھا والارتضاع : وإن کان فعلاٌ منھا 


م: ( وإذا شرب صیبان من لن شاۃ لم یتعلق بە التحریم ؛ لأنە لا جزئیة ہین الآدمی والبھائم ء وا حرمٰة 
باعتبارھا ) شض: أي باعتبار ا حزئثیة . 

م: (وإڈاتزوح الرجل صغیرۃة ؛ وکبیرۃ : فأرضعت الکبیرۃ الصغفسرۃة حرمتا علی الزوج) ش: فیعسخ 
النکاح ء وبه قال الشافعی وأحمد: وحکی عن مالك أنه إذالم یدخل بالکبیرۃ بطل نکاحھا ء 
ویثبت نکاح الصغیرۃ :لن الفرفة جاءت منھا : وببطلان نکاحھا لم یبق ا مع ء وعن الاآوزاعي 
أله إذا لم یدخل بالکبیرۃ یثبت نکاحھا ء ویبطل نکاح الصغیرۃ م: (لأنه بصیر جامعا ہین الام والبنٹ 
رضاعًا ) ش: اي من حیث الرضاع م: ( وذلك ) ش: أي الحمع بین الام والبنت م: ( حرام کا لحمع 
70 08س0.+ أي ہین الام والبنت م: ( نسبّا )ش: أي من حیث النسب . 

م:( ٹم إذالم یدخل بالکبیرۃ فلا مھر لھا ) ش: أي للکبیرۃء سواء قصدت الفساد أو لاء وجاز ان 
یتزوج الصغیرۃة مرة آخری ؛ لھا ربیبة ولم یدخل بأمھاء ولا یتزوج الکبیرۃ؛ لأنھا أم امرأته م: 
(لآن الفرقة جاءتِ من قبلھا قبل الدخول بھاء وللصغیرۃ نصف الھر؛ لآن الفرقة وقعت لا من جھتھا) . 

فان قیل : یشکل ۂ٘ٗاآلة الصغیرۃة ارتد آبوھا ولحقا بدار ا جرب بانتء ولا یقضی لھا بشيء من 
اھر ٠‏ ولم یوجد الفعل مھا . 

قلنا : ما حکمنا بارتدادھا تَبِعًا لھما صارت فی ا حکم کأنھا ارتدت ؛ والردۃ بحظور الإباحة لھا 
محال: فلا تبقی مستحقة النظرء فلا یحل نصف المھر؛ أآما الارتضاع لا حاصر لە ‏ فلا یسقط 
اھر ۔ 

فإن قیل : یشکل بقتل الرجل امرأۃ رجل قبل الدخول؛ فإنه یقضی علی الزوج با مھر؛ ولا 
یرجع علی القاتل بشيء ء مع أُن القتل محظور . 

قلنا : وجب بالقتل قصاص آو دیة ٭ وللزوج نصیب فیما هو الواجب بالقتل ٠‏ فلا یتضاعف 
حقه بالتضمین . أما الزوج فیما نحن فیه لا نصیب لە فی شيء: فیضمن من آتلف نصف الھر : کذا 
فی 9 الفوائد الظھیریةا ۱ 

م: ( والارتضاع )ش: جواب عما بقال : العلة للفرفۃ الارتضاع ؛ وھی فعلھا ء فلا تشضاف 
الفرقة إلیھا . وأجاب بقوله : والارتضاع أي ارتضاع الصغیرة م: ( وإن کان فعلاً مٹھا ) ش: أي من 


تہ 


لکن فعلھا غیر معتبر في اسقاط حقھا ؛ کما إذا قتلت مورٹھا ویرجع به الزوجخعلی الکبیرۃ إن کانت 

تعمدت بە الفساد: وإن لم تعمد فلا شےےء علیھا ءوإن علمت بان الصغِئِرۃ اسرأته ء وعن 

محمد-رحمہ الله- أنە یرجع في الوجھین ء والصحیح ظاھر الروایة ؛ لأنھا وإن أکدت انا کان علی 
شرف السقوط وھو نصف اٹھر ء وذلك بجري مجری الاتلاف,: لکٹھا مسبة فیه 


الصغیرۃ م: ( لکن فعلھا غیر معتبر )ش: شرعا م: ( في إسقاط حقھا کما إذا قتلت مورٹھا ) ش: لم تحرم 
من ا میراث بلا خلاف م: ( ویرجع بە )ش: أي بنصف الھر م: ( الزوج علی الکبیرۃ إِن کانت تعمدت به 
الفساد : وإن لم تتعمد ) ش: بن قصدت دفع الھلاك عنھا جوعا . 

م: ( فلا شيء علیبھا ء وإن علمت بأن الصغیرۃ امرأنه ) ش: أي امرأۃ زوجھا . وفی ٦الہسوط٤:‏ 
یعتبر تعمد الفساد بأن قصدہ مع العلم بأن الرضاع بحرمھا علی الزوج في الشرع؛ فلو لم تعلم ذلك 
اأاخطاأت أو لم تعلم النکاح ٠‏ أو لم تعلم بأن الرضاع یفسد النکاحء أو أُرادت ا حیر بأن خافت علی 
الرضیع الھلاك من الجوع لا یرجع به علیھا ‏ والقول فيه قولھا ‏ إن لم یظھر مٹھا تعمد الفساد: 
ولانه شيء في باطنھا ؛ لا یقف عليه غیرھاء فیقبل قولھا ہالیمین . 

فان قیل : یشکل ھهذا بصغیرتین تحت رجل؛ ولرجل آخر امرأتانء فأرضعت کل واحلۃ 
منھما الصغیریتن ؛ حتی بانتا علی الزوج ٠‏ ولم یغرما شینّا وإن تعمدت الفساد . 

قلنا : فعل الکبیرۃ فیمانحن فیه مستقل بالآافساد : وأمافعل کل واحدة من الکبیرتین هئاك غیر 
مستقل بالإفسادہ فلا تضاف الفرقة إلی کل واحدۃ ء لأن الفساد باعتبار ا حمع بین الأختین 
والأجنبیة قائمة بھما ؛ فلا تعدو إلی امرآتین: فلا یعتبر تعدیھاء وھنا باعتبار ا لجمع بین الام 
والبنت: والآأمیة قائمة بالمرضعة یعتبر تعدیھا لأنھا مخاطبة . 

م:(وعن محمد أنه )ش: آي ان الزوج م: ( برجع فی الوجھین )ش: أي فیما إذا تعمدت الفساد 
أو لم تتعمدء وبە قال زفرء والشافعيی: وأحمدم: ( والصحیح ظاھر الروایة ءلاتھا) ش: أي الکبیرةم: 
(وإن أکدت ) ش: اي الکبیرة م: ( ما کان علی شرف السقوط وھو نصف اھر ) ش: کتقبیل ابن الزوج 
إذا بلغت حدا تشتھی م: ( وذلك )ش: أي تأکید ما کان علی شرف السقوط م: ( یجري مجصری 
الإتلاف) ش: فی إیجاب الضمان م: ( لکٹھا ) ش: أي لکن الکبیرۃ م: ( مسببة فیه) ش: أي فی الإتلاف 
غیر مباشرة ۔ 

" قال الأترازي : ما کان یحتاج صاحب؛ الھدایة إلی أن یقول بکلمة الاستدراك بین اسم إِن 
وخبرھا ء لانە لا یصح أن یقال : إِن زیدا لکنە منطلق؛ وھذا لآن قوله : مسببة یقم خبر إن في 
قولە: لأنھا :وإن أکدت ما کان علی شرف السقوط: إما لأن الإارضاع ھذا وقع بیانًا لکون الکبیرة 
مسببق أي صاحبة سبب لا علة : بعنی أن الکبیرۃ ما کانت مسببة لأحد المعنیین ۔ 


۲٦ 


إما لأن الإرضاع لیس بإفساد النکاح وضمآ ء؛ وإغا یثبت ذلك باتفاق ا ال : أو لن فساد النکاح لیس 

بسبب لإلزام اھر ء بل هو سبب لسقوطہ ء لان نصف الھر یجب بطریق العة علی ما عرف ؛ لکن 

من شرطہ إبطال النکاح ء وإذا کانت سسیبة بشترط فبه التعدي کحفر البئر ء ثمْإناتکون متعدیة إذا 

علمت بالنکاح وقصدت بالإرضاع الفساد ؛ أما إذا لم تعلم بالنکاح ء أو علمت بالتکاح ؛ ولکٹھا 

قصدت دنع الحوع والھلاك عن الصغیرة دون الإفساد لا تکون متعدیة ؛لاٹھا مامورة بذلكِ ولو 

علمت بالنکاح ولم تعلم بالفساد لا تکون متعدیة أیضأء وھذا ھا عنا اعتبار ا جھل دفع قصد الفما: 
لا لدغع ا حکم . 

م: ( إما لأن الإرضاغع لیس باإفساہ للنکاح وضع ) ش: لان وضعه لتربیة الصغیر م: ( وإنما یشبت 
ذلك ) ش: أي إغا یثبت فساد النکاح بالإرضاع م: ( باتضاق ا حال ) ش: بأن تقع الکبیرۃ والصغیرۂ 
اتفاقًا فی ملك رجل واحد ؛ لا قصداً فی ذلك . م: ( وقوله : أو لان إفساد النکاح ) ش: عطف علی 
قوله : إما لن الإرضاع لیس بإفساد النکاح ء وھو القسم الثاني؛ لا ما التفصیلیة م: ( لیس بہسسبب 
لإلزام اھر ) ش: لأنہ غیر مضمون بالإتلافء لکنە غیر متقوم فی نفسه ؛ لنه لیس مبلك عین : ولا 
منفعة علی التحقیق؛ ولھذا لا یقدر علی بیع وھبته وإجارته م: ( بل هو سہب لسقوطہه) ش: أي 
لسقوط اھر م: ( لان نصف الھر)ش: جواب سڑال مقدرہ بأن یقال : کیف قلت إن فساد النکا۔ 
لیس بسبب لإلزام اللھر ویجب علی الزوج نصف مھر الصغیرۃ ؟ فاأجاب بقوله : لان نصف الھر 
م: ( یجب بطریق التعة علی ما عرف) ش: في باب اھر ان ا لمتعة تجب بالمھر ابتداء: لقوله تعالی : 
ظومنعومن 4 لآن العقود عليه عاد إلیھا ساٴا م: ( لکن من شرطہ) ش: أي من شرط وجوب النعة م 
(إبطال النکاح ) ض: فکانت مباحة لا بشرط . 

م: ( وإذا کانت )ش: أي الکبیرۃ م: ( مسییة بشٹرط فیه التعدي کحفر الیئر ) ش: فإنه لە حفرھا في 
ملکە لا یضمن ما وقع فیھا . ولو حفرھا في الطریق ؛آو في ملك غیرہ یضمن ما وفع فیھام: ( ثم إغ 
تکون متعدیة إذا علمت بالنکاح وقصدت بالإرضاع الافسات أما إذا لم تعلم بالنکاح :او علمت بالنکاج . 
لکٹھا قصدت دفع ال وع والھلاك عن الصغیرۃ ءدون الإفساد لم تکن متعدیة ء لأنھا مأمورة بذلك ) ش: لان 
یکون حینثئذ فرضا علیھا ء وتکون مأجورۃ بالإرضاع لدفع الھلاك . 

م: ( ولو علمت بالنکاح ولم تعلم بالفسادہ لا تکون متعدیة أیضًا ) ش: والقول قولھا کما ذکرنا٭م 
(وھسذا ) ش: أي القول بأن علمھا بالنکاح : وبفسادہ بالإرضاع م: ( ھا ھنا اعتبار الجھل)ش: ھذ 
جواب عن سؤال مقدر : بأن یقال : کیف یکون جھل الکبیرۃ بفساہ النکاح بالإرضاع عذرا : 
وا جھل لیس بعذر فی دار الاِسلام؟ . 

فأجاب بقوله : وھذا اعتبار ا جھل م: (لدفع قصد الفساد ) ش: الذي یصیر بە الفعل تعدیام: ( ! 
دنع المحکم)ش: وو وجوب الضمان ‏ تقدیرہ ان ا حکم الشرعي ٠‏ وھو وجوب الضمان یعتما 


۲)۷ 


ولا تقبل فی الرضاع شھادة النساء متفردات : وإضا بلبت بشھادة رجلین و رجل وَٴامیٔرأتین . وقال مالك - 
رحمے الله-: یثبت بشھادۂ امرأةۃ واحدۂ إذا کانت موصوفۂۃ بالعدالة ؛ لآان ا حرمة حق دن حشوق الشرع 
فیثیت بخبر الواحد ءکمن اشتری ما فأخبرہ واحد آنە ذبیحة الجوسي ۔ 


التعدي ؛ والتعدي إِھا یحصل بقصد الفسادء والقصد إلی الفساد إما یتحقتی عند العلم بالفتثان 
وإدا انتفی العلم بالفساد انتفی الفسادء فکان اعتبار ا حجھل لدفع قصد الفساد : لا لدفع ا حکم . 

فان قلت : قصد الفساد یستلزم دفع الحکم ء فکان اعتبار ا جھل لدفع ال حکم . 

قلت : لزم ان یکون ضماًا ضمنا فلا بعتبر به . 

م: 2 ولا تقبل في الرضاع شھادة النساء النفردات ) ش: یعني وحدھن . وقال الشافعي : تقبل 
شھادة أرہم منھن ٠‏ وھو قول عطاء ء وفي ۸الغایةہ : وقال الشافعی : یثبت بشہادۃ أُربع من 
النساءء و رجل وامرأتین : وتقبل بشھادۃ مرضعة إن لم تطلب ٤‏ أجرۃ ولا ذکرت ھاھنا ء وکذا إذا 
قالت آرضعته في الأصح ہ ذکرہ اللووي في ٦المٹھاج٢ء‏ وفی (الرافعی؟ : یثبت الرضاع بشہادة 
رجلینء آو رجل وامرآأتین ؛ وکذا بشھادة أربع نسوۃ ء ولا یثبت مما دون آربع نسوۃ ء وقبل أحمد 
شھادة المرضعة ۔ 

وفي ڈالمغني؛ : شھادة الواحدۃ مقبولة فی الرضاع عند أحمدہء وھو قول طاوس والزھري 
والاوزاعي واہن أبيی ذئب وسعید بن عید العزیز وعنه شہادۃ امرأتین ء وعنه شہادۃ امرأۃ واحلۃة 
ونستحلف مع شھادتھا وتفارقء وإن کانت کاذبة لم بحل علیھا حول حتی تبیفض ثدیاھا بالبررص؛ 
وفي الوبري قال الشافعي : یفرق شھادۃ امرأۃ واحدة . وقال مالك : تثبت بقول شاهدین ؛ وینع 
من النکاح ابتدای ویشرق بینھما لو کانتا تناکحا . 

م: ( وإنغا بت ) ش: أي الرضاع م: ( بشھادة رجلین :و رجل وامرأنین ) ش: وھو مذھب عمر بن 
خطاب - رضي الله تعالی عنه - ء ذکرہ في ا الغنی١ء‏ وفی ۸اللحیطه : هو قول عمر: وعلي وابن 
عباس - رضي الله تعالی عنھم - . 

م: 2 وقال مالك : بثبت بشہادۃ امسرأۃ واحدۃ إذا کانت موصوفة بالعدالة ء لان ا حرمة حق من حقوق 
لشرع ؛ فیثبت بخیر الواحد کمن اششری ما فأخبرہ واحد أنە ذبیحة الجوسي ) ش: فإنه ینبغي للمسلم 
ان لا یأکل من ولا یطعم غیرہ ء لن الخبر أخبرہ بحرمة العینء وہطلان ا ملك ؛ فتعینت ا حرمة مع 
بقاء الملك ؛ ثم ا تثبت ا حرمة مع بقاء الملك لا ییکنە الرد علی بائعه ء ولا أُن یحیس الشمن علی 
انعه . 

قلت : مذا الذي ذکرہ أنه مذھب مالك لیس ممذھب مالك: وإغا هو مذھب أحمد: ومذھب 
مالك ما ذکرناہ الآن . 

۲۷۸ 


ولنا ان ثبوت ا خرمة لا تقبل الفصل عن زوال الملك في باب النکاحء وَابَطال اللك لا بہت الا بشھادة 
رجلین ءأو رجل وامرأنین ؛ بخلاف اللحم ؛ لأن حرمۂ التناول بنفك ع نّژوال الللك ء فاعتبر أمراً 
دینیاً والله أعلم . 


م: ( ولتا أن وت ا حرمۂة لا تقبل الفصل )ش: ھکذا شأن ا حرمة الؤبدة ؛ فإنھا لا تقبل الفصل م: 
(عن زوال اللك في باب النکاح ) ش: یعنی إذا ثبت حرمة الرضاع یزول ملك النکاح لا محالقء لان 
حرمة النکاح مع ملك النکاح لا یجتمعان : فیلزم من إثبات حرمة الرضاع إبطال ملك النکاۓم: 
۶رإبطال اللك لا یہت إلا بشھادة رجلین ءأو رجل وامرآتین ؛ بخلاف اللحم ؛فإن حرمۂ التناول تنفٹ عن 
زوال اللك) ش: لأن ا حرمة مع ملك الیمین یجتمعان ؛ کما في ا خمر م: ( فاعتبر ) ش: ذلك م: ( آمر 
دیٹٔا ) ش: فیقبل فیه خبر الواحد ۱ 


۲۹ 


کناب الطلا‌ق 

ش:أي هذا کتاب فی بیان أحکام الطلاق ء وفی (المغرب ؛ : الطلاق مصدر بعنی التطلیق 
کالسلام بعنی التسلیم : والکلام ببعنی التکلیم ء وھو مصدر طلقت زوجتہ بالفتح والضم . 

وقال الأخحفش : لا یقال بالضم : وامرأأۃ طالق ؛ وجاء طالقة ء والطلق وجم الولادة + من 
طلقت بضم الطاء فھي مطلوقة ء إذا اُخذھا الطلق والوجع ؛ طلق الل۔سان وطلیمَة ٭ والطلیق 
الآأسیر إذا أطلق ‏ وطلق امرأته تطلیقاً وطلقت ھی طلاقاً . ورجل طلاق وطلقة ؛ أي کثیر 
الطلاق لللساء. 

والطلاق لعة ؛ رفع القید ء وشرعاً رفع قید النکاح من أھله في محلە . 

وقیل الطلاق : عبارة عن حکم شرعي یرفع القیدٴللنکاح بألفاظ مخصوصة ء وسببه ا حاجة 
الحوجة إِليه . وشرطه کون اللطلق عاقلا بالغاً ء وا مرأۃ في النکاح أو في العدۃ التي یحصل بھا 
محلا للطلاق ؛ وحکمە زوال اللك عن الحل ء وأقسامه ما ذکر فی الکتاب . 

وإیقاع الطلاق مباح وإن کان متبغضاً فی الأصل عند عامة العلماء ؛ ومنھم من یقول لا 
یباح إیقاعه للضرورۃ ؛ وذلك إما کبر السن أو الربیبة لم ولا ٠‏ ہلمن الله کل ذواق مطلاق ۱۸ 
وقال پل : دآیما امرأۃ اختلعت من زوجھا من غیر نشوز فعلیھا لعنة اللائكة والناس أجمعین؟'ٗ. 

وروی الترمذی من حدیث ثوبان ان رسول اللہ ڑل قال : : ه آیا امرأۃ سألت زوجھا من غیر 
بس فحرام علبھا رائحة ا جحنةہ ”'ء وقالل: حدیث حسن . 


)١(‏ لم أقف علیہ 

)٢(‏ رواہ الٹثرمذي (۳/ )٦۹۳‏ وابن ماجة )۲۷۷/٥( دمحأو)٣٦٦ /١۱(‏ من طریق أہی قلابة عن أبي آسماء عن 
ثوبان ... مرفوعًا . ولم یذکر الٹرمذي فی روایته أبا أسماء ہل قال عن أٔبي قلابة عمن حدثه ء وعذا المبھم 
وضح في روایة أحمد وابن ماجة . 

قال أبو عیسی : عذاحدیث حسن ٠‏ ویروی ھذا الحدیث عن أیوب عن أٔبی قلابة عن أبی آسماء عن ثوبان ٭ ورواہ 
بعضھم عن أیوب بھذا الإسناد ولم پرفعه . 

قلت : رفعه أمثال عبد الوھاب الثقفٰي وحماد بن زید وھم ثقات أثہات - فھذا إسناد صحیح إن شاء الله . 

(۳) رواہ الٹرمذدي (۳/ )٦۹۲‏ من طربق لیث عن أبي الخطاب عن أبي زرعة عن أبي |دریس عن ٹوبان . مرفرعغا 
فال أبو عیسی : هذاحدیث غریب من مذا الوجه ولیس إسنادہ بالقوي قلت وعلته لیثٹ وھو ضعیف وشیخه 
ُہو الخطاب وھو مجھول 

۲۸۸*۵۰۳ 


1اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا انا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اک ا ال ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا رت رت رت رتس و و و ٹر ٹک رڈ رج رک 


وروی أبضاعن ٹوبان عن النبی يَُ قال :۶ الخلمات هن النافقاتء ''ٗ. 
اللناسبة بین کتاب النکاح وکتاب الطلاق ظاھرۃ لآن النکاح قبد شرعي ء والطلاق رفعه ؛ 


)١(‏ موضوع : قال العلامة الألبانی فی الضعيقمۃ 4(ص۱۷۹)رقم )۱٢٤(‏ أخرجے الخطیب فی ا تاریخ 
طالب مر فوعا وعمرو بن جمیع هو کذاب وقد تقدم لە أحادیث ٰ وجویہر ضعیف جذدا وتقدم له شيیء ٠‏ 


۸۱ 


باب طلاق السمة 
کال : الطلاق علی ثلائة آوجه : حسسن : وأحسن : وبدعی, فالأحسن أن یطلقٰ:الرجل اسرأنہ 
تطلیقة واحدۃ في طھر لم یجاتعھا فیە؛ ویترکھا حتی تنقضی عدتھا لان الصحابة >زضی الله 
عنھم - کانوا یستحبون أن لا یزیدوا في الطلاق علی واحدۃ حتی تنقضی العدة ء وأن مذا أفضل 
عندھم من أن یطلق الرجل ثلاتًا عند کل طھسر واحدق ولانہ أبعد من الندامة وأقل ضررا با لمرأڈ 
ولا خلاف لاحد فی الکراہة . 


ش: أي ھذا باب فی بیان طلاق السنة ء وفی ٦المص4وط‏ الطلاق نوعان : سنی وبدعی ‏ 
ال زرعاقا دس فوعیت فلت ری تد حالرت: اہ ترعاوصی مت 
إلی العدد ء وبدعي مبعنی یعود إلی الوقت : والسني من حیث العدد نوعان : حسن وأحسن ‏ 
ما اللصنف ذکر کلە مفرقاً علی ما تقف عليه. 

م: (قال : الطلاق علی ثلاثة أوجے : حسن وأحسن وبدعی : فالأحسن أن بطلق الرجل امرأنہ 
تطلیقة واحدۃ فی طھر لم یجامعھا فیه ء ویترکھا حتی تنفضی عدتھا ء لان الصحابة -رضي الله تعالی 
عنھم - کانوا یستحبون أن لا یزیدوا في الطلاق علی واحدۃ حتی تنقضی العدة ) ش: اأخرج ھذا ابن أبي 
شیبة فی 9مصنفه) : حدثنا وکیع عن سفیان عن مغیرۃ عن إبراھیم النخعی ‏ قال : کانوا یستحبون 
ان یطلقھا واحدۃ ثم یترکھا حتی تحیض لاٹ حیض . 

م: (وآن هسذا )ش: أي الاقتصار علی تطلیقة واحدۃ م: (افضل عندھم ) ش: أي عند 
الصحابة-رضي الله تعالی عنھم - م: ( من أن یطلق الرجل ثلائاعند کل طھر واحدة )ش: أي طلقة 

واحدۃ م: ( ولأنے) ش: أي ولن إیقاع الواحدةم: (آبعد من الندامة) ش: حیث أبقی لنفسےه مکنة 
التدارك: بأن یراجعھا في العدة ء وبعدھا بجدید النکاح من غیر تزوج آخر وإبقاء ممکنة التدارك 
مندوب إلی الله تعالٰی : لعل الله بحدث بعد ذلك أمرا٭ (الطلاق : الایة١)‏ . 

م: (وأقل ضررا بامرأۃ)ش: حیث لم تبطل محلیتھا نظرا إليه ء لأن اتساع اللحلیة نعمة فيی 
حقھنء فلا یتکامل ضررالایحاش . 

م: (ولا خلاف لآاحد فی الکراعة ) ش: أي لا خلاف فی عدم الکرامة ؛ یعنی لم بقل أحد 
بکراهة إیقاع الواحدء بخلاف الحسن ء فإن فیه خلاف فیکون ھذا حسن . 

قلت : ھکذافسر الشراح کلھم ھذا اللفظ ء وظاھرہ یقتضی خلافه علی مالا یخفی علی 
المتامل . 


۷۲ 


وا حسن هو طلاق السنة ؛ وھو أن یطلق الدخول بھا ثلاا فی ثلالة أَطھُار . وقال مالك - رحمه 

الله - : إنه بدعة ولا یباح إلا واحدة ء لان الأصل فی الطلاق ہو ا لحظر والإباحة لحاجة ا خلاص, 

وقد اندفعت بالواحدۃ . ولنا قوله - عليه السلام - في حدیث ابن عمر - رضیٰ :الله عتھما - إن 
من السنة أن تستقیل الطھر استقبالاً فتطلقھا لکل قرء تطلیقة 


م: (والحسن هو طلاق السنة وھو أن بطلق المدخول بھا ثلاٹا فی ثلائة أطھار .وقال مالك: إِنه بدعة) 
ش: أي أُن الطلاق الفرق علی ثلائةأطھارفی الدخول بھا بدعة ۔ وفی االغرب؛: البدعة اسم منْ 
ابتداع الامر إذا ابتدأہ وأحدثه : ثم غلب علی ما هو زیادۃ في الدین ونقصان منە . 

وقیل البدعة : إحداث آمر لم یکن من عھد رسول اللہ تلم: (ولایىاح إلا واحدة ) ش: أي 
طلْلقَة واحدة ۴ (لان الأصل فی الطلاق هو الحظر) ش: أي المنع لمولہ پچ :۷تزوجوا ولا تطقواہ رواہ 
ابو داود۔ 

م: (والإباحة) ش: أي إباحة الطلاقم: (لحاجة) ش: الناس إلی م: (ا خلاص وقد اندقعت) ش: 
أي الحاجة م: (بالواحدة )ش: ان بالطلقة الواحدة فلایباح غیرھا . 


م: (ولنا قولە - عليه السلام۔ ) ش: أي قول النبي قم: (ونیي حدیث ابن عمر-رضي الله تعالی 
عٹھما- ٢‏ إن من السنة أن تستقبل الطھر استقبالاً فتطلقھا لکل قرء تطلیيقة ) ش: هذا ا حخدیث رواہ 
الدارقطني فی سننه من حدیث یعلی بن منصور؛ حدثنا شعیب بن زریق عن عطاء الخراسانيی 
حدثھم عن ا حسن قال : حدثنا عبد الله بن عمر أنه طلق امرأته تطلیقة وھی حائض ؛ ثم أراد ان 
یتبعھا طلقتین آخرتین عند القرءین فبلغ ذلك رسول اللہ یڑ فقال : ۶ یا ابن عمر ما ھکذا أمرك الله : 
قد أخطأت :السنة : والسنة أن تسصقبل الطھر وتطلق لکل قر فأمرنی فراجعتھا ؛ فقال: ہ إذا طھرت 
فطلق عند ذلك أو سك ؛ فقلت: یارسول الله آریت لو طلقتھا ثلانًا ء کان یحل لي أن آراجعمھا فقال: 


۷لا کانت تین منتك؛ - 0.49 : 


وذکرہ عبد ال حق فی ۸ احکامہ٢‏ وأعله بعطاء ا خخراسانی وقال : إنه آتی في ھذا ا حدیث 
بزیادات لم یتابع علیھا وهھو ضعیف فی ا حدیث لا یقبل ماتفرد به ۱ ورواء الطبراني فی 
سیی ا حفظ ؛ کثیر الوھم ء فبطل الاحتجاج وأحسن من ھذاما رواہ النسائي بإسنادہ عن 


١١(‏ تال الزیلعی فی ٥‏ نصب الرایةہ ( )٦٢٤/٤‏ : رواہ الدارفطنی فی ۃالسان من حدیث معلی ہن منصصسور ثنا 
شعیب بن رزیق أن عطاء الخراسانی حدثھم عن ا لحسن ثنا عبد الله بن مر مرفوعا ٹم قال: وذکرہ عہد ا حق 
فی ۸ آحکامە؛ من جھة الدارقطنی وأعله بمعلی بن منصور وقال : رماہ أحمد بالکذب قال : ولم یعله البیھتي 
فی لالمعرفةہ إلا بعطاء ا لحخراسانی وقال : إنه آتی فی ھذا ا حدیث بزیادات لم یتاہع علیھا وھو ضعیف في 

الحدیث : لا یقبل ما تفردبہ راجع ہ٭مجمع الزوائد؛ .)۳۳٢٣ /٥(‏ 
۸۳ ؟ 


ولان ا حکم بدار علی دلیل اخاجۃة وھو الإقدام صلی الطلاق فی زمانَ تحجدد الرغبہ؛ وھو 

الطھراحالي عن ا لحماع فا حاجة کا تکررۃ نظراً إلی دلیلھاء ثم قیل : الاولی أَنُْؤخر الإیقاع إلی 

آخر الطھر احترازًاعن تطویل العدۃ والأظھر أن بطلقھا کما طھرت : لأنه لو آخر زم ہجامعھاء 

ومن قصدہ التطلیق فیبتلی بالإبقاع عقیب الوقاع .وطلاق البدعة أن بطلقھا ثلانًا بکلمة وَاَبة أو 
ثلاتا ني طھر واحد نإذا فعل ذلك وقع الطلاق وکان عاصیا . 


عید الله قال : طلاق السنة ان یطلقھا تطلیقة ‏ وھي طاھرۃ من غیر جماع؛ فإذا حاضت وطھرت 
طلقھا آخری ثم تعتد بعد ذلك بحیضة فأخبر أنه طلاق السنة * وھی سنة رسول الله ہل . 

م: (ولآن ا حکم بدار علی دلیل ا حاجة ) ش: لا علی حقیقة ا حاجة ء لن تباین الأخلاق وتنافر 
الطباع أمر باطن لا یکن الوقوف علیھاء فأقیم السبب الظاھرء وهو الإمساك بالمعروف مقام دلیل 
الحاجة م: ( وھو الإقدام علی الطلاق في زمان تجدد الرغبة وھو الطھسر ا خالی عن ا ماع ) ش:: لأنہ 
زمان رغبة فیھا طبعا وشرعاء فلا یختار فراقھا [لا حاجة م: (فال حاجة کالمتکررۃ نظر لی دلیلھا ) ش: 
أي دلیل ا حاجة: فأصل ا لمعنی کلما تکرر جعل کأن ا حاجة إلی الطلاق تکررت : فآبیح تکرار 
الطلاق بالتفریق علی الأطھار . 

م: (ثم قیل : إِن الأولی أُن یؤخر الاإبقاع إلی آخر الطھر؛ احترازا عن تطویل العدة) ش: آشار بھذا 
إلی اختلاف المشایخ فی الطلاق السلي؛ فقال بعضھم الاولی أن یؤخر الإیقاع إلی آخر الطھرء 
لان إذائم یؤخر تتضرر ا لمرأۃ بکون عدتھا ثلاثة أطھار وثئلاث حیض کوامل؛ فتطول عدتھا لا 
محالةء وھو في الخلاصة روایة أأبيی یوسف عن أبی حنیفة . 

م: (والأظھر أن یطلقھا کما طھسرت: لآنە لو أخرھا ریا یجامعھا ) ش: لآن الطھر زمان تجدد 
الرغبة م: ( ومن قصےہ التطلیق فییٹلی بالإیقاع) ش: أي إیقضاع الطلاق م: (عقیب الوقاع) ش: أي 
ا جماع فیکون الطلاق بدعیاء وإغا قال الصنف والأظھر لأن محمد قال فی الأصل : فإذا راد 
ان یطلقھا ٹلانًا طلقھا واحدۃ إذا طھرت من ال حیض . 

م: (وطلاق البدعة ان بطلقھا ثلائة بکلمة واحدة أو ثلانًا) ش: اي أو یطلقھا ٹلاٹ تطلیقات م: 
(قي طھر واحدہ فإذا فعل ذلك ) ش: أي الطلاق والتطلیق بثلاث تطلیقات بکلمة واحدةء أي فی 
طھر واحد م: (وقع الطلاق )ش: وبانت منه وحرمت حرمة مغلظة م: (وکان عاصيا) ش؛: لأنہ 
ارتکب حراما وقالت الظامریة والشیعة : لا یقع الطلاق في حالة ال حیض؛ والثلاث بکلمة 
واحدۃ. وعند الإمامیة :؛ لا یقع شيء أُصلا وبه قال المریسیيء وعند الزیدیة منھم یقع واحدة 
ویزعمون أنه قول علي -رضي الله تعالی علە- . 

وعن ابن عباس - رضي الله تعالی عنھما - کان الطلاق علی عھد رسول الله پا واحداء 
وکذافی زمن أبي بکر الصدیق -رضي الله تعالی عنه- ء وثلانًا من مدة عمر -رضي الله تعالی 

کت 


وقال الشافعي - رحمہ الله - : کل طلاق مباح لان تصرف مشروع)جتی یستفاد بە ا حکم 
والشروعیة لا تجامع ا خحظر ء بخلاف الطلاق فی حالة احیض ٠‏ لان الحرم تطویل العدة علیھا لا 
الطلاق . 


عنه- ء رواہ البخاري ومسلم؛ وفي العني : وکان عطاء وطاووس وسعید بن جہیر وعَملاوبن 
دینار وأبو الشعثاء یقولون : من طلق البکر ثلانًا فھی واحدةء وقال القاضي أہو یوسف : کان 
الحجاج بن أرطاۃ یقول : طلاق الثلاٹ لیس بشيءء قال محمد بن إسحاق واحدة کقول الشیعة . 

م: (وقال الشافعي کل الطلاق مباح) ش: وبە قسال آہو ٹور وداود الظامري وابن حبیب من 
مالکیة واحمد فی روایة عند إرسال الٹلاٹ مباح م: ( لأنه) ش: أي لن الطلاق م: (تصرف مشروع 
حتی بستضاد منە ال حکم ) ش: ہضم الدال لأنه حالء أي مستفاد بالطلاق ا حکم: وھو قولەم: 
(والشروعیة لا تجامع اللحظور) ش: وکل ما هو مشروع لا یکون محظورً م: (بخلاف الطلاق فی حالة 
ا حیض ) ش: مہو روہ می جج رے ہیی سی 
بقتوله : بخلاف الطلاق فی حالة ا حیض . 


م: (لان للحرم) ش: بکسر الراء للشددةء أي الحرم للطلاق ویجوز فتحھا بأن یقال: إن 
الحظور م: (تطویل العدۃ علیھا لا الطلاق ) ش: أي لا نفس الطلاق وتطویل العدة: کما إذا طلقھا 
فی حالة ا حیضیء لان ا حیض الذي وقع فیه الطلاق لیس بحسوب فی العدۃ بالإجماع أو یلتبس 
أمر العدۃ علیھا کما إذا طلقھا فی طھر جامعھا فيهء لنا لا ندری أنھا حامل فعتد بالأفراء: أو 
حامل فتعتد بوضع ا حملء وا حاصل فی هلہ ال۔ألة ان عندنا یعتبر فی طلاق السنة التفریق 
والوقت . 

وعند مالك یعتبر الواحدة والوقت : وعند الشافعی یعتبر الوقت؛ ولا یلتفت إلی العدد 
ہہ می مم مس بس ود ران 
وھذا لآنه مطلقء فیتناول ا حمع والتفریق ما روي عن عویر العجلانی أنە ما لاعن امرأته قال : 
کذہت علیھا یا رسول اللہ نچ إن أمسکتھا فھي طالق ثلانًا فلم ینکر عليه رسول الله پل ٭إیقاع 
الللاث جمله) ء وھذا الحدیث متفق علیه وبا وردعن عبہد الرحمن بن عوف - رضي الله تعالٰی 
عنه- أنه طلق امرآته تماضر في مرض الموت: وبارویي من حدیث عائشة -رضي الله تعالی 
عنھا- ان امرأة قالت : یا رسول الله إن رفاعة طلقنی وبت وقت طلاقی؛ ولم ینکر متفق عليه . 
وماروي من حدیث فاطمة بلت قیس ان زوجھا أرسل إلیھا بٹلاٹ تطلیقات . 

والجواب عن الایة قد خص عتھا الطلاق حالة ا حیض والطلاق فی طھر جامعھا فیه فیخص 
لمتنازع؛ وھو ا حمع . وال جواب عن حدیث عبد الرحمن بن عوف -رضي الله تعالی عنه - وما 
شابه أنه محمول علی خلاف السنةء بان قال : أنت طالق للسنةء لأنه ألیق بحالھم أن یعملوا 


۲۰۵ 


ولا أن الأصل في الطلاق هو ال حظر ما فيے من قطع النکاح الذي تَلقتِ بە الصالمح الدینیے 
والدنیویة والزباحة للحاجة إلی ا خلاص ولا حاجة إلی ا حمع بین الشلاٹا ھی في المفرق علی 
الأطھار ثابتة نظرً إلی دلیلھا ء وا حاجة فی نفسھا باقیة فأمکن تصویر الدلیل علیھا والشروعیة في 
ذائه من حیث إنه إزالة الرق لا تنافی ا حظر لمعنی فی غیرہ: وھو ما ذکرناہ ء 
علی وفاق الکتاب والسنةء ولان تقلید الصحابی لیس بحجة عندہ؛ فکیف بحتج بفعل الصحابن 
علینا۔ وا حواب عن حدیث رفاعة أنه لیس فیە طلقھا ثلائًا بکلمة واحدة؛ ویجوز أن یکون مفرِفًا 
علی الاطھار . والجواب عن حدیث فاطمة بنت قیس ‏ آن زوجھا أبا عمرو بن حفص بن ا لمغیرة خرج 
مع علي بن أبي طالب -رضي الله تصالی عنه - إلی الیمن فارسل إلی امرآنه فاطمة بنت قیس بتطلیقة 
کانت بقیت من طلاقھا ٤‏ رواہ مسلم . 

م: (ولنا أن الأاصل فی الطلاق عو الحظر ما فیه من قطع النکاح الذي تعلقت بە المصالح الدینیة) ش: 
من تحصین الفرج عن الزنا للحرم فی جمیع الآدیان م: (والانیىویة ) ش: من السکن والازدواج 
واکتساب الولد وکل ماھو کذلك ینبغي أُن لا یجوز وقوعه في الشرع م: (والإباحة للحاجة إلی 
الخلاص) ش: یعني إباحة الطلاق إنا کانت للحاجة إلی ا خلاص عن عھدۃ المرأۃ م: (ولا حاجة إلی 
ا حمع ہین الثلاث ) شش: حصول الخلاص با دونە . 

ما (وعي في المفرق علی الأطھار ثابئة )ش: ھذا جواب عمایقال: فکما لا حاجة إلی ا حمع 
بین الثلاثء فکذا لا حاجۃة إلی ا تفرق علی الأطھار . فاأجاب بقول : وھي أي الحاجة إلی ا مع 
بین الثلاثء إذ لا حاجة إلی الطلاق المتفرق ثابتةم: (نظرا إلی دلیلھا) ش: وھو الإقدام علی الطلاق 
فی زمان تجدد الرغبة وھو الطھر والحکم یدار علی دلیل ا حاجة لکونھا أمرا باطنا کعا تقدم . 

م: (والحاجة فی نفسھا بافیة ) ش: هذا جواب عما یقال دلیل الحاجة إغا یقام مقام الحاجة فیما 
یتصور وجودھاء وها ھنا لا یتصورء لان الحاجة إلی إلخلاص عن عھدۃ الطلاق في الطھر الثاتيی 
والثالث مع ارتفاع النکاح بالاولی . فاجاب بقولە : وا حاجة فی نفسھا أي في ذاتھا باقیة م: 
(فامکن تصویر الدلیل علیھا) ش: لن الإنسان قد یحتاج إلی جھة باب النکاح لبنائه فیھاء أو حاجة 
أآخری۔ م: (والشروعیة في ذائہ) ش: هذا جواب عن قوله : واللشروعیة لا یجامع ا حظرء فاجاب 
بقوله : والمشروعیة فی ذاته م: (من حیث إنه إزالة الرق) ش: أي إزالة قید النکاح م: (لا تنافی الحظر 
لعنی في غیرہ )ش: تقریرہ ان یقال یجوز أن یکون الطلاق باعتبار قطع النکاح المسنون محظورا فيی 
جامع اللشروعیة ؛ کالصلاۃ في الأرض الغصوبة ء والبیع في وقت النداء: فإنھما مشروعان 
بذاتھما محظوران لغیرھما ولا منافاۃ لاختلاف الحھةء فلم یلزم من إثبات ا مشروعیة انتفاء 
ا حطر م: (وھو ما ذکرناہ )ش: من فرق المصالح الدینیة والدنیویة . 


٦ 


وکذا إیقاع الثنتین فی الطھر الواحد بدعة ما قلنا . واختلفغت الروایة فَيإلواحدۃ البائنة .قال فی 

الأاصل :إنه أخطاأً السنة لأنه لا حاجا إلی إلثبات صفءة زائدۃ شی اخلاضن هي البینونة وفي 

الزیادات أنە لا یکرہ للحاجة إلی الخلاص ناجڑ)۔والسنة في الطلاق من وجھین سب في الوقت ء 

وسنة فی العدد : فالسنة فی العدد یستوي فبھا الدخول بھا وغیر اللدخول بھاء وق ذکرناھاء 

والسنة في الوقت تثبت في الدخول بھا خاصة ء وھو أن یطلقھا في طھر لم یجامعھا فيهٴٴٴلان 

الداعيی دلیل ا خاجة, وھو الإقدام علی الطلاق فی زمان تبدد الرغبة وھو الطھر الحخالي عنْ 
الحماع. أما زمان الحیض فزمان النفرة وبالحماع مرۃ فی الطھر تفتر الرغیة. 

م: (وکذا إیقاع الثنتین في الطھسر الواحد بدعة "ا قلنا) ش: أنه لا حاجة إلی ا حمع ہین الثلاث م: 
(واختلفت الروایة) ش: عن أصحابنا فیما إذا طلق الرجل امرأته فی طھر لم یجامعھا فيه طلقَة 
واحدة بائنهە. 

م: (قال فی الأصل) ش: أيٴ المِسوط؛ فی کتاب الطلاق : م: (إنه أخطا السنة) ش: فیکرەم: 
(لانہ لا حاجة إلی إثبات صفة زائدۃ فی الخلاص وھي ) ش: أى الصفۃ الزائدة م: (البینونة) ش: لان 
احاجة إلی الطلاق للحاجة ؛ ولا حاجة إلٰی صمة زائدۃ . 


م: (وفي الزیادات أنە لا یکرہ للحاجة إلی الخلاص ناجزًٌا ) ش: أي فی الحال؛ وقال الآأترازی: 
ینبغی ان یقول : وفی ەزیادات الزیادات١ء‏ لأن محمدًا -رحم الله- ذکر ھذہ السألة فیھا لا في 
الزیادات؟ء فیحتمل أنه وقع سھوٴامن الکاتبء آو یحتمل أُنە إنما قال كکذلك ٠‏ لان ٭زیادات 
الزیادات من تتمة (الزیادات٤ء‏ کأنھا مسألة الزیاداٹت . 

م: (والسنة فی الطلاق من وجھین سنة فی الوقت ؛ وسنة فی العمدد فالسنة في العدد یستوي فیھا 
الدخول بھا وغیر اللدخول بھاء وقد ذکرناھا) ش: یعنی فی أول الباب یعني أن السنة في الطلاق من 
حیث العدد أن یطلقھا واحدةء ویترك حتی تنقضي عدتھاء وإنما سمي الواحد عددا تجوزا ء لان 
أصل العددلیس ھو بعدد حقیقة لأن العدد ما یوازی نصف حاشیته عن بعد سواء ولیس 
للواحد إلا حاشیة واحدۃ . 

م: (والسنة في الوقت تثبت في الدخول بھا خاصة) ش: قال الشافعي ومالك وأحمد: والحلوۃ 
کالدخول عندنا فی حکم العدد ومراعاۃ وقت السنة فی الطلاق لأجل العدد مقام ا خلوۃ فيه أَیضا 
مقام الدخول؛ کذافي٭ البسوط٥م:‏ (ومو أن بطلقھا في طھر لم یجامسعھا فےء لان الداعي دلبل 
الحاجة وھو الإقدام علی الطلاق في زمان تجدد الرغبق وهو الطھر ا لحالی عن ا لحماعء ما زمان احخبضص 
فزمان النشضرق وبالحماع مرۃ في الطھر تفشر الرغبة) ش: فلم یکن فیھا دلیل احاجة ؛ لقیامه مقام 
وقال الکاکی : قوله فی طھر واحد لم یجامعھا فیه: ولم یسبق طلاق فی حیض ذلك الطھر لم 
یکن الطلاق فی ذلك الطھر سنیّاء وإن لم یجامعھا فيهء وکذا لو وطٹھا حالة ا حیف : لم یکن 


٢ ہار‎ 


وغیر اللدخول بھا بطلقھا فی حالة الطھر وا حیض: خلاقًا لزفر - رحمت الله - وھو بقیسھا علی 
الدخول بھا ۔ ولنا أن الرغبة في غیر الدخول بھا صادقة لا تقل بالحیض ما لغوحصل مقصودہ 
منھا . وفی الدخول بھا تتجدد بالطھر . قال: وإذا کانت المرأۃ لا تحیض من صغر او کبر فاراد أن 
بطلتھا ثلاتًا للسنة طلقھا واحدۃ ء فإذا مضی شھر طلقھا آخری : لآن الشھر فی حتھا قأثئم مقام 
الحیض ؛ قال الله تعالی : ٭ واللائی یئسن من الحیض ٭ إلی أن قال : ۶ واللائی لم بحضن 4 
:٤(‏ الطلاق ) ء والاإقامة فی حق الحیض خاصة ء 

الطلاق فيه سنیا فی الذخیرۃ والزیادات . 

م: (وغیر اللدخول بھا بطلقھا في حالة الطھر والحیضں خلانًا لزفر) ش: فإنه یکرہ طلافھا في 
ا حیض م: (وھو) ش: أي زفر م: (یقیسھا) ش: أي یقیس غیر ا لدخول بھام: (علی اللدخول بھا. ولنا 
أن الرغبة فی غیر اللدخول بھا صادقة) ش: لن الرغبة فیھا لا تعتبر بحیضھا ورغبتہ بعد ا حیض ؛ کما 
کات ان لات متسر لعل جہا کات افاسالی التاح عاحاف لاد عو 
ورغبته م: (لا تقل با حیض مالم یحصل مقصودہ مٹھا) ۔ ۱ 

م: (وفي الدخول بھا یتجدد ) ش: أي الرغبة م: (بالطھر۔قال: وإذا کانت ا لرأة لا تحیض من صغر 
أو کبر؛ فاراد أن یطلقھا ثلانا للسنة طلقھا واحدۃ فإذا مضی شھر طلقھا أخری: لآن الشھر فی حتھا) 
ش: أي في حق الصغیرۃة والکہیرۃ التی لا تحیض م: (قائم مقام ا حیضں) ش: وکذا إذا کانت لا تحیض 
با مل عندنا لان ا حامل لا تحیض : وعند الشافعي : وإن کانت ا حامل تحیض فطلاقه فی حالة 
ا حغیض لیس ببدعة؛ وقال ابن [۰..]من أصحابہ : بدعةء ولا یتأتی ھذا خلاف الشافعیء لان 
إیقاع الثلاٹ بکلمة واحدۃ غیر بدعة عندہء ولکن الأولی التفریق علی الأشھرء وفی الأشھر: 
وفي االبسیط؛: لیس فی طلاق الصغیرۃ والآیسة سن ولا بدعةء وبە قال أحمدء وکذاا حامل 

م: (قال الله عسز وجل ؤ٭واللائي یئسن من الحصیض من نسائکم* إلی أن قسال : عواللائي لم 
بحضن44 ٦9‏ : الطلاق ) أورد ھذہ الآیة الکریِة دلیلا علی أن الأشپر تقوم مقمام ال حیض فی حق 
ھاتین الطائفتین ء قولە تعالی : ٭ واللائی لم بحضن4 أي الصغائر اللاتی لم یلغن ؛ أو اللاتي 
بلغت بغیر حیضں کذلك یعتدوث بثلائة آشھر کذا فی التیسیر . 

وعن العلامة حمید الدین الضریر - رحمە الله تعالی- إِنا قال : لم بحضن:ء وما قال: لا 
یحضنء لآنە لو قال : لا یحضن یکن أن لا تری ا حیض فی ھذا الزمانء ویکن أُنھا قد کانت 
رأت قبل ھذا الزمان ء فقال: لم بحضنء یعنی لا برین أصلاء وقوله تعالی : ٭ واللائی لم 
بحضن4 ( : الطلاق ) مبتدأء وخبرہ محذوف: أي واللائی لم یحضن فعدتھن ثلائة اُشھر . 

م: (والإقامة فی حق الحیض خاصة)ش: أي إقامة الشھر مقام الحیض خاصةء واحترز بە عن 
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حتی یقدر الاستبراء في حقھا بالشھر وھو بالحیض لا بالطھر ء ثم إِن کان الطلاق فی آول الشھر 

تعتبر الشھور بالأھلة ء وإن کان فی وسطە فبالأیام فی حق التفریق وفی حق العدۃ : کذلك عند 

أبي حنیفة -رحمہے الله- ء وعندھما بکمل الأول بالآخیر ء والمشوسطان بالأملةوھی مالة 
اللاجارات . 


قول بعض مشایخناء حیث قالوا: الشھر في التي لا تحیض یقوم مقام ال حیض والطھر جمین٘ 
وإليه ذھب ٭صاحب الینابیع ٤وغیرہء‏ وقال شمس الائمة : ظن بعض أصحابنا ان الشھر في حق 
التي لا تحیض ممنزلة ا حیضی ٠‏ والطھر في حق التي تحیضء ولیس کذلكء بل الشھر في حقھا 
بنزلة ال حیض فی حق التيی حیض م: (حتی بقدر الاستبراء فی حقھا بالشھر ) ش: أي في حق الامة 
التي لا تحیضض من صغر أو کبر . 

م: (وھو) ش: أي الاستبراء م: (بالحیض لا بالطھر) ش: وقال الکاکی وغیرہ: اختلاف آصحابنا 
یظھر في حق إلزام ال حجة علی البعض بإجماعھمء لآن الاستبراء یکتفی با حیض؛ وعلی ان 
الشھر یقوم مقام ا حیض؛ إذ التبع خلف الأصل بحالە لا ہذاته . 

فان قیل : "ا قام الشھر مقام ا حیض ینبغي أن یکون الطلاق الشاني في الشھر الثاني فی حالة 
ال حیض . 

قلنا : قد ذکرنا أُن ا خلف یتبع الأصل بحاله لا ہذاتهء وذات الشھر طھرء والشھر أقیم مقام 
ا حخیض في حکم خاصء وھو انقضاء العدۃ لا فی جمیع الأحکامء ألا تری أن الطلاق بعد 
ا جماع في ذوات الأقراء حرامء والایسة والصغیرۃ لا تحرمء وکذا الطلاق الٹاني . 

م: (ثم إِن کان الطلاق فی أول الشھر) ش: بعنی إن کان إیقاع الطلاق في أول الشھر م: (تعتبر 
الشھور بالأھلة) ش: أي یعتبر الشھور القائمة مقام ا حیضی بالأھلة کاملة کانت أو ناقصة م: (وإن 
کان) ش: أي الإیقاع م: (في وسطہ) ش: أي فی وسط الشھر م: (فبالایام) ش: أي فیعتبر بالایام م: 
(في حق التفریق) ش: أي في تفریق الطلاق علی الأشھر بالإجماعء فیحتسب کل شھر ٹلاثون یوما 
فی حق إیقاع الطلاق . 

م: (وفی حق العدة کذلك عند آبی حنیفة) ىش: لا یحکم بانقضاء العدۃ إلا ہتمام تسعین یوما من 
وقت الطلاق م: (وعندھما یکمل الشھر الأول بالاخیر) ش: أي یکمل الشھر الاول بالشھر الاآخیر 
بالڈیامم: (والمتوسطان بالاہلة) ش: أي ویکمل ا متوسطان وھما ما بین الأول والآخیر بالأهلة لان 
الأاصل فی الأشھر الأھلة م: (وھی مسالة الإجارات ) ش: أي الىألة اللذکورۃ مثل مسألة الإجارات 
علی ا خلاف المذکور إذا استأجر دارا شهھو را معلومة أو سنة فی خلال الشھرہ فعند أبي حنیفة 
تکون السنة ٹلاثمائة وستین یومُاء وعندھما یکمل الأول بالأمحیر وما بینھما معتبر بالأھلةء وعلی 
ھذا الأجل في البیع . 


۲۰۹ 


قال : ویجوز أن بطلقھا ولا یفصل ہین وطٹھا وہین طلاقھا ہزمان . وقالازفر - رحےمہ الله - : 

یفصل بیٹما بشھر لقسامہ مقام ا حخیض . ولان بالحجماع تفٹر الرغبة ‏ واإنماتَ)دد بزمان وھو 

الشھر. ولنا أنه لا یتوھم الحجہل فیھا ء والکراھیة فی ذوات ا حیض باعتبارہ ء لان غلذِلك یشتبه 

وجه العدة ‏ والرغیة وإن کانت تفتر من الوجه الذي ذکر لکن تکٹر من وج آخر ء لانە بَرخب في 
وطء غیر معلق 


م: ( قال: ویجوز أن یطلقھا )ش: أي ویجوز أن یطلق الاّیسة أو الصغیرة م: (ولا یفصل بین 
وطٹھا وبین طلاتھا بزمان) ش: بعني لا یشترط الفصل بشھر بین وطٹھا وطلافھا ‏ وبه قال الشافعيی 
ومالك وأحمد وأبو ٹور وأبي عبیدء وھو قول ا حسن وابن سیرین وطاووس وحماد بن سلیمان 


٠ وربعهة‎ 


وقال شمس الأئمة : کان شیخنا بقول ھکذا إذا کانٹ الایسة لا یرجی منھا اللحیض والحبل؛ 
وأما إذا کانت صغیرۃ لا یرجی منھا الحیض وا بل فالأفضل الفصل بین جماعھا وطلاقھا بشھر 
ولا منافاۃ بینە وہین قول الصنف : لان الأفضلیة لا تنافی الجواز . 

م: (وقال زفر : یفصل بیٹھما بشھر لقیامه مقام ا حیض) ش: فیمن تحیض؛ وفیھا یفصل بین 
طلاقھا ووطٹھا بحیضةء فکذا ھنا بشھر م: (ولان بالخماع تفتر الرغبة) ش: فکانت بمنزلة ذات 
الأقراء إذا جومعت فی الطھر م: (وإغا تتجدد) ش: أي الرغبة م: (ہزمان) ش: فلابد منە: وھو 
الشھر . 

م: (ولنا أنه) ش: أتي أن الشأن م: (لا یتوھم ا بل فیھا) ش: أي في التي نحن فیھا من الاپسة 
والصغیرة م: (والکراھیة ) ش: أ٘ي کراھیة الطلاق بعد الحماع م: (في ذوات الحیضی باعتبارہ) ش: اي 
باعتبار ا خبل م: (ولان عند ذلك ) ش: اي کراھیة الطلاق بعد الحماع م: (فيی ذوات ا حیض باعتبارہ) 
ش: أي باعتبار ا حبل م: (ولآن عند ذلك) ش: اي عند توہم ا حیل م: (یشتبہ وجه العدة) ش: اي وجه 
عدتھاء فلا یدري اُٹھا حامل فتعند بالأقراء: أو حامل فتعتد بوضع ا حمل . 

م: (والرغبة وإن کانت تفتر من الوجه الذي ذکر) ش: ھذا جواب عن قول زفر؛: وإغاتتجدد 
الرغبة وإن کانت تفتر من وجە: فاجاب بقولە : والرغبة وإن کانت تقل؛ من القلة من الوجە 
الذي ذکرہ زفر ویجوز أن یکون علی صیغة الجھول أي من الوجه الذي ذکرہ الان م: (لکن تکثر 
من وجه آخر) ش: أي ولکن تکثر الرغبة من وجه آخر لا یقال إذا تعارض دلیل کثرۃ الرغبة مع 
دلیل فتور الرغبة ٭ یتساقطان لأنانقول : لا یلزم من زوال کثرۃ الرغبة زوال أصل الرغبة فیکون 

الإقدام علی الطلاق فی زمان الرغبة . 

والذي یظھر لي أن الصنف أجاب عنہ بقوله م: (لانہ یرغب في وطيء غیسر معلق )ش: أنه 
یترجح جھة الرغبة بکون الوطيء غیر معلق؛ بضم ا میم وسکون العین الھهملة وکس اللام 


۲٠ 


فرارا عن مؤن الولد فکان الزمان زمان رغبة ء فصار کزمان ا بل . وَطلاق ا حامل یجوز عقیب 

ا حماع ء لأنه لا یؤدي إلی اشتباء وجے العدة ء وزمان ا حبل زمان الرغبة فی ألوطيء لکونە غیر 

معلق : أو یرغب فیھا للمکان ولدہ مٹھا ء فلا تقل الرغبة بالمماع . ویطلقھا للسنۂ ثلانًا یفصل ہین 

کل تطلیقتین بشھسر عند أبي حنیفة وأبي یوسف ۔رحمھما الله - ء وقال محمد - رلٔمه الله - 

وزفر: لا بطلقھاللسنۃ إلا واحدة لان الاصل فی الطلاق الحظر : وقد ورد الشرع بالتفریقغلی 
فصول العدۃ والشھر في حق ا حامل لیس من فصولھا ء فصار کالممتد طھرھا. 


وبالقاف من أعلق الرأة إذا أحبلھا وثلاثیة علق ؛ یقال : علقته امرأة إذا حبلت علوقٌام: (فرار؟) ش: 
أي لآجل الشرارم: (عن مؤن الولد) ش: ہضم الیم وفتح الھمزۃ جمع مؤنة م: (فکان الزسان زمان 
رغبف فصار کزمان الحبل) ش: ۔وفی الذخیرۃ قیل : إذا کانت صغیرۃ یرجی منھا ا حیض وا حبل: 
فالأفضل ان یفصل بیٹھما بشھر . 

م: (وطلاق احامل یجوز عقیب اضماع: لان لا بؤدي إلی اشتباہ وجے العدة وزمان ا حہل زمان 
الرغبة فی الوطيء لکونه) ش: أي لکون الوطيء م: (غیر معلق) ش:أي غیر محبل م: (أو یرغب فیھا) 
ش: عطف علی قوله في الوطيء : والضمیر یرجع إلی ا حامل یعني أن زمان ا حہل زمن الرغبة ففي 
الوطيء ٠‏ لان فی حالة ا خبل غیر معلق؛ وھو زمان الرغبة فی ا حامل م: (لکان ولدہ مٹھا) ش: أي 
لاجل حصول ولدہ من ا حامل م: (فلا تقل الرغبة با حماع) ش' لان الولد داع إلی رغبة الرجل فيی 
مه ولا کان زمان الرغبة لا یقع طلاقھا عقیب ا جماع . 

م: (ویطلقھا) ش: أي ا حامل م: (للسنة ثلائًا یفصل بین کل تطلیقتین بشهر عند أبي حتیفة وأبي 
بات از 

م: (وقال محمد وزفر : لا بطلقھا للسنة إلا واحد: لان الأصل فی الطلاق ا حنظر؛ وقد ورد الشرع 
بالتفریق علی فصول العدة) ش: لقوله تعالی : ٭* فطلقومن لعدتھن>* (الطلاق : الاّیة١)‏ ء وقال ابن 
عباس : أي الأطھار عدتھنء ففي ذوات الأقراء ترقب علی الأقراءء وفی حی الاّیسة والصغیرةۃ 
علی الاشھرء لان کل شھر فصل من فصول العدۃ فی حقھنء کالقرء فی ذوات الأقراء م: (والشھر 
في حق ا حامل لیس من فصولھا) ش: أي من فصول العدة لن مدة ا حملء وإن طالت فھی طھر 
وحیض واحد حقیقة وحکماء ألا تری أن انقضاء العدة لا یتعلق 

م: (فصار کالممتد طھرھا) ش: فلا یکون محلاً لتفریق الثلاث : لأن شھورھا وإن امتدت فھو 
فصل واحد ولا تغرق التطلیمقات فيه . وقال محمد: بلغناعن ابن مسعود وچابر بن عبد اللہ 
وا حسن البصري أن ال حامل لا تطلق اکثٹر من واحدۃ للسنةء وقول الصحابی إذا کان فقیها یقدم 
علی القیاسء ھکذا في ا مبسوط؛ وبقول محمد قال الشافعی ومالك وأحمد . 


۲۱ 


ولھسا آن الإباحة لعلة ا حاجة والشھر دلیلھاء کما فی حق الأیسة والضتیبرة ء وھذا لأنه زمان 

تجدد الرغبة علی ما عليه ا جحبلة السلیمة ء فصلح علما ودلیلاً ء بخلاف المتلة ظھرھاء لان العلم 

في حقھا إنغا هو الطھر ؛ وھو مرجو فیھا في کل زمان : ولایرجی مع ا حبل . وإذاطللق الرجل 

امرأته فی حالة الحیضض وقع الطلاق ء لان الٹھی عنه معنی في غیرہء وھو ما ذکرناہ فلطتیعدم 
مشروعیتہء ویستحب لہ أن براجعھا لقولہ ہپ 

م: (ولھما) ش: أي ولاہی حنیفة وأبي یوسف م: (آن الإباحة) ش: أي إباحة الطلاق م: (لملة 
الحاجة) ش: أي باعتبار ا لحاجة م: (والشھر دلیلھا) ش: أي دلیل الحاجة فی حق ا حامل م: (کما في 
حق الاَیسة والصغیرۃ) ش: أی کما أنھا دلیل ا حاجة فی حقھماء لآن مدۃ ا حمل مدۃ کاملةء ولھذا 
یلزمھا الحد وأحکام العدةء فکانت کالشھور فی حقھما م: (وھذا) ش: أي کون الشھر دلیلاً في 
حق الایسة والصغیرۃ م: (لأنہ) ش: أي لان الشھرم: (زمان تجدد الرغیة علی سا عليه ال حبلة السلیمة) 
شں: إنما قال ھذا لآان الشخص ربا لا پرغب فی الرأة فی أکثر من شھرین أو ثلاٹ بآفة عارضة فيی 
ذاتہ. أما الشخص السلیم عن الافة فلابد أن یجدد الرغبة فی المرأة فی شھر فصلح للشھر دلیلاً 
علی الحاجة . 

م: (فصلح) ش: أي الشھر م: (أن یکون علمًا ودلیلاً ) ش: علی وجود الحاجة وا حکم یدار علی 
دلیلھاء فإذا وجد وجھ علی ما أبیح لأجلە الطلاق: فیکون نکاحَا میاحا م: (بخلاف الممتد طھرھا) 
ش: ھذا جواب عن قیاس قول محمد بیانه هو قولە م: (لآن العلم فی حقھا) ش: اي لآن العلم 
علی ال حاجة فی حقھام: (ھو الطھر) ش: بعد ا حیض ء یعنی تجدد طھر یعقبه اسححیض م: (وھو)ش: 
أي تجدد الطھر م: (مرجو فیھا فی کل زمان) ش: نہ بمکن ان تحیض فتطھر ہ لآنھا لیست یائسة ولا 
صغیرةم: (ولا یرجی ) ش: أي تجدد الطھر م: (مع امحمل) ش: لآن ا حامل لا تحیضء فإذا رأت دما 

م: (وإذا طلق الرجل اسرأته فی حالة ا حیض وقع الطلاق) ش: ویأثم بإاجماع الفقھاء ‏ وعند 
الشیعة وابن علیة وهشام بن ا ححکم والظامریة لا یقع م: (لآن النھي عنہ) ش: أي عن الطلاق في 
حالة ا حیض م: (لمعنی فی غیرہ وهو ما ذکرناہ) ش: وھو تطویل العدة ولاشتباہ أمر العدة أوصله 
بالتدارك م: (فلا تنعدم مشروعیته )ش: لن الٹھی إِذّا معنی فی غیرہ لا یعدم الشروعیة کما عرف 
فی الأصول: قیل : ا مراد بالٹھيی ھا ھنا الملستفاد من ضد الأمر المذکور من قوله تعالی : لإفطلقوھن 
لعدتھن 4 (الطلاق : الاَية١)‏ ء أي لاظھار عدتھن . وقیل : ا راد بالٹھی قوله تعالی: ٭ ولا 
غسکوھن ضرارا لتعتدوا* (البقرة : الأایة .)۲۳٢‏ 

م: (ویستحب)ش: أي للرجل الذي طلق ام رأته فی حالة ا حیض م: (آن یراجعھا) ش: مذا لفظ 
القدوري ۔رحمہ الله تعالی۔ ء وقال محمد فی ڈالأصل؟ : وینبغي أن یراجعھام: زلقولہ ےلات ) 


نہک 


لعسر : ہمر ابنك فلیراجعھا؛ ء وقد طلقھا في حالة ا حیض ء وھذا یِفَیة,الوقوع وا حث علی 
الرجعمة ثم الاستحباب. وقول بعض الشایخ ۔والأصح أنه واجب عملا بحلقیقة الأمر رَفْعًَا 
للمعصیة بالقدر المکن برفع أثرہ 


ش: أي لقسول النبي ا م: (لصمر -رضي الله تصالی عنہ- سر ابنك فلیراجعھا) ش: ہذا ا حإذیث 
أآخرجە الائمة الستة عن عبد الله بن عمر -رضي الله تعالی عنھما۔ أنە طلق امرأته وھی حائضٗ٥‏ 
فسأل عمر -رضي الله تعالی عنہ- رسول اللہ پل ؛ فشال پل : 'مرہ فلیراجعھا ٹم بسکھا حتی 
نطھر ٹم تحیض فتطھر؛ ۔ م: (فإن بدا لە أن یطلقھا فلیطلقھا طاھرً قبل أن ھا فتلك العدۃ التی أمر الله 
تعالی٤.‏ 

وفي لفظ البخاري ومسلم ٢‏ أنه طلق امرآته تطلیقة واحدۃ وھی حائض* . قوله: مرہ أي مر 
من أمر یأمر أم را ؛ بھمزتین ؛ فحذفت الھمزۃ التی ھی فاء الفعل للاسنثقالء واستغنی عن هھمزة 
الوصل فحذفت أَبضٌاء فصار مر علی وزن عل والکاف في قولہ : ابنك خطابًا لصسر بن 
اظا درب الاقال صد رام عدالہ ۱ 

م: (وقد طلقھا) ش: الواو للحال؛ أي وا حال أن ابن عمر قد کان طلق امرأتہ م: (فی حالة 
ا حیض) ش: وکان طلقھا واحدۃ کما فی الذي ذکرناہ م: (وھذا) ش: إشارۃ إلی قولہ چ لئ 
١فلیراجعھا)‏ م: (یفید الوقوع) ش: أي وقوع الطلاق إذ لا یتصور الرجعة بدون الوقوع م: (والحث) 
ش: أي ویفید الحث م: (علی امراجعة) ش: أي علی ان یراجعھا . 

م: (ثم الاستحباب) ش: أي استحباب الرجعة م: (وقول بعض المشایخ) ش: وہه قال الشافعي 
وأاحمد م: (والأصح آنە ) ش: أي أن ا مراجعة أو الرجعة ذکر الضمیر علی تأویل الرجوع م: (واجب 
عملاً بحقیقة الأمر) ش: لان مطلق الأمر للوجوب حقیقة. قال الأترازی : قال9صاحب الھدایة) 
والاصح آنه واجبء ولآن فيه نظر محمد لم یذکر فی الأصل لفظ الوجوب٠‏ بل قال : ینبغی لە 
آن پراجعھا. 

قال في ةالأصل؟ : وإذا طلق الرجل ام رآته وھی حائض فقد اُخطاً السنةء والطلاق واقع 
علیھاء فینبغي أن یراجعھا : وشمس الأئمة نقل فی الِسوط لفظ محمد كکذلك: ولم یذکر 
الوجوبء ثم قال الأترازي : نعم یحتمل أن تکون الرجعة واجبةء لأن الأمر بالمراجعة مطلق 
ومطلق الامر یدل علی الوجوب انتھی؛ قلت : راد الأترازي بقوله : التصرف فقطء إذ لا حاجة 
للتنظیر فه ولا للاعتذار بعد ذلك ۔ 

م: (ورفًِا للمعصية) ش: أي ولاجل رفع اللعحصیة لان إیقاع الطلاق في ال حیض معصیة 
والسہیل في رفع العاصي برفعھا م: (بالقدر المکن) ش: أي بقدر ما أمکن کالبیع الفاسد؛ والنکاح 
الفاسد م: (برفع أشرہ) ش: أي یرفع أثر للعصیة؛ وذکر الضمیر علی تأویل العصیان والملعصیة 

م۲۳ 


وھو العدۃ ء ودفسًا لضرر تطویل العدة. قال: فإذا طھرت وحاضت ئم ظھرت فإن شاء طلقھا ء 
وإن شاء اسکھا ء قال -رضي الله عنہ۔- : وھکذا ذکر فی 0الأصل؛ ء وذگرالطحاوي - رحمه 
الله - أنه یطلقھا فی الطھر الذي يلي ا حیضة الاولی . قال أبو الحسن الکرخی ما:ذکر الطحاوي 
فول أبی حنیفة ء وما ذکر فی (الأصل؟ قولھما . ووجے ال مذکور فی (الأصل٠؛‏ أن السنة-آنیفصل 
بین کل طلاقبن بحیضة : والفاصل ہا عنا بعض ا حیضة ء فتکمل بالثانیة ولا تتجنزاًء فنتکامل.. 
وجه الشول الآخر ان اثر الطلاق قد انعدم بالمراجعة ءفصار کآنه لم بطلقھا فی ال حیض ؛ فیسن 
تطلیقھا فی الطھر الذي یليه. 

الطلاق فی حالة الحیض م: (وہو) ش: أي أثرہ ھوم: (العدة) ش: أي أثر الطلاق الذي هو سببە هو 
العدة م: (ودَفًْا لضرر نطویل العدة) ش: أي ولآجل رفع الضرر بطول العدة علیھا یرفعھا 
با مراجعة . 

م: (قال)اش: 5 القدوری >رحمہ الله تعالی- :م: (فإذا طھرت) ش: أی بعد ا مراجعة ): 
(وحاضت ئم طسرت : فإن شاء طلتھا۔ وإن شاء آسکھا فال) ش: أي الصنف ۔رحمہ الله-: م: 
(ھکذا ذکر فی الأاصل) ش: أي ھکذا ذکر محمد فی 9البسوط؛ ء لآنه قال فيه : فإذا طھرت من 
حیضة أخری طلقھا واحدۃ قبل ا حماع . وھذا یدل علی أن الطھر الذي یقع في الطلاق مو الطھر 
الذي بعد حیضة أخری: لا الطھر بعد حیضة أوقع فیھا الطلاق . قال الصنف : م: (وذکر الطحاوي 
أئە بطلقھا فی الطھر الذي بلي الحیضۃ الاولی ۔ قال أبو الحسن الکرخي ما ذکرہ الطحاوي قول أبي 
حنیفةء وما ذکرہ فی الأصل قولھما )ش: أي قول أبی یوسف ومحمد . وفي (الکافي؛ : هو ظاھر 
الروایة عن أبی حنیفة؛ وبە قال الشافعی فی المشھور عنە ومالك وأحمد؛ وما ذکرہ الطحاوي 
۵ ۶یکم" 

م: (ووجہ اللذکور فی الأصل أن السنة أن بفصل بین کل طلاقین بحیضة والفاصل ھا ھنابعض 
الحیضة فتکمل بالثانیة ولا تتجزا) ش: أي ا حیضۃة الثانیة م: (فتتکامل. وج القول الآخر) ش: آراد بە ما 
ذکرہ الطحاوي م: (آن أثر الطلاق قد انعدم با مراجعمة فصار کانە لم بطلقھا فی الحیض فیسن تطلیقھا 
فی الطھر الذي یلیە) ش: أي یلي ا حیض . 

واعلم أن الصنف بین وجه القولین المذکورین بالمعاني الفقھیة؛ ولم یرجع إلی ا لحدیٹ 
الروي فی الباب ؛ لآأن کل واحدۃ من الروایتین مرویة فی ا حدیث . فروی البخاري بإسنادہ إلٰی 
نافع عن عبد الله بن عمر - رضي الله تعالی عنھما۔ ان رسول اللہ پل قال لعمر - رضي الله 
تعالی عنه - مر ابنك فلیراجعھا. . . ا حدیث: وقد ذکرناہ عن قریب: وھذایدل علی روایة 
الأصل . وروی الترمذیي فی اجامعه؛ بإسنادہ إلی سالم عن ابن عمر أنه عليه السلام قال : مرہ 
فلیر اجعھا . . . ال حدیث ۔ 


ومن فال لامرأنه : وھي من ذوات ا حیض وقد دخل بھا ء أنت طالق ثلاَتَاالِلہنة ء ولا نیة لە فھي 

طالق عند کل طھر تطلیقة لأن اللام فیه للوقت ووقت السنة طھر لا جماع فّفہوإن نوی أن تقع 

الٹلاث الساعة آو عند راس کل شھر واحدۃ فھو علی ما نوی: سواء کانت فی حتَالقرالحیض أو 

فی حالة الطھر . وقسال زفر : لا نصح نیة ال حمع لانە بدعة وھی ضد السٹة . ولنا آنهتعنتمل 
لفظه لأنه سني وقوعًا من حیث أن وقوعہ بالسنة 

وقد ذکرناہ أَضاء وھذا یدل علی روایة الطحاوي فلاجل التعارض بینھما لم یذکرھما الصنف 

واکتفی ما ذکرہ فی الکتاب . 

م: (ومن قسال لامرأنه وھي من ذوات ا حیض وقد دخل بھا أنت طالق ثلائًا للسنة ولا نیة لە هي 
طالق عند کل طھر تطلیقة) ش: مذا إذالم یجامعھا وھي طاھرة؛ ولو جامعھا فیه لا یقع حتی تحیض 
وتطھر إذالم ینو شیا أو نوی عند کل طھر تطلیقة وعند الشافعی وروایة عن أحمد یقع الثلاث في 
ا حال إذالم یجامعھا وهي طاھرة. ولو جامعھا في ذلك الطھر لا تطلق الثلاٹ حتی تحیض 
وتطھر؛ لآن عندہ لا سنة ولا بدعة فی العدد حتی ولو نوی تفریق الٹلاث علی الأطھار لا بقہل 
فوله في الشھور عنہ. وعن بعض أصحابە یقہل وقال مالك : لا أعرف الباح من الطلاق إلا 
واحدةء فیکون الثلاث بدعیا عندہ : وقید به وقد دخل بھا لأن غیر اللدخول بھا تطلق ثلانا فيی 
الحال بالإاجماع . 

م: (لآن اللام فیه) ش: أي فی فوله للسنة م: (للوقت) ش: بأن یستعار الوقت فکأنه قال : وقت 
السنة م: (ووقت السنة) ش: فی الطلاق م: (طھر لا جماع فیه) ش: أي طھر خال عن الحماع . 


م (وإن نوی أن تقع الثلاٹ الساعة آو عند راأس کل شھر واحدة فھو علی ما نوی سسواء کائت) 
ش: اي تلك الساعة م: (في حالة ا حبض أو فی حالة الطھر . وقال زفر : لا تصح نیة الجمع لأنہ) ش: أي 
لان ا حمع بین الثلاث م: (بدعة وھي) ش: أي البدعة م: (ضد السنة) ش: والشيء لا یحتمل ضدہء 
ففد نوی مالا یحتمل لفظه فیلغو . 

م: (ولنا أنه) ش: أي أُن ا حمع م: (یحتمل لفظه) ش: وھو السنة من حیث الوقوع م: (لأنه سني 
وقوعًَا) ش: أي من حیث الوقوع م: (من حیث أن وقوعه )ش: أي وقوع الثلاٹ جملة عرف م: 


(بالسنة) ش: وھو قوله- عليه السلام-  :‏ من طلق امرآتہ الا بانت منە بثلاث: والباقی رد عليہہ'' . 


)١((‏ آخرجه الدارقطني )۲۰/٤(‏ من حدیث علي رضی الله عله قال : سمع النبي ٹل رجلاً طلق البتة فخضب ء 
وقال : ۷ تتخدون آیات الله هزوٴا أو دین الله مزوٴا ولعبًا . من طلق البتة ألزمناہ ثلانا لا تحل لە حتی تنکح 
زوجا غیرہہ قال عبد الحق في أحکامہ؛ : في إسنادہ إسماعیل بن أيي آمیة الکوفي ء عن عثمان بن مطر عن 
عبد الغفور بن عبد العزیز الواسطی وکالھم ضعفاء. 

قلت : ولم آجد اللفظ الملذکور فی حدیث ۔ 
۹۰ 


لا ابقاعا فلم یتناوله مطلق کلامہ وینتظمه عند نیته ۔ وإن کانت آیسة آو ٭َن ذِوات الأشھر وقعت 

الساعة واحدۃ وبعد شھر آخری ء لان الشھر فی حقھا دلیل ا حاجة کالطھر فیُعق ذوات الاقراء 

علی ما بینا۔وإن نوی أن یقع الٹلاٹ الساعة ء وقعن عندنا "ا قلنا .۔بخلاف ما إذا قالاغ انت طالق 

للسنة ولم ینص علی الثلاث حیث لا تصح نیة ا لحمع فيیه لان نیة الٹلاث إغا صحت فيه عق حیث 
إن اللام فیه للوقت :؛ فیفید تعمیم الوقت ومن ضرورتہ نعمیم الواقع فیە ء 


م: (لا إِیشَاعًا) ش: لآن إیقاع الشلاٹ جملة مکروہ م: (فلم یتضاوله مطلق کلامہە) ش: لآأن اللطلق 
ینصرف إلی الکامل وذا فی السنی وقوعا وإیقاعا . 

فإِن قیل: الوقوع بدون الإیقاع محال لأنە انفعال فإذا صح الوقوع صح الاإیقاعء فکان سنیّا 
وفوعا وإیقاعاء ولیس کذلك . 

أجیب : بأن الوقوع لا یوصف با حرمة ہ لأنە لیس فعل مکلف ء ولانە حکم شرعي وھولا 
یوصف بالبدعة؛ والإیقاع یوصف بھما لکونە فعل ا کلف ؛ فکان أشبه بالسنة المرضیة؛ فکذلك 
قال سنی وقوعا : 

م: (وینتظمه) ش: أي ینتظم الحمع م: (عنلہ ئیت۸) ش: لانه سني من وجە؛ فکان محتمل لفظ 
السنةء وفيه تشدید علی نفسے علی ذلك ؛ فصح نیته کما لو قال : کل ملوك لي حر لا یتناول 
اللکاتب لقصور اللك یدّا. ولو نوا یصح ویعتق؛ وکذالو حلف لا یأکل حمًا لا یتناول لحم 
السمك لقصورہ فی اللحمیةء ولو نواہ صح ویحنث بأکله م: (وإن کانت آیسة أو من ذوات الأشھر ) 
ش: یعنی صغیرۃ مدخولاً بھا ء فقال : أنت طالق ثلاتًا للسنة م: (وقعت الساعة) ش: ہالنصب علی 
ُنھا ظرف م: (واحدة) ش: أي طلقة واحدۃ م: (وبعد شھر أخری) ش: أي یقع بعد شھر طلقة أخری 
م: ( لان الشھر فی حقھا دلیل ا حاجة)ش: کما تقدم وأن الشھر في حقھا قائم مقام ا حیض م: 
(کالطھر في حق ذوات الأقراء علی ما بینا) ش: إشارة إلی ما ذکر في التعلیل قریبًا من ورقة بقوله ٠‏ 
لأن الشھر فی حقھا قائم مقام ا حیض . 

م: (وإن نوی أن نقع الشلاٹ الساعة وقعن عندنا خلافًا لزفر ما بیٹا) ش: إشارۃ إلی قول: لیأنه 
سني وقوعام: (بخلاف ما إذا قال : أنت طالق للسنڈ ولم ینص علی الثلاث, حبث لا تصح نیة ا حمع 
فیہ) ش: قیل : ھکذا ذکر فخر الإسلام والصدر الشھید ‏ وصاحب ۸الختلفات)ء وعلاء الأئمة 
السمرقندي م: (لآن نیة الثلاث انا صحت فبيه من حیث أن اللام فیىە للوقت فیفید تعمیم الوقت؛ ومن 
ضرورنہ تعمیم الواقع)ش: أي ومن ضرورۃ تعمیم الوقت الذي هو ظرف الوقوع تعمیم الواقع فیە 
م۴ (فيه) ش: أی یلزم من ضرورة تعمیم الوقت یعمم الواقع فیه أي في الوقت٠‏ لانه جعل الوقت 
ظرقًا للواقعء وقد تکرر الظرف ٠‏ فیتکرر الظروف . 


۲۹٦ 


فإذا نوی ا حمع بطل تعمیم الوقت فلا تصح نیة الثلاث۔ 
م: (فإذا نوی ا حمع؛ بطل تعمیم الوقت)ش: فیطل تعمیم الواقع فيهء لأنبطلان اللقتضی 
پوت بطلاق القتضیم: (فلا تصح نیة الثلاث) ش: بخلاف ما إذا ذکر ثلاتّاء لأن النلاثِ مذکور 
صریحاء فتصح نیته . وقال الآترازي بعد قولە : ومن ضرورۃ تعمیم الواقع فیه : ولنافانظرء 
لان تعمیم الوقت لا یستلزم تعمیم الواقع فيه آلا تری آنە لو قال لامرأتہ أنت طالق کل یوم ول 
تکن لە نیة لا تقع إلا طلقة واحدۃ عندناء خلافًا لزفر لآن الوقت عام کما تری من لفظ العموم؛ 
ولم یلزم منه عموم الواقع انتھی . ودفع نظرہ بن المراد من تعمیم الوقت تعمیم وقت السنة لا 
مطلق الوقت؛ فیلزم من تعمیمه تعمیم الواقع . 


ری بد 


۲۷ 


ویقع طلاق کل زوج إِذا کان عاقلا بالٹا ء ولا یقع طلاق الصبي وا لمجنون والنائملتوله ا :کل 
طلاق جائز إلا طلاق الصبی والجنون) ؛ 


ش:أي ھذا فصل . ما ذکر طلاق السنة لأنہ الأصل؛ وذکر ما یقابله من طلاق البدعة شرع 
في بیان من یقع طلاقه ومن لا یقع ۱ 

م: (ویقع طلاق کل زوج إذا کان بالغًا عاقلاً) ش: وھذا بالإجماع م: (ولا بقع طلاق الصبي) ش: 
وفی ‏ المغني؛ للحتابلة : إذا عقل الصبي الطلاق فطلق لزمه؛ وھو اکثر الروایات عن أحمد: 
واختارہ آبو بکر وا خرقي وابن حامد: وزعموا أن ذلك مرویي عن سعید بن الملسیب وعطاء 
وا حسن والشعبي وإسحاق وروی أہو ا حارث عنه إذا عقل الطلاق جاز طلاقه ما بین العشر إلٰی 
ثنتی عشرة. وفی (اخجامع؟ : إذا کان الصہی مجہوبا وفرق بیٹھما با ےجب : یکون طلاقًا علی 
الُدھے؛ وإن لم بقع طلاق الصبی ومنھم من جعله فسخا. 

م: (والجنون)ش: من جن الرجل وأجنه الله فھو مجنون؛ ولا تقل مجین: وقیل الفاصل ہین 
ا ٰحنون وا معتوہ والعاقل ان ألعاقل من یستقیم کلامە وأفعاله 4 والملجنون ضدہ ۹ والمعتوہ من 
یکون ذلك منه علی السواء ۔ 

وقیل: اللجنون من یفعل ما یفعله الملجانین أحیانًا عن قصد ٠‏ والعاقل ما یفعله الجانین اأحیانا 
لا عند قصدص علی ظن الصلاح : والمعتوہ یفعل ما بفعله الجانین عن فصد مع ظھور الفساد : 

وفی (الصحاح؟ المعتوہ : الناقص العقل . وفی ٭ الذخیرۃ؟ من کان قلیل الُھم ء مختلط 
الکلام ؛ فاسد التدییر إلا أنه لا بمضرب ولا یشتم کما یفعله الجنون . 


م: (والنائم) ش: وفيی ٭الذخیرۃ٥‏ وطلاق النائم غیر واقع ولا موقوف وإن أجاز بعد ما انتبھ 
ولو قال النائم أوقعت ما تلفظت بە في النوم لا یقم . وفی ‏ الحیط؛ . إِن اأجا:ہ بعد بأن قال : 
آجسزت الطلاق یقع م: (لقسولہ 2 ) ش: أي لقسول النبي ق اکل طلاق جائز إلا طلاق الصي 
والجنون؛''' هذا حدیث غریب ؛وذکر الصنف أیضًا فی ال حجة لکن بلفظ المعتوہ عوض الجنون . 
وآخرج الترمذي عن عطاء بن عجلان عن عکرمة بن خالد الخزومي عن أَبي ھریرۃ -رضي 
الله تعالی عنه۔ قال : قال رسول الله اڑا : ۷ کل طلاق جائز إلا طلاق ا لمعتوہ الغلوب علی عقله ؛ 


( کال الزیلعیي فی ٢‏ نصب الرایةه (۳/ )٥٦٢٤‏ : ححدیٹ شحغریب ٤‏ وأآوردہ من روایة الترمذي عن عطاء بن عجلان 
عن عکرمة بن خالد الخزوعی عن أبی عریرۃ وقال أي الٹرمذي : ھذا ا حدیث لا نعرفه مرفوعًاإلا من روایة 
عطاء بن عجلان وھو ضعیف ذاہب ال حدیث راجم الٹرمڈذي (۱۲۰۲۹) ہاب ما جاء فی طلاق المعتوہ ٠‏ 
۲۸ 


ولان الاھلیة بالعقل الممیز وھما عدیِا المقل : والنائم عدیم الاختیار. وَظلَاِقِ الکرہ واتقع خلافًا 

للشافعی - رحمه الله - هو یقول أن الإکراہ لا یجامع الاختیار ‏ وبلاوہٹبر التصرف 

الشرعي ؛ بخلاف الھازل : فإنه مختار فی التکلم بالطلاق ؛ ولنا : آنه قص :قاع الطلاق 

فی منکوحتہ فی حال أھسلیتہ فلا یعری عن قضيه دفعًا حاجته اعتہاراً بالطائع ء وھذا لأل٥عرف‏ 
الشرین واختار أُھونھما وھذا ایة القصد والاختیار إلا آنە غیر راض بحکمه 


وقال : هذاحدیث لا نعرفه مرفوعَا من حدیث عطاء ء وھو ضعیف ذاہب ال حدیث وروی ابن 
ہي شیبة في مصنفه4 حدثنا حفص بن غیاث عن حجاج عن عطاء عن ابن عباس قال: لا یجوز 
طلاق الصبي وفی ‏ شرح الطحاوي؟ء ولو أن الصبي والملجنون طلق امرأته لم یقع طلاغه وکذا 
اللغمی عليه٭[...] وامدھوش والنائم والمعتوہ: والذي یشرب الدواء مثل البنج ونحوہ فتغیر 
عقله إذا طلق واحد من ھؤلاء زوجته لم یقع طلافه م: (ولآن الأعلیة بائعقل والسمیز وھما) ش: أي 
الصہی وائلجنوت م: (عدھا العقل والنائم عدیم الاختبار) ش: وشرط التصرف الشرعي إِنما هو 
بالاختیار م: (وطلاق اللکرہ واقع) ش: وھو قول عمر بن الخطاب -رضي الله تعالی عنہ- وعلي بن 
ابی طالب وعبد الله بن عمر -رضي الله عئھم - وبە قال الشعبي وابن جبیر والنخعي والزهھري 
وسعید بن اللسیب وشریح القاضی وأبو قلابة عبد الله بن زید ا حرمی التابعي الکبیر وفّتادۃه 
واللوری م: (خلاتًا للشافعي) ش: فإنه بقول : لا یقع طلاق الکرہ: وبه قال مالك وأحمدء ویروی 
عن ابن عباسء وابن عمر وابن الزبیر -رضي الله تعالی عنھم- ومن التابعین اللحسن وعطاء 
والضحاك . 

م: (ھو) شں: أي الشافعی م: (یقشول أن الڑإکراہ لا یجاسع الاختیار وبەه) ش: أٌي وبالاختیار م: 
(یعتبر التصرف الشرعی) ش: ولا اعتبار فی التصرف إِلا باختیار م: (بخلاف الھازلء فإنه مختار في 
التکلم بالطلاق) ش: واستدل الشافعی أَيضًا بقوله ۔عليه السلام- : هرفع عن أمتي ا خطاً والنسیان 
وما استگرھرا عليه٥.‏ 

م: (ولنا أنہ) ش: أي أن اللکرہ م: (قصد إیشاع الطلاق في متکوحتہ في حال آھلیتهہ) ش: أي في 
حال عقله وتمییزہ وکونە مخاطبًا ء وبالإکراہ لا بخرج عن ذلك م: (فلا یمری عن قضیتهہ) ش: أي 
عن حکمۂە: لثلا یلزم تخلف ا حکم عن علته م: (دفعًا خاجتہ) ش: أی لحاجة الکرہ وحاجتہ ان 
یتخلص عما توعد بە من القتل وا جرح ونحو ذلك م: (اعتبارا بالطائع) ش: وفی وقوغ طلاقه دفعا 
نا تہ م: (وھذا) ش: إشارة إلی قوله والطلاق م: (لأنە عرف الشرین واختار أھونھما) شں: أي اُھون 
الشرین وھو الطلاق م: (وھذا آیة القصد) ش: أی علامة القصد م: (والاختیار) ش: وهذا جواب عن 
قوله : الإکراہ لا یجامع الاختیار م: (إلا أنہ) ش: أي غیر أن اللکرہ م: (غیر راض بحکمه)ش: 
الضمیر یرجع إلی إیقاع الطلاق وحکمے وقوع الطلاق وھذا جواب عما یقال : لو کان المکرہ 


مختارا ا کان لە اختیار فسخ العقد الذي باشرہ مکرہ من البیع والشراء والإجارۃ وغیرھا ولیس 
۲۹۹ 


وذلك غیر مخل به کالھازل ۔ وطلاق السکران واقغ۔: 


کذلك . وتقریرہ أنه غیر راض بحکمە م: (وذلكٹ) ش: أي عدم الرضی بحکم الطلاق م: (غیر 
مخل) ش: اي بحکمەم: (کالھازل) ش: فإنه یقع طلاقہ مع عدم الرضی بوقوعہ . 

وأاصحابنا استدلوا أَیضًا با روي عن علي وابن عباس وابن مسعود أنھم قالوا: کل طلاق 
جائز إلا طلاق العتوہ والصبي . وحدیث أبي ھریرۃ -رضي الله تعالی عنه۔ أَیضا الذي رواہ 
الترمذي وقد ذکرناہ . وال حواب عن ا حدیث الذي استدل به الشافعی أنە لا حجة لە لأن التجاوز 
والعفو عن الطلاق والعتاق لا یصح لنه غیر مذنب فلم یدخل تحت ا حدیث . 

م: (وطلاق السکران واقع) ش: وکذا یصح إعتاقه وخلعه ء وبە قال الشافعي في المنصورص 
والأصحء وھو قول الثوري ومالك وأحمد في روایة وفی (المبسوط؛ المنصوص للشافعی جدیدا 
وقدیًا وقوع طلاق السکران ونص في الظھار علی قولینء فمنھم من نقل من الظھار قولاً إلی 
الطلاقء ومعظم العلماء صاروا إلٰی وقوع طلاق السکران. وفغي 4 العٰني) : وھو قول سعید بن 
سیب ومجاہد وعطاء وا حسن البصري وإبرامیم النتخعي والآوزاعي ومیمون بن مھران وا حکم 
وشریح وسلیمان بن پسار ومحمد بن سیرین وابن شبرمة وسلیمان بن حرب واہن عمر وعلي 
واہن عباس ومعاویة -رضي الله تعالی عنھم - ء وبە قال قتادة ء وحمید ؛ وجابر بن زیدء وابن 
أبي لیلی وعمر بن عبد العزیز والحسن بن حمید. 

وقال ابن حزم: اُجاز مالك جمیع تصرفاته الأربعة لقول اصحابنا وروی ابن وھب عنە أُنه 
یجوز طلاقه دون نکاحه . وقال صاحب مطرف بن عبد الله لا یلزمه شيء من تصرفاته الأربعة 
الطلاق والعتق والقتل والقذف . وعن عثمان رضي الله تعالی عن- أنە لا یقع طلاقہء وبه قال 
طاووس والقاسم بن محمد ویحیی بن سعید الأنصاري؛ وربیعة وعبد الله بن ا حسن واللیث بن 
سعد وإسحاق وأبو ثور والمزني وأبو سلیمان وابن شریح وأہو طاھر الزیادي وأبو سھل 
الصعلو کي وابنه سھل من الشافعية وزفر بن ھذیل وأبو جعفر الطحاوي وأبو ا حسن الکرخحي 
وقال عثمان البتی : لا یلزمه منه عقد ولا بیع ولا نکاح ولا حد إلا حد الخمر فقط . 

وقال اللیث : لا یلزمه شيء بقولە : وأماماعمل بیدہ من قتل أو سرقة أو زنی فإنه یقام 
عليه. وفي (الذخیرة6 : طلاق السکران واقع إذاسکر من ا حمر والبیذ؛ ولو أکرہ علی الشرب 
فسکر أو شرب للضرورة فذھب عقلە بقع طلاقه . وفیي جوامع الفقه عن أَبي حلیفة : یقع ء وبە 
اذ شداد ولو ذھب عقله بدواء أو أکل البنج لا یقم ۔ 

وذکر عبد العزیز الترمذي أنه قال : سٹل أبو حنیفة وسفیان الٹوري عن رجل شرب البنج 
فارتفع إلی رأسه فطلقء قالا : إن کان یعلم حین شرب ماهو؟ بقع وإلا لا یقع . ولو شرب ا حمر 
ولم یوافقه فصعد منە فزال عقله وقع طلاقه . ولو سکر من الأئبذة المتخذۃ من الحبوب والعسل لا 

ے 


واختیار الکكرخي والطحاوي - رحمھما الله - أنە لا بقع وھو أحد قولیٴ.الشیافعی -رحمہ الله ۔ 
لان صحة القصد بالعقل وھو زائل العقل: فصار کزوالە بالہنج والدواء . ولناٴ :نہ زال بسبب هو 
معصیة؛ فجعل باقیا حکما زجرالہ: 

یقع طلاقه عندھما وعند محمد یقع . 
وفي الینابیع : لو سکر بالبنج والدواء لا بقع طلاقه بالإجماع ء کالنائم بخلاف ما لو شربَ 
رأسه حتی زال عقله ؛ فإنه لا ینفذ تصرفاته ولا یجعل عقله باقیّاء وإن کان زوال بمجعصية لنذورہ 
ولھذا لا یشرع فيه حد . ذکرہ فی الحیط بخلاف زوالہ بالخمر ونحوہ أي فاعتبر عقله بافیّاء 
ووجب عليه الفرائض زجرالە. 
م:: (واختیار الکرخي والطحاوي أنە ) ش: أي طلاق السکران م: (لا بقع وھو أحد قولي الشافعی 
لان صحۃ القصد بالعقل وھو زائل فصار کزواله بالہنج والدواء) ش:ء أى کزوال العقل باستعمال 
الہنج وشرب الدواء: فإن فیھما لا بقع الطلاق بالاتفاق . 
وکذا إذا کل الأفیون و شرب لین الرمکة فسکر بە ء والبنح تعریب ۔بنك- قال في 
ا ملغخرب : وھو نبت لە حب بسکر؛: وفغیل : پثبہت ورقە ومشرہ وبزرہ ۱ وغی *القانون٤:‏ هو سم 
بخلط العقل ویبطل الذکر ویحدث جنوتا وخناهًا. 
,: (ولنا أنه زال بسبب هو معصیة فجعل) ش: أي عقله م: (ہاقیٔا حکما زجراله) ش: أي عقوبة 
عليه . قیل في کلامه تسامحء لأنه جعل العقل زائلاً بالسکر ولیس کذلك عندنا لأنہ مخاطب ولا 
خطاب بلا عقل بل هو مغلوب . 
وأجیب : بآن اللغلوب کا لمعدوم, فلذلك اأطلق علّے الزوال . ویقال : ولئن سلمنا أنه زوال 
ولکنہ حاصل بسبب ھو معصیة فلم یؤثر فی إسقاط ما بني علی التکلیف بل یجعل باقیازاجرا 
وتنکیلڈ لا تری آنە ألحق بالصاحي في حق وجوب القصاص؛ وحد القذف حتی لو قتل و 
قذف فی هذہ ا حالة یجب القصاص وحد القذف: فلآن پلحق بالصاحی فیما لا یسقط بالشبهة 
أولٰی . واعترض بوجھین أن شرب اللمسکر کسفر المعصیة فما بال السفر صار سببًا للتخفیف دون 
شرب ا مسکر . والثاني : أنه ما جعل العقل باقیٔا فی الطلاق حکما زجرا له کانت الردة والإقرار 
با حدود أولی لان الزجر والعقوبة ہناك آئم. 
وآجیب عن الأول : بأن الشراب نفسه معصیة لیس فيه إن کان انفصال ولا جھة إباحة یصلح 
لاضافة الت٦خفیف‏ . وعن الثانی : بأن الرکن فی الردۃ الاعتقاد والسکران غیر معتقد ا یبقول فلا 
نحکم بردته ؛ لانعدام رکٹھا للتخفیف عليه بعد تقرر السہبء وأما الإفرار بالحدود فإن السکران 
لا یثبت علی شيء ما أقر بہء فیؤثر فیما یحتمل الرجوع . 


ہش 


حتی لو شرب فصدع وزال عقله بالصداع نقول أنە لا یقع طلاقه وطلاق الأخرس واقع بالإشارق 

لاتھا صارت معھودة ؛ فاقیمت مقام العبارۃ دفعًا للحاجة ء وستانيك وجوهه فی آخر الکتاب إن 

شاء الله . وطلاق الأمة ثنتان : حر کان زوجھا أو عِد وطلاق اخحرۃ ٹلاٹ ء حرا کانازوجھا ڈو 
عمدا. وقال الشافعی- رحمه الله- : عدد الطلاق معتبر بحال الرجال 


م: (حتی لو شرب فصدع وزال عقله بالصداع ء نشول : إنە لا بقع طلاقه) ش: لآأن حکمە پصیر 
کحکم الاغماء . 

م: (وطلاق الأخرس واقع بالإشارۃ) ش: إِن کانت لە إشارۃ تعرف فی نکاحه وطلاقه وعتاقه 
وبیعه وشرائه یقع استحسانًاء سواء قدر علی الکتابة أم لا ۔ وبە قال الشافعي ومالك لأنه یحتاج 
إلی ما یحتاج إليه الناطق؛ ولو لم یجعل إشارته کعبارۃ الناطق لادی إلی ا حرج وهو صدفوع 
شرعار 

وقال شمس الأئمة السر خسی فی( المبسوط٤4:‏ وإن کان الأآخرس لا یکتب وکانت لە إشارۃ 
في الاأشیاء التي ذکرناھا فھو جائز استحسانًاء وفی القیاس لاعف سن ذلاف مازتلا 
یستبین من إشارۃ الأآخرس حروف منظومة فبقی مجردقصد الإیقاع ء وبھذا لا یقع . وإن لم 
یکن لە إشارۃ معلومة تعرف ذلك منە أو یشك فيه فھو باطل: لعدم الوقوف علی مرادہ. 

وفي (الینابیع؛ : هذا إذاولد آخرس أو طرأعليه ودام وإن لم یدم لم بقع طلاقه . وقال 
قتادة : یطلق ولی الآخرس ومثله عن ا حسن البصري . 

م: (لأتھا) ش: أي لان إشارۃ الآخرس م: (صارت معھودة فأقیمت مقام العبارة دفعًا للحاجة) 
ش: أي لأجل دفع حاجتہ م: (وستاأليك وجوہه) ش: أي وجوہ طلاق الآخرس م: (فی آخر الکتاب) 
ش: أي فی آخر کتاب ۸الھدایةہ لا فی آخر کتاب الطلاق ۔ 

م: (وطلاق الأمة ثنتان) ش: أنٹ الطلاق باعتبار التطلیق م: (حرا کان زوجھا أو عبدًا ۔ وطلاق 
الحرۃ ثلاث حر کان زوجھا أو عبدًا ) ش: وھو قول علي بن أبي طالبِ وعبد الله بن مسعود-رضي 
الله تعالی عنھما۔ رواہ ابن حزم فی فالحلی؟) فقال : ولا یثبت ذلك عن ابن عہاس -رضي الله 
تعالی عنهہ۔- . 

م: (وقال الشسافعی عدد الطلاق سعئبر بحال الرجال) ش: والعدۃ باللساء ؛ وبه قال مالك فيی 
دالو طأ٤‏ ۱ وعند أصحابنا عدۃ الطلاق معتبرۃ بالنساء وکذاالعدة نفَالْستَىاك و ايد 
وإسحاق . وثمرة ا خلاف تظھر فی حرة تحت عبد آأو فی أمة تحت حرء ولا خلاف فی حرۃ تحت 
حر آو فی أمة تحت عبد رقال الب وض نال داز رعام فان مفاضرالت التصری 
وابن سیرین وعکرمة ونافع وعبیدۃ السلیماني ومسروق وحماد بن أبي سلیمان وا حسن بن جني 
والثوري والنخعي والشعبي : یطلق العبد ا حرۃ ثلاٹّاء وتعتد بللاٹ حیض؛ ویطلق ا حر الأمة 


۰۰٢ 


لقولہ یل  :‏ الطلاق بالرجال والعدۃ بالنساء) ء ولآن صفة ا الکیة کرام والآدمیة مستدعیة تھا 
ومعنی الآدمیة فی ا حر أکمل ؛ فکانت مالکیعے أبلغ وأاکثر . ولنا قوله عليه السّلام ٠:‏ طلاق الأمة 
ٰ ثنتان وعدتھا حیضتان؟ء 


گنن وتعتل تن وعند الأئمة الثلاث مالك والشافعی وأحمد : یطلق الحر الَأمَة ثلانًا 
وتعتد بحیضتین؛ وبطلق العبد ا حرۃ ثنتین وتعتد بٹلاٹ حیض؛ حرر ذلك الرافعي وصاخنٍ 
۷ الانوار؛ وابن حزم عنھم . 

م: (لقوله لا ) ش: أي لقول النبی قٍ دالطلاق بالرجال والعدة بالنساء:' "ھذا الحدیٹ غریب 
رو ا ھی کرس لہ اس سس رفا مسا 
موقوفّاعلی ابن مسعود. ورواہ عہد الرزاق فی مصنفه؛ موقوفًا علی عثمان ء وزید بن ثابت ء 
وابن عباس -رضي الله تعالی عنھم - . 

وجه الاستدلال بہ أنہ پل قابل الطلاق بالعدة علی وجه یختص کل واحد منھما بجنس علی 
حدۃ ؛ ثم اعتبار العدة بالنساء من حیث القدر فیجب أن یکون اعتہار الطلاق بالر جال من حیث 
القدرء وتحقیقَا للمقابلة . 

وأشار الصنف إلی تعلیله بقوله م: (لأن صفة ا مالکیة) ش: أي کون الشخص مالکا م: (کرامةق 
والآدمیة مستدعیة لھا) ش: أي الکرامة بتکری الله تعالی  :‏ ولقد کرمنا بني آدم ٭ (الإٴسراء: الا 
۰ء (ومعنی الآدمیة فی ا حر أکمل) ش: فإن العبد یشتمل علی جھة الآادمیة وا مالکیة ء ولھذا یباع 
فی الأسواق کما تباع الدواب والثیاب: وتیب القیمة في قتلهء کما في البھیمة م: (فکانت مالکیتہ 
أبلغ واکٹر) ش: وقال الأکمل: فإن قلت : الدلیل أخص من الدعي إذ امدعي ان الطلاق بالزوج 
حرًا کان أأو عبدًاء والدلیل یدل علی أن الزوج إذا کان حر کان مالگا . 

قلت: إذا ثبت ذلك للحر ثبت للعبد لعدم القائل بالفصل . 


۲), 


م: (ولنا قولہ يك :طلاق الامة ثنتان وعدتھا حیضتان ): شس: : وھذا ا حدیث روی عن عائشة - 


رضی الله تعالی عنھا - : أخرجه الترمذي وابن ماجة . 


)١(‏ قال الزیلعي فی۷ نصب الرایةۂ (۳/ :)٦٣٤‏ غریب مرفوعا وقال ابن ا حوزي في ۸التحقیق٤:‏ وقد روی بعضهھم 
عن ابن عباس عن الابي اَل أنە قال: ٦‏ الطلاق بالرجال والعدۃ بالنساء4 قال : وإماھذامن کلام این عباس 
انتھی ؛ ورواہ عبد الرزاق فی مصنفه ؛ موقوفًا علی عثمانِ وزیل بن ثابت وابن عباس ۔ 

]۱۱۹۹ [ باب ما جاء أُن طلاق الأامة تطلیقتان*‎ ١ أخر جہ أُہو داود ہ باب سنة طلاق العبد * [ ۲۱۸۹] الترمڈی‎ )٢( 
وھو ضعیف‎ . )۲٢/٢( وا حاکم‎ ]۲٥٦۸. وابن ماجة[‎ 

وعلتء مظامر بن أسلم تقل الذڈھبي في ٥لیزان*‏ تضحیفه عن أبي عاصم ویحیی بن معین وآبي حا الرازي ‏ 
والبخاري ء وقال العقیلی : منکر ا حدیث ۔ راجع ٭نصب الرایة٤‏ (۳/ )٦٣٤‏ بتحقیق بتحقیق أَھن صالح . 

ارس 


ولآن حل اللحلیة نعمة فی حقھا وللرق اثر فی تنصیف النعم, إلا أن العَقدة لا نتجز نتکامل 
عقدتان . وتاویل ما روی أن الإیقاع بالرجال. 

وقال آبو داود بعد أن آخرجه : ھذا ا حدیث مجھول؛ وقال الٹئرمذی: حدیث:غریب لا 
نعرفه مرفوعًا إلا من حدیث مظاھر بن اأسلم لا یعرف لە فی العلم غیر ھذا ا حدیث؟ونقل 
الذهہبي في میزانهۃ تضعیف مظاھر عن أبيی عاصم النبیل ویحیی بن معین وأبی حام الرازیٰ 
والبخاريی؛ ونقل توثیقه عن ابن حبان . 

قلت: التوثیق آقوی لان الأصل في الراوي العدالة . 

وآخرج ابن ماجة ھذا الحدیث عن ابن عمر مرفوعًا نحوہ سواءء ورواہ البزار فی ٭مسندہ* 
والطبرانيی فی ہمعجمہ والدارقطني في ٭سننہ٥.‏ وقال الدارقطلي : تفرد به عمر بن مسیب وهو 
ضعیف لا یحتج بروایته والصحیح ما رواہ نافع وسالم عن اہن عمر من قوله ؛ وآخرج ا حاکم ھذا 
من حدیث ابن عباسء وقال: ا حدیث صحیح ولم یخرجاہ. وقال ذلك بعد أن خرج حدیث 
عائشة ء وقال : مظاھر بن أاسلم شیخ من البصرۃ ولم یذکرہ أحد من متقدمي مشایخنا. 

وج الاستدلال بھذا أنه -عليه السلام- ذکر الأمة بلام التعریف ولم یکن ثمة معھودء فکان 
للجنی؛ وھو یقتضي أن یکون طلاق ھذا ا جنس اتنتینء فلو کان اعتبار الطلاق بالرجال لکان 
بعض الإماء ثنتین ء ولم تبق اللام للجنس . 

فإن قیل: یجوز أن یکوت ا مراد بھا الإأمة تحت العبد عملاً با حدیٹین . 

اجیب : بأنه یقتضي أن تکون الھاء في عدتھا عائدًا لھاء فیکون تخصیصا لھا بکون عدتھا 
حیضتین ہ إذ لا مرجع للضمیر سواھاء ولیس کذلك: فإن عدۃ الأمة حیضتین سواء کان حر أو 
عبداً بالاتفاق: وفيه نظر جحواز أُن یکون من باب الاستخدامء ویکون ا مراد بالأمة أمة تحت عبد 
والضیر عائد إلٰی مطلق الأمة . وا جواب أن ذلك خطابیة لا بہجري فی مقام الاستدلال . 

7 (ولآن حل الحلیة) ش: أي حل أن تکون امرأۃ محلاً للنکاح م: (نعمة في حقھا) ش: أي في 
حق اطرأة لانھا تتوصل بذلك إلی دور النفقة والسکنی والازدواج وتحصین الفرج وغیرھام: 
(وللرق أثر في تنصیف النعم) ش: فیکون للحر أزید منە للعبد ولا بِلك العبد من التزوج کٹر من 
اثنتین؛ فکذا فی حق النساء؛ فإنه لا یتزوج مع ا خرۃ ولا بعد ھمذاء کأنه جوابِ عما یقال ما کان 
حل المحلیة نعمة فی حق ا حرةۃ وجب تنصیفه في حق الأمة بتطلیقة ونصف؛ فأجاب بقولە م: (إلا 
آن العقدة ) ش: أي التطلیقة م: (لا ننسجزا) ش: أي لا یکن تجزئتھہام: (فتکامل عقدتین) ش: أي 

م: (وتأویل ما روی )ش: أي الشافعی م: (آن الإیقاع بالرجال) ش: یعلي قوله الطلاق بالرجال 

۳٣ 


وإذا تزوج العبد امرأۃ بذن مولاہ وطلقھا وقع طلاقہ ء ولا یقع طلاق مولّہ علی امرأنہ ء لان ملك 
النکاح حق العبد فیکون الإسقاط إليه دون المولی. 

اي إیقاع الطلاق بالرجال؛ فإن قیل : هذا معلوم فلا یحتاج إلی ذکرہ . 

اجیپ : بل کان إلی ذکرہ حاجة لان المرأۃ فی ا جحاھلیة إذا کرھت الزوج غیرت البی تٌ۷ <وکان 
ذلك طلافًا مٹھاء فرفع ذلك بقوله ۔عليه السلام- : ٭الطلاق بالرجال؟ . 

٦‏ (وإذا تزوج العبد امرأة بإئن سولاہ وطلقھا وقع طلاقہ؛ ولا بقع طلاق مولاہ علی امرأنہ ء لان 
ملك النکاح حق العبد فیکون الإإسقاط إلیيه دون المولی ) ش: لأن ملك النکاح من خواص الآدمیة 
والعبد فبقی فیھا علی أصل ا حریةء فکان یجب أن ِلك النکاح بدون إذن مولاہ: لکن لو قلنا بہ 


سر سفف 


باب إیفاغ الطلاق 
الطلاق علی ضربین : صریح وکنایة . فالصریح قولە : أنت طالق ء ومطلقة ؛ وظطلقتك: فھذا بقع 
به الطلاق الرجعی ء لآن هذہ الألفاظ تستعمل في الطلاق ولا نستعمل فی غیرہ فکان صریحا ء 
وآنه یعقب الرجعة بالنصء ولا یشتفر إلی النیة ء لأنه صریح فيه ؛ لغلبة الاسععمال . وكلالك إذا 
نوی الإبانة لأنه قصد تنجیز ما علقه الشسرع بانقضاء العدة فیرد عليه . ولو نوی الطلاق عن وثاق 
لم یدین في القضاء 

ش: أي ھذا باب في ببان إیقاع الطلاق . ولا ذکر أصل الطلاق ووصمٰه شرع في بیان تنوعہ 
من حیث الإیقاع علی ما یجيء بیانه مفصلا إِن شاء الله تعالی . 

م: (الطلاق) ش: أي التطلیق م: (علی ضربین : صریح)ش: اي أحدھما : صریح وھو ما ظھر 
المراد بهە ظھورا بیاء بحیث یسبق إلی فھم السامع مرادہ م: (وكنایة) ش: أي والثاني کنایة وھي ما لا 
یظھر ا مراد منه إلا بنیة . ثم الطلاق لا یقع بھجرد العزم والنیة عند أئمة العرب وآصحابھم ؛ وقال 
الزھري : بقع عججرد العزم والنیة من التطلیق . 

م: (فالصریح قوله ) ش: أي قول الرجل لامرأنه م: (أنت طالق و مطلشۃ و طلقتك؛ فھذا بقع بە 
الطلاق الرجعي) ش: أي الطلاق الررجعي م: (لآن ھذہ الألفاظ تستصمل فی الطلاق ولا نستعمل في 
غیرہ فکان صریحًا وأنە یعقب الرجعة بالنص ) ش: وھو قوله تعالی : ٭* وبمولٹھن أحق بردھن في 
ذلك٭ (الہقرة : ۲۲۸) سماہ بعلاً فدل علی أُن الطلاق الرجعی لا بہطل الزوجیة . 

فان قلت: لفظ الرد پدل علی زوال ملکه ۔ 

قلت: أأطلق اسم الرد بعد انعقاد سہب زوال ا ملك؛ فیکون رد السبب من إثبات زوال ال للك ء 
ویکون فسخا للسہب؛ ویطلق الرد علی الفسخ کما یقال : ردہ بالعیب وأنه فسخ . 

م: (ولا بفٹقر إلی اللیة لأله صریح فيه لغلہة الاستعمال) ش: أي علی الطلاق ولا دلالة علی 
البینونف وھذا بإجماع الفقھاء. وقال داود: یفتقر الصریح إلی النیة لاحتمال غیر الطلاق . 

قلت: ھذا الاحتمال مرجوح ٠‏ فلا یعتبر نفي الاستعمال فی الطلاق والنیة في تعیین المبھم 
والابھام فیه م: (وکذا) ش: أي وکذایکون معقبا للرجعة م: (إذا نوی الإبانة) ش: بلفظ الصریح م: 
(لأانه قصد تنجیز ما علقه الشرع بانقضاء العدۃ فبرد عليه) ش: کالوارثٹ إذا قتل مورثه یحرم ا میراث ء 
لانه قصد تعجیل ما أخرہ الشرع. 
نوی الطلاق عن قیدم: (لم بدین فی القضاء) ش: یعنی لم یصدق قضاء. وفی المغرب : قولھم 

اہش| 


لأنه خلاف الظاھر؛ ویدین فیما ہینە وہین الله تعصالی لأانه یحتمله ۔ ولو نو یه الطلاق عن العمل 
لم یدین في القضاء ء ولا فیما بینە وبین الله تعالی ؛ لن الطلاق لرفع القید:وھو غیر مقبد 
بالعصمل. وعن أبی حنیغة-رحم الله - أنە یدین فیما ببنه وبین اللے تعالی لأئنغیستعمل 
للتخلیص. ولو قال : أنت مطلقة ۔بتسکہن الطاء۔- لا یکون طلاتًا إلا بالتية لانھا غیر متجّتعملة 
فیه عرثًا فلم یکن صریحًا . قال : ولا بقع بە إلا واحدة . 


یدین أي یصدق م: (لانه خلاف الظامر) ش: أي لن نیة الطلاق عن وئاق خلاف الظاھر فلا یصدق 
قضاء م: (ویدین فیما بینە وبین الله تعالی لأنہ) ش: أي لأن کلامە م: (یحتمله) ش: والله مطلع علی 
نیته م: (ولو نوی بهە)ش: بقوله طالق م: (الطلاق عن العمل لم یدین فی القضاء ولا فیا ببنە وبین الله 
تعالی: لآن الطلاق لرفع القیدء وھو غیر مقید بالعمل) ش: بالتڈذکیر . قال الأکمل : وو قید بتاأویل 
الشخص آو الذاتء ولیس ہشیء ء بل الضمیر یعود إلی القید الذي یرفعه الطلاق وھو النکاح . 
قضاء ولا دیائة . والمعنی أي الزوج غیر مقید ا مرأة بالعمل فلا تصح نیة الطلاق عن العمل اأصلا۔ 

۴ (وعن آہی حنیفة - رحمہ الله تعالی - آنە یدین فیما بینە وبین الله تعالی) ش: هذہ روایة رواما 
الحسن عن أبی حنیفة م: (لأئه) ش: أي لأن الطلاق م: (یستعمل للتخلیص) ش: فکان معناہ نت 
مخلصة عن العمل ء وھذا إذالم بصرح بذکرہ. أماإذاقال : أنت طالق من عمل کذاموصولاً 
صدفق دیانة وقضاءروایەدواحدۃ. 

م۰ (ولو قال : أنت مطلقة- بسکہن الطاء- لا بکون طلاتًا إلا باللیة لاتھا غیر مستصملة فيه عرفّاء 
فلم یکن صربحّا )ش: إذالم یکن صریِحًا کان کنایة لعدم الواسطةء والکنایة تحتاج إلی النیة۔ ولو 
قال بالطاء أي طالق لا بقع وإن نوی . ولو قال : انت طالق من ھذا القید لم تطلق لانه لم یرد بە 
قید النکاح . 

ولو قال : أُنت طالق ثلائًا من هذا القید طلقت ثلاًا ولا یصدق فی القضاء فی ترك الطلاق 
لأنه لا یتصور رفع ھذا القید ثلاث مرات ہ وإإنما یرتفع ثلاث مرات قید النکاح . 

وفی (الذخیرة : لو قال: انت طالق من قید أو غل أو عمل ذکر ھذہ السأَلة فيی موضعین: 
فاجاب فی أحدھما ان لا یقع في القضاءء واجاب في الآخری أنە بقع في القضاء. وروی 
ا حسن عن أبی حنیفة آنە لو قال : آنت طالق من ھذا القید أو من هذا العمل لم تطلق؛ وإن قال : 
ثلانًا تطلق ثلانا کما تقدم . 

۶ (قال: ولا بقع بە إلا واحدة) شض: ھذامن کلام القدوري -رحمە الله تعالی۔ متصل بقولەه : 
فھذا یقع بە الطلاق الرجعي أی لا تقع بکل واحد من الألفاظ الثلاٹ المذکورۃ إلا واحدة. 

۷ 


وإن وی آکٹثر من ذلك ‏ وقال الشافعی- رحمے الله- یقع ما نوی ء لأنه'َحعمل لفظه . فإن ذکر 
الطالق ذکر للطلاق لغة ؛ کذکر العالم ذکر للعلم ؛ ولھذا یصح قران العدد بھفیکون نصبًا علی 
التمییز ۔ ولنا أنه نعت فرد حتی قیل للمٹنی طالقان ء وللثلاث طوالق ء فلا بحتمل'العدد ء لأنہ 
ضدہ وذکر الطالق ذکر للطلاق هو صفۃة للمرأة لا الطلاق والطلاق هو تطلیق ؛ وانعلنٹ,الدي 
بقترن بە لعت لمصدر محذوف معناہ طلاقًا ٹلاٹاء کقولہ: أعطیته جزیلاً أی عطاء جزیلاً . 


م: (وإن نوی اکٹر من ذلك ) ش: کلمة إن واصلة ببا قبله وہذا قول الحسن البصري وعمرو بن 
دینار والأوزاعی والثوري وأبي سلیمان وأبی ور . 

م: (وقال الشافعي : بقع ما نوی) ش: من ثنتین أو ثلاث ٠‏ وبه قال مالك: واللیث وزفر وأحمد 
في روایة وھو مذھب الظاھریة ‏ وھو قول أبي حنیفة الاول ؛ ولم یرتضيه ورجع عنهء ذکرہ فيی 
۷ا سو ط۴. 

وفي (البدائع٤‏ : وهو غیر ظاھر الروایة ‏ م: (لاله محتمل لفظه فإن ذکر الطالق) ش: یعني لفظ 
الطالق م: (ذکر للطلاق لغة) ش: لکون لفظ الطالق نعته وھو لا یتحقق ہدون المشتق منەم: (کذکر 
العالم ذکر للعلم) ش: لن ذکر النعت یقتضی وصفا ٹابتا بللوصوف لغةء فإن ذکر العالم ذکر لعلم 
قام با ملوصوف لا بالواصف . 

م: (ولھذا) ش: أي ولکونه محتمل لفظه م: (یصح قران العدد بہ) ش: أي بقولہ : أُنت طالق م: 
(فیکون) ش: أي العدد م: (نصبًا علی التمییز) ش: والتمییز من محتملات اللفظ ما صح التمییز . 

م: (ولنا أنه) ش: أی قوله : أنت طالق م: (نعت فرد حتی قیل للمثنی طالقان وللٹلاث طوالقء فلا 
بحتمل العدد) ش: أي النعت الفرد لا یحتمل العددم: (لآن الضد لا بحتمل الضد وذکر الطالق) ش: 
جواب عن قوله : فإن م: (ذکر الطالق ذکر للطلاق) شں: لغةء وتقدیرہ بن ذکر الطلاق م: (ھو صفة 
للمرأة) ش: لنه نعت من الثلاثی؛ وھو یدل علی طلاق یکون صفۃة للمرأةم: (لا للطلاق) ش: 
یعني لیس بصفة الطلاق م: (ھو تطلیق) ش: یعني الطلاق الذی ھو بعنی التطلیق کسلام ببعنی 
التحسلیمء ومحل النیة هو الثانی لن فعل الرجل دون الأول لأنه وصف ضرورة تتصف بە امرأۃة 
لیس بفعل الزوج؛ لکنە یقتضی الثانی تصحیحا لە؛ فکان ثاہتّا ضرورةۃ صحة الکلام مقتضی: ولا 
مزع 0:: 

م: (والعدد الذي یقترن بہ) ش: جواب عن قولە : ولھذا یصح قران العدد به : تقریرہ ان العدد 
الذي یقرن: أي بقوله : أنت طالق م: (نعت مصدر محذوف معناہ طلانًا ثلاِنا) ش: یعني أنت طالق 
طلاقًا ثلانّاء فلا یدل علی وقوع الثلاث إلا مصدر الحذوف الوصوف بالئثلائة لا قولە : انت 
طالق: ٹم مثل لوقوخ الصدر الملحذوف اللعوت بقوله م: (کقوله) ش: أي کقول القائل م: (اأعطینہ 
جزیلاً أيی عطاء جزیلاً) شں: فالذي دل علی مذاء کثرۃ العطاء هو اللصدر اللحذوف الئعوت : لا 

۸ 


ولو قال:أنت الطلاق ؛أو أنت طالق الطلاق ؛ أو أنت طالق طلائًَّاءفإَ لم تکن لە نیة أو نوی 

واحدۃ أو ثنتین فھی واحدة رجعیةء وإن نوی ثلانًا فثلاث . ووقوع الطلاق بالْلفْظة الثانیة والثاللة 

ظاھر؛لأنہ لو ذکر النعت وحدہ بقع بە الطلاق ءفإذا ذکرہ وذکر الصدر معه وآأنە زیو کادۃ آولی 

وأما وقوع باللفظة الأولی فلژن اللصدر قد یذکر ویراد بە الاسم ء بقال : رجل عدل:أیٰ)غادل ‏ 
فصار بمنزلة قوله : أنت طالق ؛ وعلی ھذا لو قال: أنت طلاق بقع الطلاق بە أیضا ء 


قوله أعطیتہ لأنه لا یدل إلا علی مجرد الإعطاء فافھم . 

م: (ولو ال : أنت الطلاق او أنت طالق الطلاق آأو انت طالق طلاتَّاء نإن لم تکن لە نیة أو نوی 
واحدة) ش: أي أو نوی بواحد من ھذہ الألفاظ الٹلاٹ طلقة واحدۃ م: (او ثنتین) ش: أي آو نوی 
طلقتین م: (فھي) ش: أي الطلقة بھذہ الألفاظ طلقة م: (واحدة رجعية)ش: فوقع الطلاق بھذہ 
الالفاظ ظاه را لأنھا صریحة فی الطلاق لغلبة الاستعمال فيه م: (وإن نوی ٹلانًا ) ش: أي ثلاث 
طلقات طلقة م: (فٹلاث .ووقوع الطلاق باللفظة الثانیة) ش: وھو قوله أنت طالق الطلاق م: (والثالئة) 
ش: أي وقوع الطلاق باللفظة الثالشة ء وھو قوله : أنت طالق طلاقام: (ظامر) ش: بالرفع خبر 
لقوله ووقوع الطلاق . 

م: (لأانه) ش: أي لن الرجل م: (لو ذکر النعت) ش: أي الصفة م: (وحدہ یقع بە الطلاق فإٰذا 
ذکرہ) ش: أي فاذا ذکر النعت م: (وذکر الصدر معه) ش: أي مع النعت م: (وأنہ) ش: أي وا حال ان 
ذکر المصدر مع النعت م: (یزیدہ وکادة) ش: أي یزید ائصدر وکادۃء أي تأکہدا کقولك قمت قیاماء 
وقعدت قعوداء وقولە م: (آولی) ش: جواب إذا. 

م: (وأما وقوعہ باللفظة الأولی) ش: وھو قولە انت الطلاق ء: (فلان الملصدر قد یذکر وبراد بە 
الاسم یقال : رجل عدل ؛ أي عادل) ش: للمبالغة م: (فصار)ش: أي قوله : انت الطلاق م: (منزلة 
قوله أنت طالق ) ش: م: ( وعلی ھذا لو قال : أنت طلاق : یقع الطلاق به أيضا) ش: لأنہ جعنی طالق: 
والخلاف في قولە آنت الطلاق صریح أو كنایة: فعندنا ومالك والشافعي فی قول صریح . 

وقال الشافعی : أنھا کنایة وبە أخذ القفال . 

فان قلت: أُنت الطلاق لو کان ِنزلة آنت طالق ما صح فيه یة الثلاثء کما لا یصح في آنت 
طالق . 

قلت: أجیب : بأن نیة الثلاث إِنا لا یصح فی طالق؛ لأنە نعت فرد کما تقدمء وأما الطلاق 
فھو مصدر في آصله: وإن وصفت بە یلمح فیه جانب الملصدریةء وصحت نیة الثلاٹ . 

وقال الطحاوي فی 9مختصرہ : فلو قال : أنت طالق لم یکن أکثر من واحدۃ وإن نوی اکٹر 
منھاء وفرق بینە وبین انت الطلاق للتعریف ؛ ولیس ذلك بجشھور ہین أصحاہنا. 


۹ 


ولا بحتاج فیه إلی النیة ‏ ویکون رجعیا ما بینا أله صریح الطلاق لغلیة الأتعمال فیه وتصح نیڈ 

الللاثٹ ؛ لآن الصدر یحتمل السموم والکثرۃ لأنہ اسم جنس فضبعتبر کسائر أغیماء الأجناس ء 

فیتناول الأادنی مع احتمال الکل ولا تصح نیة الشنتین فیھاء خُلاقًا لزفر-رحمہ الله “هو یقول 

أن الٹنتین بعض الثلاٹ فلما صحت نیة الٹلاٹ ء صحت ٹیة بعضھا ضرورة ہ ونحن نقولْ:نیة 

الثلاث انا صحت لکونھا جنسًا حتی لو کانت امرأۃ آمة تصح نیة الثنتین باعتبار معنی الحنسیةلأ 

آما الثنتان في حق ا حرۃ عدد : واللفظ لا بحتمل العدد ء وھذا لان معنی التوحد مراعی فی الفاظ 
الوحدان : وذلك إما بالفردیة أو ا حنسیة : وا ٹنی بمعزل منھما۔ 

م: (ولا یتاج فیه إلی النیق ویکون رجعیّا ما بیناء أنە صریح الطلاق لغلبة الاستعمال فيه وتصح 
نیه الشلاٹ لن الفصدر یحتمل العموم والکٹرۃ لأنه اسم جنس)ش: یتناول القلیل والکٹیر م: (فیعتبر 
کسائر أسماء الأجناس فبتناول الأادنی) ش: وهو الواحد م: (مع احتمال الکل ولا تصح نیة الشتین نیھا 
خلافًا لزفر) شں: فإنه یقول : یصح نیة الثنتین وب قال الشافعی ومالك . 

م: (ھو)ش: أي زفرم: (یقول : إِن الئنتین بمض الثلاث؛ فلما صحت نیة الٹلاٹ) ش: بالإجماع 
م: (صحت یة بمضھا ضرورة)ش: لان اللصدر یحتمل الواحد والائنین: ولھذا یصح أن یروصف 
بەء فتصح اللیة ء لأنه یحتمل لفظه . 

ویقول زفر : قال مالك والشافعی م: (ونحن نقول) ش: یعنی فی جواب زفرم: (ئیة الٹلاٹ إنما 
صحت لکونە جنسا) ش: أي لکون الٹلاٹ جِنسا للطلاق من حیث العددیة م: (حتی لو کانت الرأة 
أمة تصح نیة الشنتین باعتبار معنی ا حسیة في حقھا) ش: لآن ذاك جنس طلاقھام: (أما الثنتان فی حق 
احرۃ عدد) ش: أي عدد محض لا واحد حقیقةء ولا واحد اعتبار م: (واللفظ) ش: أي لفظ الائنین 
م: (لا یحتمل العدد) ش: لعدم صدق حد العدد عليه ۔ م: (ومذا)ش: أي کون اللفظ لا یحتمل 
العدد م: (لان معنی التوحد مسراعی في ألفاظ الوحدان) ش: بضم الواو جمع واحد قال ا حوھري : 
الواحد اأصل العدد ہ وا جمع وحدان مثل شاب وشبان ء ومراعاۃ التوحد إما باعتبار الذات کزید 
وإما باعتبار النوع کرجلء وإما باعتبار الحجنس کا حیوان ء ولا تنوع فی لفظ الطلاق . فلابد من 
مرأعاۃ التو حد فے . 

م: (وذلك) ش: أي مراعاة التوحد یکون بأحد الأمرین م: (إما بالفردیة) ش: بطریق ا حقیقة أو 
بطریق الاعتبار ٭ وأشار إليه بقوله م: (أو الحنسیة) ش: وھو بطریق الاعتبار کما قلنا إِن صحة الئیة 
فی الشلاث بقوله أنت طالق باعتبار أن الللاث جنس طلاقھا وھو واحد اعتبا را عند تعدد 
الأجناس ء فصست النیة بالثلاث باعتبار أن الٹلاٹ واحد لا باعتبار اُنھا عددم: (والٹتی ممزل 
منھما) ش: أي الائنان بعزل من الفردیة وا جنسیةء لأنە لم یپوجد فيه معنی التوحید لا بحسب 
الذات ولا بحسب ا حنسیةء ومعنی معزل بعید عنه . وقال ابن درید : یقال أناعن ھذاالأمر 


کش 


ولو قال : أنت طالق الطلاق ء وقال: أردت بشولی طالق واحدۃ ء وَكقبولی : الطلاق أخُری 
یصدق: لآن کل واحد منھما صالح للیقاع ء فکأنه قال : أنت طالق ؛ وطالقفتقع رجعیتان . إذا 
کانت مدخولا بھا ء وإذا اضاف الطلاق إلی جملتھا ء آو إلی ما یعبر بە عن ا حملق6وقع الطلاق ء 
لأنه أآضیف إلی محله ء وذلك مثل أن یقول آنت طالق ء لآن التاء ضر المرأة ءأآو بقولا::رقبتحك 
طالق, أو عنقك طالق ء أو رأسك طالق ء أو روحك أو بدنك أو جسےءۂ آو فرجك أو وجھك ؛ 
لانه بعبر بھا عن جمیع البدن ء آما ا سد والہدن فظامر ء وکذا غیرھما . قال الله تعالی : 
فؤفتحریر رقیة 4 ( النساء :۹۲) وقال : لافظلت أعناقھم لھا خاضعین 4 ( الشعراء )٤٤‏ . 

بعزل أي متنح . 

م: (ولو قال : أنت طالق الطلاق ء وقال : آردت بقولی طالق واحدة, وبقشولی الطلاق آخری) ش: 
أي طلقة أآخری م: (یصدق لن کل واحد منھما) ش: أي من قوله : طالق ومن قوله : الطلاق م: 
(صالح للإیقاع) ش: باضمار أنت م: (فکانە قال : أنت طالق وطالق فتقع رجعیتان) ش: اي طلقتان 
رجعیتان م: (إذا کائت مدخولاً بھا) ش: وإن کانت غیر مدخول بھا ألغي الثانيء وھو قیاس قول 
الشافعي . 

وقال الأترازي : ھکذا نقله فی ہشرح ا جامع الصغیر؟ عن الفقيه أبي جعفرء وذلك مروی 
عن أبي یوسف ومنعه فخر الإسلام البسزدوي لن طالق نعت وطلافًا مصدرہ ؛ فلا یقع إِلا 
واحدةء وکذا فی أنت طالق الطلاق . 

م: (وإذا أضاف الطلاق إلی جملتھا) ش: أي إلی جملة امرأۃ مثل قولہ : أنت طالق ء لان التاء 
ضمیر ا مرأۃ م: (أو إئی ما بعبر بە عن الحملة) ش: اي أوآضاف الطلاق إلی ما یعبر بە عن ال جحملة مثل 
قوله : رقبتك طالق م: (وقع الطلاق لأنہ أضیف إلی محله) ش: أي لن الطلاق أضیف إلی محله 
وھی امرأۃء لن التاء ضمیر الملخاطبة ومی عبارة عن المرأۃ م: (وذلك) ش: إشارۃ إلی قوله : لأنہ 
آضیف إلی محله . 


م: (مٹل أن یقول : أنت طالق لان التاء ضمیر المرأة ) ش: وھي عبارة عنھا کما ذکر م: (أو بقول ) 
ش: بالنصب عطفًا علی قوله أُن یقول ( رقبتك طالقء أو عنقك طالق ‏ أو رأسك طالق, أو روحك آو 
بدنك أو فرجك أو جسدك أو وجھك لأنه یعبر بھا) ششں: أي بھذہ الألفاظ م: (عن جمیع البدن آما ا لحسد 
والبدن فظاھر) ش: لآأنھما عبارةۃ عن جملة المرأة م: (وکذا غیرھما) ش: أي غیر ا حسد والبدن من 
الألفاظ الملذکورة ظاھر . ثم شرع فی بیان ذلك ویوضحه بقوله : ( قال الله تعالی ‏ فتحریر رقبة٭) 
(النساء : الایة ۹۲) ش: أي تحریر ملوك ولم یرد الرقبة بعینھا م: (وقال الله تسالی : فظلت اعناقھم 
لھا خاضعین4) ش: ( الشعراء : الاّیة )٤‏ وأراد بالأعناق الذوات ؛ ولھذالم یقل : خاضعۃ ولو 


۳۱ 


وقال عليه الصلاۃ والسلام :ہ لمن الله الضروج علی السروج ٤.ویقال‏ : فلاّؿئرأس القوم ویا وجه 
العرب ء وھلك روحه بمعنی نفسه ۔ومن ھذا القبیل الدم 


رید بھا حقیقة العنق لقیل خاضعة م: (وقال پل :٭ لعن الله الفروج علی السروج) )' 
النساء؛ وھذا ا حدیث غریب جذا . 


وأرادبالفروج 


وقال مخرج الأحادیث ولھذا بعد شیخنا علاء الدین حیث استشھد بحدیث أخرجه ابن 
عدي في 9 الکامل؟ قال ابن عباس -رضي الله عنھما۔ : إن اللبي قَللٍ تھی عن ذوات الفروج أن 
یرکین السروج ء فإن الصنف استدل بالحدیث المذکور علی أن الفروج هي الأعضاء التي یعبر بھا 
عن جملة المرأۃ کالوجه والعنق بحیث یقع الطلاق باستنادہ إِليه . 

وحدیث ابن عدي أجنہي عن ذلك : وأخرج اہن عدي أَیضًا عن علي بن علي المزني عن این 
جریج عن عطاء عن ابن عباس قال : 9 تھی رسول الله پل ذوات الضروج ان یرکین السروج) ه 
وضعفه یعلی بن أبی علی ‏ وقال : إنه مجھول. 

م: (ویقال: فلان رأس القوم)ش: أي کبیرھم ؛ ولیس ا لراد بە العضو ء بل الشخص وکذا 
بقال : فلان أعتق کذا وکذا رأسّاء ویقال: أمري حسن ما دام رأسك سالا. 

لکن ھذا فیما إذا تکلم باضافة الراأس ء أما إذا قال : رأسك طالق والرأاس منك طالق ء 
ووضع یدہ علی رأسھا وقال : ھذا العضو منك طالق؛ فقال شمس الائمة السرخسي فی ٭شرح 
الکافی؛ : لا بقع بشيء ووجھھه أن لا یراد بە الذات م: (وپا وجە العرب) ش: أى أنت وجە؛ لان 
الاستعمال شائع بین العرب بقول بعضھم لبعض : یاوجه: وبریدون به الذات ؛ وقال الله 
تعالی : کل شيء هالك إلا وجھه4 أي ذانە م: (وملك روحہ بمعنی نفسه) ش: أراد ہہ الذات وفی 
٭الینابیع؛ : أي أن إضافة إلی العضو لا یبقی الإنسان ببفقدہ یقع وإن کان یبقی بفقدہ ولا یقمء 
ومثله فی العتق لا بہقی الاانسان بفقدہ وقیل یرد عليه القلب : قال المرغینانی : لا روایة فی القلب . 

وفی ٦الحیط؛‏ : وإن کان عضو لا یعبر به عن البدن لا یقع ء وإن نوی ولو قال بعمضك طالق 
ذکر شمس الائمة السرخسي أنھا لا تطلق ء وذکر شمس الائمة ا حلوانی أنھا تطلق ء وفي 
الزیادات! لو قال : وبرك طالق لا بقع وفي خزانة الأکمل : لو قال إستك طالق یقع عند أبي 
ریت کاو قات اتا 

وفی (الٰروضة٢‏ ۱ لو قال إستك طالق یقع ولم یحك خلافا ‏ ولا قول لأحمد : ولو قال : 
خرتك طالق ؛ أو بلغمك أو ظفرك أو أصبعك أو شعرك لا یقع م: (ومن ھذا القبیل الدم) ش: اي 
ما یعبر بە عن جملة البدن الدمء بأن قال : دمك طالق أنه یقع في روایة هي روایة کتاب الکفالة 


)١(‏ قال الزیلعی (۳/ )٣۳۷‏ غربب جدا. 
۲٢‏ 


فی روایة :یقال : دمه عدر ومنە النفس وھو ظاھر : وکذا إن طلق جِز٤َثباثما‏ منھا مثٹل أن یقول 

نصفك طالق أو ثللك طالق؛ لان الحزء الشائع محل لسائر ال-صرفات کالبیغوغیرہ فکذا یکون 

محلاً نلطلاق ؛ إلا أنە لا یتجزا فی حق الطلاق ؛ فیلبت فی الکل ضرورۃ. ولو قالبدك طالق او 

رجلك طالق لم بقع الطلاق: وقال زفر والشافعی -رحمھما الله - : یقعء وکذا اخلاضِ,فی کل 
جزء معین لا یعبر بە عن جمیع الیدن. 


فإنه لو غل بدم الإنسان یصح وأُشار فی کتاب العتاق ان إضافة الطلاق إلی الدم لا تصح فإنه لو 
قال : دمك حر لا یعتق ‏ وإا قال من ھذا القبیل لان القدوري لم یذکر ھذا. 

م: (یقال دمه هدر ) ش: یرادبە أن نفسه هدرم: (ومنہ)ش: أي ومن هذا القبیل م: (النفس وھو 
ظاھر) ش: لن النفسٗعبارة عن الذات م: (وکذا)ش: أي وکذا یقع الطلاق م: (إن طلق جزءا شائثما 
منھا مثل أن یقول : نصغك طالق أو ثلك طالق لآن ا حزء الشائع محل لسائر التصرفات کالبیع وغیرہ) 
س:. 

نحو الوصیة م: (فکذلك یکون محلا للطلاق : إلا أنه لا پتج زا في حق الطلاق فیثبت في الکل) 
ش: أي یثبت الطلاق فی کل امرأة م: (ضرورۃ)ش: أي لأجل الضرورةء وھو عدم إمکان التجزؤ . 

م: (ولو قال : یدك طالق أو رجلك طالق ء لم بقع الطلاق : وقال زفر والشافعی : یقع) ش: وبە 
قال مالك وأحمد. وفی السروجی : ولو أضاف الطلاق إلی یدیھا أو رجلیھا یقع عند بعض 
أصحابنا ء بخلاف الید الواحدۃ ء وقال القاضی : الأشبه جذھب أصحابنا أنە لو آراد بالید جمیع 
البدن یقم . 

وقال شمس الائمة سبط بن ال وزي في 9 الإنصاف٢‏ : لو نوی بالید جمیع البدن یقع م: 
(و کذا ا خلاف) شں: أي بیننا وہین زفر والشافعی م: (فی کل جزء معین لا بعبر بە عن جمیع البدن) ش: 
کالأصبع والید والرجل ء وقد بقیت أعضاء لم تذکر وھي الأذن وا حاجب والائف والحد والصدر 
والثدي والسن والکتف وا لخاصرۃ وا حنب والرکبة والقدم والرئثة وا لمرارۃ وغیرھا مایشبھها: 
ویژخذ حکمھا ما تقدم . 

وعند زفر والأئمة الشلاثة : یقع الطلاق في جمیع ذلك إلا عند أاحمد لا یقع في السن 
والظفر والشعر کقولنا ء وفي البسیط : لا یق بالإضافة إلی ا حئین وفضلاتھا کالبول وا لني واللین 
والخاط والدمع والعرقء وفیه وج أنە یقع إلا في الجحنین ہ والدمع قیل کالفضلات ومنھم من 
قطع ہالوقوع به وفی الاأعضاء الباطنة کالکبد والرثة والقلب ونحوھا یقعء وفی حیاتھا وروحھا : 
بقع : وسمنھا وشحھھا تردد ولا حیاۃ فی الشحم ؛ وفي الصفات کا حسن والقبح واللون لا یقع 
ولم یذکر الطول والعرض والقصر . 


۳غ 


لھما أنه جزء مستمتع بعقد النکاح ء وما ھذا حاله یکون محلاً لحکم النکاح/فیکون محلاً للطلاق 
فیسلبت ا حکم فیه قضیة للإإضافة ثم بسري إلی الکل ء کما فی السزء الشائم/؟ابخلاف ما إذا 
آاضیف إليه النکاح لان التعدي متنع إذ الحرمة في سائر الأجزاء تغلب ال حل فی ھذا:1لجزء وفي 
الطلاق الأمر علی القلب.ولنا أنه أضاف الطلاق إلی غیر محله فیلغو کما إذا أضافه إلی ریَٹھا۔ او 
ظفرھا ء وھذا لآن محل الطلاق ما یکون فی القیسد ء لأنە ینییء عن رفع القید ء ولا قید فی الیا 
ولھذا لا تصح إضافة النکاح إلبے ‏ بخلاف ا لحزء الشسائع ؛ لائه محل للنکاح عندنا حتی نصح 
اضافته إليه ء فکذا یکون محلاً للطلاق . 
وما ھذا حاله) ش: أي الذي یکون الاستمتاع بعقد النکاح حاله م: (یکون محلاً حکم النکاح) ش: 
وکل ما کان الشيء محلا للنکاح . 

م: (فیکون محلا للطلاق فیلبت ال حکم) ش: أي حکم الطلاق م: (فیه) ش: أي فی الاستمتاع م: 
(قضیة للاإضافة) ش: أي توقیة لإضافة الطلاق فیه م: (ئم یسري إلی الکل) ش: أي إلی کل المرأۃ م: 
(کما في الحزء الشائع) ش: یسري إلی الکل م: (بخلاف ما إذا أضیف إلیه النکاح ) شض: عذا جواب 
عما یقال لو کان ا جزہ المعین محلاٌ لحکم النکاح ء لانعقد النکاح إذا أضیف إليهء ثم یسري إلی 
الکل . فاجاب بقولە بخلاف ما إذا أضیف إليه النکاح . 

م: (لأن التعدي ) ش: أي السرایةم: (متنع إذ الحرمة في سائر الأجزاء تغلب ا حل في ھذا ا حزء) 
ٹش: فیمنع من السریان م: (وفي الطلاق الأمر علی القلب )ش: یعني مضي الطلاق علی غلیة ا حرمة 
فی ھذا ا جزء تغلب ا حل فی سائر الأجزاء . 

م: (ولنا أنه أضاف الطلاق إلی غیر محله فیلغو) ش: یعني لا یقع م: (کما اذا أاضافه ) ش: أي 
الطلاق م: (إلی ریقھا ) ش: بأن قال ریقك طالقم: (أو ظفرھا ) شی: ہأن قال ظفرك طالق م: (وھذا) 
ش: توضیح ما قبله ع: (لآن محل الطلاق ما یکون فیه القید لأنه ) ش: أي الطلاق . 

م: (ینبئ عن رفع القید ولا قید في الید ) ش: لأنه عبارۃ عن ا نم مع القدرۃ عليه ء والید لا 
توصف بکونھا قادرة عليهء فلا توصف بالقید م: (ولھذا ) ش: أي ولاجل عدم معنی القید فیھام: 
(لا تصح إضافة الکاح إلیھا ) ش: فلو قال نکحت یدك وقبلت ا لرأة لا بنعقد النکاح م: (بخلاف 
ا حزء الشائع لأنه محل النکاح عندنا حتی تصح إضاقته إليه ) ش: اي إضافة اا:کاح إلی ا جزء الشائع 
م: ڈفکذا یکون محلا للطلاق) ش: وقد مر عن قریب . 

فان قیل قد جاء فی الآیة والحدیثٹ أن الید تطلق علی کل البدن ؛ قال الله تعالی : تبت یدا 


۳٤ 


واختلفوا في الظھر والبطن ‏ والأظھر أنە لا یصح لانہ لا بعبر بھما غق؟چمیع البدن . وإن طلقھا 
نصف تطلیقه أو ٹلٹھا کانت طالقَا تطلیقة واحدۃ لآن انطلاق لا ینجزا وڈکی بعض مالا یتحزأ 
کذکر الکل : وکذا ا حواب فی کل جزء سماہ ا بینا. 


بي ٹھب ٭ ( المسد : الایة )١‏ أي نفسه . وقال پاٹ :ہعلی الید ما أخذت حتی نرہ ٭''' مَلمَلایقع 
الطلاق باعتبار آنه یعبر عن الکل . قلنا : قد ذکر فی ٦الآسراء 4‏ والمبسوط) راد بە صاحب الیْد 
علی حذف الضاف ہ وفي الاآیة أضاف الھلاك إلی الید لأنه راد رمی النبی پل با خجر ہ فکان 
ذلك دلیلا علی أن امراد به جمیع البدن . ولو کان فی عرف القوم عبارۃ عن البدن یقع الطلاق 
باضافتہ إلی الید ۔ والطلاق پبنی علی المرف ء حتی لولم یکن في بلاد ذلك العمرف لا یقع . 
ولھذا لو طلی النبطي بالفارسیة یقع ؛ والعربي ںٍ إذا تکلم به وھو لا یدري ما عو لم تطلق وھو 
باب لا مناقشة فیه . م: (واختلفوا فی الظھر والبطن ) ش: یعني إذا قال ظھرك طالق آو بطنك طالق ٠‏ 
لان الظھر والبطن في معنی الأصل ر7 سر الگعترھا یبر اظیرعن اک ل کا 
یقال فلان یقوي ظھرك ء وقولہ قفا ہلاصدتۃ إلا عن ظھر غنی ۰ م: (والأظھر آنه لا یصح الطلاق ) 
شش: أي لا یقع الطلاق م: (لأنہ لا یعبر بھما ) ش: أي الظھر والبطن م: (عن جمیع الہدن) ش: . ولو 
قال : ظھرك أو بطنك علي کظھر أمي لا یکون مظاھراً . 

م: (وإن طلقھا نصف تطلیقة ) ش: بن قال أنت طالق نصف تطلیقةم: (آو ٹلٹھا ) ش: أي أو قال 
انت طالق ثلث تطلیقة م: (کانت طالقاً تطلیقة واحدۂ لان الطلاق لا یتجز وذکر بعض ما لا ینجزأ 
کذکر الکل ) ش: هذا فول عامة العلماء . وقال ثقات القیاس وربیعة الرأي لا یقع شيء بذلك 
النصف وا جزء وثلث من آلف جزء من الطلاق م: (وکذا ا حواب في کل جزء سماہ) ش: یعني بقع 
واحدۂۃ ؛ وذلك کالعفو عن بعض القصاص یکون عفواعن الکل م: (ما بینا ) ش: وھو أنه لا یتجزأً 
وذکر بعضه کذکر کلە . ولو قال أنت طالق نصفی تطلیقة یقع واحدۃ لانه أوقع أجزاء تطلیقَۃة 
واحدة ء وبه قال الشافعي ومالك وأحمد . ولو قال لموطوءته أُنت طالق نصف تطلیقة وثلٹ 
تطلیقة وربع تطلیقة یقع ثلاث لأنہ أوقع من کل تطلیقة واحدة جزء ؛ فإنه نکر التطلیقة في کل 
کلمة ؛ والنکرۃ إذا أعیدت نکرۃ کانت الثانیة غیر الأولی ؛ وفي غیر الموطوءۃ یقع واحدۃ لنھا 
بانت بالاولی ؛ کما لو قال نت طالق وطالق ٠‏ ولو قال نصف تطلیقة وثلٹھا وربعھا یقع واحدۃ 
لأنه أضاف الأجزاء إلی تطلیقة واحدۃ بحرف الکنایة ء وھو ظاھر الروایة : وھو الأصح . 


)١(‏ أخرجہ أحمد )۸/٥(‏ وأبو داود (۳/ )۲۹٦‏ والترمذی (۳/ )٢۵١٥‏ وابن ماجة (۲/ ۸۰۲) من طریق قتادۃ عن 
اہی مر تب و 3غا 
قلت : وفی سماع ا حسم نل من سمرۃ خلاف فلیراجع فی ترجمة ا حسن من *تھذیب التھذیب وعلی القول أنه سمع 
منه فھو ھنا قد عنعن وھو مدلس وأیضاعناك علة آخری وھی عنمنة قتادۃ وھ عدلٰس . 
پاٛس 


ولو قال لھا آنت طالق ثلائة أنصاف تطلیقتین فھي طالق ثلانًّا لأن نصف'التطلیقتین تطلیقة ء فإذا 

جمع بین ثلالة أنصاف تطلیقتین تکون ٹلاثٹ تطلیقات ضرورة . ولو قال نت طالق ثلاث 

آنصاف تطلیقَة قیل بقع تطلیتان ؛ لأنھا طلقة ونصف فیتکامل. وقیل یقع ثلاث ثطلببقات لان 

کل نصف یتکامل فی نفسھاء فتصیر ثلاتًا . ولو قال :أنت طالق من واحسدۃ إلی ثنتین أؤ٘غیا بین 

واحصدۃ إلی ثنتین فھي واحصدةء ولو قال سن واحدۃ إلی ثلاث أو أسا بین واحدۃ إلی ثلاث فھین 

ثنتان وہذا عند آبي حنیضة رحمہ الله وقالا فی الأولی: بقع ثنتان ء وفي الشائیة ٹلاٹ . وقال زفر 
رحمہ الله في الأولی لا بقع شیء : وفی الثانیة تقع واحدة 

وقال بعض المشایخ : یقع ثنتان وبه قال الشافعي في أحد قوليه . ولو قال لأربع نسوۃ بینکن 
تطلیقة طلقت کل واحدۃ منھن تطلیقة واحدۃ ء وبه قال الشافعی . وکذلك بینکن تطلیقتان أو 
ثلاث آو أرہع ء إلا إذا نوی أُن کل تطلیسقمۃ بینھن جمیعآً یقع علی کل واصدۃ منھن ثلاث 
تطلیقات : إلا في التطلیقیتین . فإنه یقع علی کل واحدۃ منھن تطلیقتان وإن قال بیلنکن خمس 
تطلیقات ولا نیة لە طلقت کل تطلیقتین ؛ وکذا ما زاد إلی ثمان. فإن زاد عن الثمات فقال تسع 
طلقت کل واحدۃ منھن ثلائثاً ء فإن زاد علی الثمان فکل واحدۃ منھن طالق ثلائاً . 

م: (ولو قال لھا أنت طالق ثلائة أنصاف تطلیقنین فھی طالق ثلاثة. لأن نصف التطلیشتین تطلیقة 
فإذا جمع بین ثلاثة انصاف تطلیقتین تکون ثلاث تطلیقات ضرورة) ش: وھذہ من خواص والحامع 
الصغیر وھو ظاھر م: (ولو قال أنت طالق ثلاثة انصاف تطلیسقة قیل بقع تطلیقتان ) ش: وھذا هو 
الللقول في 8ال حامع الصغیر؛ عن محمد : وإليه ذھب الناطقی في الأجناس والعتابي فی شرح 
ا جامع الصغیر" . 

وقال العتابي : هو الصحیح ؛م: (لآنھا طلقة ونصف فیتکامل ) ش: أي النصف فیصیر 
تطلیقتین . م: (وقیل یقع ثلاث تطلیقات لان کل نصف یتکامل فی نفسھا فتصیر ثلاا )ش: أي ٹلاٹ 
تطلیقات .م: (ولوقال : أنت طالق من واحدۃ إلی ثنتین أو ما بین واحدة ) ش: أي لو قال : أنت طالق 
ما بین واحدۃ م: (إلی ثنتین فھي واحدۂ ) ش: أي طلقة واحدۂ م: (ولو قال من واحمدۃ إلی ثلاث آو ما 
ہین واحدۃ إلی ثلاث فھی ثتتان ) ش: أي طلقتان م: (وھذا ) ش: أي المذکور في ا حکم م: (عند أبي 
حنیفة . وقالا في الأولی ) ش: اي في ال۔آلة الأولی م: (یقع تان ) ش: أي طلقتان م: (وفي الثائیة ) 
ش: اي في السألة الثانیة م: (لاث) ش: أي بقع ثلاث تطلیقات . 

م: (وقال زفر : في الاولی لا یقع شےء ء وفی الثائیة تقع واحدۃ) ش: ھذا الکلام مشتمل علی 
الغایتین فعندھما تدخل الغایتان وعند زفر لا یدخلان ء وعند أبی حنیفة یدخل الابتداء دون 
الانتھاء - والقسم الرابع هو ان یدخل الانتھاء دون الابتداء ولم یقل بە اُحد ‏ واختلفوافیه ؛ 
قال :من واحدہ إلی واحدہۃ ء والصحیح أنه یقع واحدۃ ویلغو آخر کلامەء ذکرہ قاضی خان: 


شس 


وھو القیساس لآن الغایة لا تدخل تحت الملضروب لە الضایة کما لو قال یت منك من ہذا ا حائط 

إلی ھذا الحائط ۔ وجھ قولھما ء وھو الاستحسان : أن مثل ھذا الکلام متی ذػ‌ز؛فی العرف براد بہ 

الکل کما تقول لغیرك خذ من مالي من درھہم إلی مائة . وجه قول أبی حنییغمة -زجمہ الله - أن 

الراد بثلہ الاکشر من الأاقل والأاقل من الاکشر فإنھم یقولون سنی مسن ستین إلی سبعنوما بین 
ستین إلی سبعین ویریدون بە ما ذکرنا. 


السروجي : فيه نظر لآن إلی واحدۃ نکرۃء وھی غیر الواحد بالأولی فلا تکون الواحدة حداً 
رمعدردا: 

من جوامع الفقه من واحدہ إلی واحدۃ ولم یحك خلافاً :ومن واحدۃ إلی أآخری وإلی 
الانِے : واحدۃ عندہ ء وعندھما ثنتین ومن ثنتین إلی ثنتین اثنتان عندھما . وعندہ ثلاث فی 
االیِسوط ما بین واحدة إلی آخری علی قیاس قول زفرلا یقع شيء ۔ وعند أبی حنیففة یقع 
واحدة: وعندھما شتان . ومن واحدۃ إلٰی واحدۃ قیل علی اخلاف وقیل تقع واحدۃ بالاتعاق : 
وتلخو الایة وفيه ما بین واحدۃ إلی الثلاث آو من واحدہۃ إلی الثلاث فھو واحدۃ فی القیاس ء وبه 

م: (وھو القیاس ) ش: اي قول زفر هو القیاس م: (لآن الغایة لا تدخل تحت الضروب لہ العغایة) 
ش: أي تحت الشيء التی تضرب لہ الغایة ء وھو ا لمعنی لآأن الغایة إغا تذکر للفصل بینھا وبین 
اللضروب ہء فینبغي أن لایدخل تحته لیحصل الفصل بیٹھما کما فی المسوحاتء کذا فی 9جامع 
البرھانيی٤م:‏ (کما لو قال: بعت منك من ھذا الحائط إلی ہذا الحائط ) ش: لا یدخل ا حدار في البیع ۔ 
الکلام متی ذکر في العرف ) ش: اي فی عرف الناس م: (یراد بە الکل ؛کما تقول لغیرك خذ من مالي 
من درھم إلی مائة ) ش: کان لە أن یأخذ الائةء وکذا لو قال کل من ا ملح إلی ا حلو یرید به تعمیم 
الاذن ۔ وکذالو اشٹر لی ھهذا العبد من مائة إلی آلف یکون لە إذن بالشراء ۔ بألف ء إذ مطلق 
الکلام یحمل علی ال متعارف . 

م: (وجه قول أبي حنیفة -رضي الله نعالی -عنه أن المراد بثله ) ش: أي ببثل عذا الکلام بحسب 
العادة ء وھو أٌیضاً یحتج بالعادۃ م: (الاکٹر من الأقل والاقل من الاکٹر ) ش: وہو ما بیٹھمام: (فإتھم 
بقولون سن من ستین إلی سبعین آو ما بین ستین إلی سبعین ویریدون بە ما ذکرناہ ) ش: یعني الآکٹر من 
الاقل والأافل من الاکثر . قال الأترازی : فيه نظرلأنه لا یتمشی من واحدہۃ إلی ثنتین . 

وأجیب : بأنه یٹمشی أیضاً لأن الأکئر فیه الثلاث : والأاقل فیه الواحد والآکٹر من الأقل ‏ 
والأقل من الاکٹر الثلتان . وقیل ھذا لیس بشویء ہ لن قولە لآن الاکٹر فيه یعنی في الطلاق - 

ك۴ 


وإرادة الکل فیما طریقه طریق الإباحة کما ذکر ء والاصل في الطلاق مو ا حظرئم الغایة الأولی 
لا”بد آن تکون موجسودة لتضرتب علیھا الثائیة ووجودھا بوقوعھا بخلاقل'۔الِیع لان الغایة فیه 
موجودۃ قبل البیع ‏ ولو نوی واحدۂ یدین دیانة ا قضاء لانه محتمل کلام لكلة٭ خلاف الظاھر. 


ولیس الکلام فیه ء وإنما الکلام في الأقل والاکٹر من کلام المتکلم ہ والثلاث غیر مذکورةَقَْه وقال 
الأکمل : قولە :أن امراد بە الاکٹر من الأقل إذا کان بینھما وذلك في قولە - من واحدة إلی ثلاٹِ 
وقولە والأقل من الأقل معناہ إذالم یکن بینھما ء وذلك کما فی قولە من واحدۂ إلی ثنتین- وعلی 
مذاسقط الاعتبار انتھی ۔وقد حاج أبو جعفر زفر حیث قال له کم سنك ء فقال سني ما بین 
ستین إلی سبعین فقال لە أنت إذآ ابن تسع سنین: فتحیر زفر . وقال فخر الإسلام حاج الأصمعي 
زفر علی باب الرشید ء فقال لە ما قولك فی رجل قیل لە ما سنك فقال ما بین ستین إلی سبعین ان 
یکون ابن تسع سنین . وقال: استحسن فی مشل ھذاما ذکرلآبی یوسف ومحمد ۔وقال: 
الأترازي وجوابە أن المراد فی العرف والعادة من قول الرجل سنی ما بین العددین الذکورین : ولا 
شك أن العدد الذی بینھما آکٹر من ستین ۲ژ ٔ 0'6 " ولا یصح 
سؤال الأاصمعی: وکذا یقول زفر فی قوله ما بین واحد إلی ثلاث أُن ا مراد ما بین العددین ء وھذا 
باساعہ وغاطری وی الام 

م: (وإرادة الکل ) ش: جواب عن قولھما یراد یه الکل کماقی قوله خذ من درھم إلٰی مائة 
تقدیرہ ان إرادۃ الکل م: (فیما طریقه طریق الإباحة کما ذکر )ش: اي آبو یوسف ومحمد فی قوله خذ 
من مالی م: (والأصل فی الطلاق الحظر ) ش: فلا یراد الکل حتی لا ینسد باب التدارك . 

م: (ثم الضایة الاولی ) ش: جواب عن قول زفرء ووجھهە أنە لا تدخل الغایتان: تقدیرہ ان 
الَایة الاولی وھي الواحدة م: (لا بد أن تکون موجودة لنترتب علیھا الثانیة ) ش: أي الغایة الثانیة 
لأنه لا ثانیة إلا بعد الأولی م: (ووجودھا بوقوعھا ) ش: حاصل ان القیاس ما قاله زفر ان الخایة لا 
تدخل تحت الغیاء إلا أنە لا بد من إدخال الأولی ء لانە أوقع الشانیة قبل الاولی ء فدعت 
الضرورۃ إلی وجودھا ء ووجودھا بوقوعھا . أما إیقاع الثانیة یصح بلا إیقاع الثالشة ء فأخذنا فیه 
بالفیاس . 

م: (بخلاف البیع ) ش: ھذا جواب عن قول زفر أن ا حدین لا یدخلان فی الحدود : کما في 
قوله بعت من ھذا ال حائط ؛ فأجاب بقوله بخلاف البیع م: (لآن الغایة فیه موجودة قبل البیع ) ش: فلم 
تقع الضرورۃ إلی إدخال الغایة في المخیا ؛ فیقیب الغایة خارجة عن المغیا علی أُصل القیاس م: 
(ولو نوی واحدة ) ش: یعنی فی قوله ما بین واحدة إِلی ثلائه ء أو في قوله من واحدہۃ إلی ٹلاثٹ م: 
(یدین دبائة) ش: یعني یصدق دیانة م: (لا) ش: پصدق م: (قضاء لأنہ محتمل کلام ء لکنه خلاف 
الظاھر ) ش: ما ذکرنا أن مثل هھذا الکلام یستعمل لرادة الأقل من الاکٹر إلی آخرہ. 


۳۱۸ 


ولو قال: آنت طالق واحدۃ ٹی ثنتین ولو نوی الضرب وا+غساب؛: أو لم کن لە نیة فھیي واحدة ۔ 

وقال زفر -رحمہ الله- : تقع ثنتان لعرف اخُساب وهو قول الحسن بن زیا د2 زجمه الله -. ولنا 

آن عمل الضرب اثرہ في تکثیر الأجزاء لا فی زیادة اللضروب ونکٹیر أجزاء الحهدحمة لا یو وجب 

تعددھا فإن نوی واحدة وثنتین فھی ثلاث : لأانہ بحتمله ؛ فإن حرف الواو للجمع :'والظرف 

یحمع الظروف : ولو کانت غیر مدخول بھا تقم واحدۃ کما فی قوله واحدۃ وثنتین ‏ وإن ‏ ون 

واحدة مع ثنتین تقع الثلاث ءلآن کلمة (في) تأتي بمعنی (مع) کما فی قوله تعالی : طفادخلي في 
عبادي 4 (الفجر الّیة : ۲۹) ء أي مع عبادي . 


م: (ولو قال : أنت طالق واحدۃ فی ٹنتین ولو نوی الضرب والحساب أو لم تکن لە نیة فھی واحدۂ) 
ش: أي طلقة واحدةم: (وقال زفر تقع ثنتان لعرف الجحساب )ش: بضم ا حاء وتشدید السین جمع 
حاسب ء یعنی هو معروف عندھم ان واحدۃ فی ثنتین ثنتان م: (وھو) ش: أيٴ قول زفر م: (قول 
الحسن بن زیاد ) ش: ومالك والشافعي فی وجه . 

م: (ولنا أن عمل الضرب أثرہ فی تکثیر الأجزاء لا فی زبادة الضروب) ش: أي فیما لیس له طول 
وعرض وعمق ؛ أمافي المسوحات یعنی فیما لە طول وعرض ہ یکوت لبیان تکثیر الفضروب ؛ 
فإنه لو زاد بالضرب في نفسە لم یبق اأحد في الدنیا فقیر لأنه یضرب ما مسکه من درھم فی مائة 
ویضرب أالائة فی ألف ؛ فیصیر مائة ألف . وقال الأکمل : الغرض [زالة کسر بقع عند القسمة ٠‏ 
فمعنی واحدۃ فی ثنتین واحدۃ ذات جزأین . وقال الأترازی : وجه قول أصحاہناء والضرب أثرہ 
في تکٹیرآجزاء المضروب لا فی زبادة العددہ والطلاق الذي لە آجزاء کثیرۃ مثل الطلاق الذي لە 
اأجزاء قلیلة : ولھذالو قال : لھا أأنت طالق نصف تطلیقة وسدسھا وئلٹھا لم یقع إلا واحدة؛ 
وعلی مدا ا خلاف إذا أقر وقال لفلان علی عشرۃ دراهم فی عشرة دراھم ونوی الحساب 
والضرب فعندنا یلزمه عشرۃ وعند زفر بلزمه مائة؛ إلا أن ینوي الواو أو مع ؛ فحینئذ یلزمه جمیع 
ذلك ویحلف بالله ما أردت الإقرار بذلك کلە إذا کان ا ٣خصم‏ یدعیه . 

م: (وٹکٹیر أجزاء التطلیقة لا بوجب تعددھا)ش: کما لو قال : نت طالق طلقة ونصغھا وربعھا 
وئمنھا لم یقع إلا واحدة م: (فإن نوی واحدة وئنتین فھي ٹلاث )ش: أي ثلاٹ تطلیقات م: (لأنه 
یحتمله : فإإِن حرف الواو للجمع والظرف یجمع الظروف ) ش: لن بینھما اتصالا م: (ولو کانت غیر 
مدخول بھا تقع واحدة )ش: اي طلقة واحدة م: (کما ني فولة واحدۃ وثنتین )ش: اي کمایقع واحدة 
فی قولە لغیر ا مدخول بھا نت طالق واحدة وثنتین . 

۰ (وإن نوی واحدۃ مع ثنتین ) ش: یعنی قولە انت طالق واحدة فی ثنتین م: (تقع الللاٹ) شض: 
- ثلاث تطلیقات م: (لآن کلمة م: (فی) ش: تأنی بیمعنی م: (سع) ش:ءکما فی قولە تعالی فادخلي 
فی عبادي ہ٭ (الفجر الاًیە:۲۹)م: (أي مع عبادي ) ش: ویقال دخل الأمیر في جندہ ہ اي مع 


۲/۰۹ 


ولو نوی الظرف تقع واحدۃ لان الطلاق لا یصلح ظرًا فیلضو ذکر الثايی .. ولو مال : اثنتین في 

انتین ونوی الضرب وا حساب فھی ثنتان ؛ وعند زفر -۔رحمہ الله- ثلاث ”لان قضیته أن یکون 

اربمًٔا لکن لا مسزید فی الطلاق علی الٹلاث. وعندنا الاعتبار للمذکور الأول علٰ ینا بیناہ ء ولو 

فال أنت طالق من هنا إلی الشام فھی واحدۃ بلك الرجعة ۔ وقال زفر -رحمہ الله- هي بائیة لأنہ 

وصف الطلاق بالطول ؛ قلٹا : لا بل وصفے بالقصر لانه متی وقع في مکان وقع في الاکن 

کلھا. ولو قال: أنت طالق بمکة أو فی مکة فھي طالق في ا حال في کل البلاد وکذلك لو قال: 
ان طالق 


جندہ.وقال صاحب ہ۸ الکشاف٢‏ لا تکون (في) بعنی مع ھاھنا ء إذ لو نوی كکذلك ا قیل 
وأدخلي جنتی : وقال :علی ا حقیقة ء أي ادخلی فی جملة عبادي .. 

م: (ولو نوی الظرف نقع واحدۃ :لآن الطلاق لا بصلح ظرفا ) ش: لان أحد العددین لا یصلح 
ظرفاً للآخر ‏ وبین انظرف والمظروف من الھیئة فاستعیر لە ء ولو نوی الظرف یقع واحدۃ لان 
الطلاق معنی فقھي لا یصلح أن یکون ظرفاآً للغیر م: (فیلضو ذکر الثاني ء ولو سال اثنتین فی اثنتین ) 
ش: أي لو قال : أُنت طالق ائنتین فی اثنتین م: (ونوی الضرب وا حساب فھي ثنتان ) ش: وبە قال 
الشافعی في الأظھر م: (وعند زضر ثلاث )ش: یعنی بقع ثلاث طلقات ء وبه قال الحسن ومالك 
والشافعی فی وجه وأاحمدم: (لأن قضیع أن یکون آربعا ) ش: بعرف ا لحساب م: (لکن لا مسزبد في 
الطلاق علی الشلاث ءوعندنا الاعتہارللمذ کور الاول علی ما بیناہ )ش: یعني أن الضرب في تکشیر 
الأجزاء لا في زیادة للضروب ء وعلی ھذا ا خلاف مسائل الإقرار بأن قال عشرۃ في عشرة :او 
درھم فی دینار ء أو کر حنطة فی کر شعیر لم یکن عليه إِلا اللذکور أولاً عندنا ‏ إلا أُن یقول الواو 
أو حرف مع فیلزمه جمیع ذلك : فحلفه القاضی بأنه ما آراد الحمع إذا ادعی الخصم ا جحمیع ‏ کذا 
فی( البسوط٤‏ . 

م: (ولوقال أنت طالق من هنا إلی الشام ) ش: قال الأترازي : الشام بسکوت الھمزۃ ناحیة بلد . 

قلت : لیس کذلك بل ھو اسم لصقع یجمع بلاداً کثیرۃ وأعظمھا دمشق م: (نھی واحد ملك 
الرجعة . وقال زفر: ھی بائنة لآنە وصف الطلاق بالطول ) ش: ھذا التفصیل فيه نظرء فإنه لو قال : 
أنت طالق تطلیقة واحدة ونص علی الطول تقع رجعیة عندہ ء فیحتمل ان یکون عنه روایتان في 
اللألة ء ویحتمل أن یستفاد من قوله -ھا هنا إلی الشام ۔ا لبالغة فی الطول والزیادة فیه . م: (فلنا : 
لا بل وصفے بالقصر لأن متی وقع في مکان وقع في الأماکن کلھا ) ش: فلما خصه ببعض الاماکن 
یکون وصغفٌاله بالقصر ہ والطلاق لایحتمل الطول والقصر حقیقۃ ٠‏ وإمایحتمل ذلك 
حکماًوالقصر من حیث ا حکم ھو الرجعی . 

م: (ولو قال أنت طالق بمکة أو في مکة فھي طالق في ا مال في کل البلاد ءوکذا لو قال أنت طالق 

تو 


في الدار : لان الطلاق لا بسخصص بِکان دون مکان . وإن عنی بە إذا لیت مکة یمصدق دیانة لا 
فضاء ء لانه نوی الإأضمار وھو خلاف الظاھر .وکنا إذا قال : أنت طالق زیت سریضة ء وان 
نوی إن مرضت لم یدین فی القضاء ولو قال : أنت طالق إذا دخلت مکة لم تطلقِجتی تدخل 
مکة : لانه علقه بالدخول . ولو قال أنت طالق فی دخولك الدار یتعلق بالفعل لمقارنتہ بن الشرط 
والظرف ؛ فحمل عليه عند تعذر الظرفیة . 

في الدار ءلان الطلاق لا بسخصص بمکان دون مکان لان الطلقة في مکان مطلة في کل مکان م: (وإن 
عني بە ) ش:آي وإن قصد بقولہ: أنت طالق بمکة م: (إذا أنیت مکة یصدق دیانة ) ش: یعني بینە وبین الله 
تعالی م: (لاقضاء ) ش: أي لا یصدق في ا حکم م: (لأنہ نوی الإاضمار م: (خلاف الظاھر ) ش: فلا 
یصدق القاضي لا فیه نوع تخفیف علی نفسه . 

م: (ولو قال أنت طالق إذا دخلت مکة لم تطلق حتی تدخل مکة :لان علقہ بالدخول ) ش: أی 
بشوله - إذا دخلت مکة - لا صریح بالتعلیق فیعلق بالدخولع: ( ولو قسال: آنت طالق ني 
دخولك الدار یتعلق بالفعل ) ش: اي یتعلق الطلاق بفعل الدخول م: (لمقارندہ بین الظرف والشرط) 
ک لان الظرف یسبق المظروف ٠‏ کما أن الشرط یسبق المشروط م: ( فحمل علیہ ) ش: أي علی 
الشرط م: ( عند تعذر الظرفیة ) ش: لآن الفعل لا یصلح ظرفًّا لأنه عرض فلا یقوم بلفسه فلا یپصلح 
الدخول ظرفًا للطلاق . وفي االمبسوط)؛ وکذا ا حکم في ذھابك إلی مکان کذا أو فی لہسك ثوب 
کذالم تطلق حتی تفعل . 


تو کپ اد 


یش 


فصل شی |إصافه الطلاق إلی الزمان 
ولو قال نت طالق عدً ء وقع علیھا الطلاق بطلوع الفجر ء لأنه وصفھا بالطلاق اق جمیع الغد 
وذلك بوقوعے فی أول جلزء من ولو نوی بە آخر النھار یصدق دیانة لا ضا لانه نوی 
الیوم فإته یؤخذ باول الوقتین الذي تفوہ به ء فیقع في الأول في الیوم ء وفي الثانی فی الغد لأنہ ما 
قال الیوم کان منجزاء والمنجز لا بحتمل الإ٘ضافة ‏ 
م: ( فصل فی إضافة الطلاق إلی الزمان ) 

ش: أي ھذا فصل فی بیان حکم إضافة الطلاق إلی الزمان ء ذکر ھنا فصولا مترادفة بحسب 
إضافة الطلاق وتنویعه وتشبیهه ؛ وإضافة الطلاق تأخیر حکمە عن وقت ا حکم إلی زمان یذکر 
بعدہ بغیر گلمة الشرط . 

م: ( ولو قال : أنت طالق غدٌا وقع علیھا الطلاق بطلوع الفجر ؛ لأنه وصغھا بالطلاق في جمیع 
الغد ء وذلك بوقوعه فی أول جنزء منه ) ش: اي من الغد وھو طلوع المفجر ء لأن الغد یتحقق فی 
ذلك الوفت م: ( ولو نوی به)ش: أي بقوله غدا م: (آخر الٹھار یصدق دیانة ) ش: أي لا حتمال 
کلامە ذلك م: ( لا قضاء ) ش: أي لا یصدق قضاء في ال حکم . 

م: ( لأنہ نوی التخصیص فی العموم: وھو بحتمله ) ش: اي یحتمل المخصوص فیصدق دیانة ‏ 
کما لو قال لا اأکل طعاما ونوی طعاما دون طعام م: ( لکنه یخالف الظاھر ) ش: لانه وصفھا 


بالطلاق فی جمیع الغد ٭ وذلك بوقوعہ في أولە ء وفیه تخفیف عليه فلا یصدقه القاضي ۔ 
ولقائل أن بقول العام ما یتناول أفراد متفقة ا حدود ولفظ الغد لیس کذلك ء وما یتوعم فيه 
من الطول والوسط : والآخر فھو من أجزائه لا من آفرادہ ء وحینثذ لا تکون النیة آخر التھار ء فلا 
عموم ولا تخصیص . وا حواب أن المراد ا حقیقة والملجاز ٭ فإن إطلاق لفظ الکل وإرادة ا جزء 
مجاز لا محاله . 
:( ولو قال : أنت طالق الیوم غدٗ : أو عدًا الیوم یؤخذ باول الوقتین الذي تفوہ بە )ش: أي تکلم 
بە م: 0 أي فی الوجه الأول ء وھو قولە أأنت طالق الیوم غدام: ( في البوم وفي 
الثانی ) ش: وھو قولە انت طالق غد الیوم . 

م: :(فی الغد ؛ لأنە ما قال الیوم کان منجزاء والمنجز لا بحتمل الإأضانة ) ش: : فکان قوله غدا 
لغوٗاء وبقولنا قال الشاقعی ء وجکی عنە في قولە أنت طالق غ الیوم وجھان ؛ أصحھما : أنه لا 
بقع ني اخال شیئ زیقع وآحدۂ غذاء کقولنا . والثانيی مس سرممست 
غدا . 

نمشں 


ولو قال غدًا کان إضافة ء والضاف لا پدجز "ا فيه من إبطال الإضتقةِفلغا اللفظ الشاني في 

الفصلین. ولو قال أنت طالق في غد : وقال نویت آخر النھار دین فی القَضَبْاء عند أبی حنیفة 

رحمہ الله وقالا : لا یدین في القضاء خاصة ء لأنه وصفھا بالطلاق فی جمیع الغلایفصار منزلة 

قوله عدًا ؛علی ما بیناہء ولھذا یقع في أول جزء منە عند عدم النیة ء ومذا لان حذف (في)ؤالبانہ 

سوای لانه ظرف في ا حالین. ولابي حنیفة -رحمہ الله- أله نوی حقیقة کلامه ء لآن کلمة (فيِ) 

للظرف ہوالظرفیة لا نقتضی الاستیعاب وتعیین ا حزء الاول ضرورة عدم المزاحم فإذا عین آخر 
الٹھار کان التعیین القصدي أولی بالاعتبار من الضروري : بخلاف قولە عدٗ 


م: ( ولو قال : غدً کان إِضافة ء والضاف لا ینجز ما فیه من إبطال الإإضافة ‏ فلغا اللفظ الثاني في 
الفصلین ) ش: في قولە آنت طالق الیوم غدً ء وقوله غدً الیوم ء فإن قیل لم لم یجعل غدًا ظرفا 
لطلاق آخر . 

وأجیب : بآنە یحتاج إلی تقدیر نت طالق ؛ والأصل خلافه فلا یصار إليه فی غیر موضع 
الضرورة ء وفیه نظر ء لان صون کلام العاقل عن الإلغاء نوع ضرورة ء والأولی أن یقال وصفھا 
بالطلاق الیوم وغدًا ء وبالطلقة الواحدۃ یحصل ہھذا القصود ؛ فلا حاجة إلی غیرھا ء فعلی ھذا 
کان کلامه مصونا عن الالغاء. 

فژن قیل ھذا لا یتم فی الصورۃ الثانیة وھی قولهە أنت طالق غدً الیوم ء لأنه وصفھا بالطلاق 
غدا ء والملوصوف بە غدا لا یکون موصفا به الیوم . اجیب : بأن إیقاع الثائیة فیھا مفض إلی 
کرو وھو إیقاع الطلقتین دفعة واحدۃ لا ینتقی لڑئیاتھا ء فیکون الثاني لغوا . 

م: ( ولو قال : نت طالق في غد ٠‏ وقال : نوبت آخر الٹھار دین فی القضاء عند أبی حنیفة وقالا : 
یدین في القضاء خخاصة ؛ لائه وصفھا بالطلاق في جمیع الغد ء فصار منزلة قوله غدً علی ما بیناہ ) ش: 
هو أنه تخصیص العموم ؛ وھو خلاف الظاھر فلا یصدق قضاء ویصدق دیانة ء م: ( ولھذا) ش: 
أي ولاجل کونە وضعھا بالطلاق فی جمیع الغدم: ( یقع ) ش: أي الطلاق م: ( في أول جزء منه ) 
ش: أي من الغدم: ( عند عدم النیة وھذا ) ش: أي وقوع الطلاق في أول جزء منه عند عدم النیة م: 
(لاآن حذف م: (في) ش: وإثبانہ سواء لآنه ظرف فی ا حالین ) ش: أي : الحذف والاإثبات .م: ( ولابي 
حنیفة أنه نوی حشیقة کلامہ ) ش: لآنە ما قال فی الخد جعل الغد ظرفا م: ( لان کلمة م: (فی) ش: 
للظرف :والظرفیة لا تقتضي الاستیعاب ) ش: أي استیعاب امظروف ؛ کقولنا: زید في الدار یقتضي 
وجودہ في جزء من اُجزاء الظرف ٠‏ وقد یشغل جمیع الظروف : فکان کلامہ محتملا لل وجھین م: 
( وتعبین ا حزء الأاول ضرورة عدم المزاحم ہ فإذا عین آخر الٹھار کان التعیین القصدي ) ش: من ا معین م: 
( أولی بالاعتبار من الضروريء بخلاف تقوله غد)ش: یعني إذا قال غذًا ہدون ذکر کلمة (في) 


۴۲۳ 


لانه یقتضی الاستبعاب حیث وصٹھا بھذہ الصیفة مضافًا إلی جمیع الع نظیرہ إذا قال واللہ 
ااصومن عمری >ونظیر الأول: والله اأصومن فی عمري ؛ وعلی ھذا الدھزاوفی الدھر. ولو 
قال: آنت طالق أمس وقد تزوجھا الیوم لم بقع شيء لانه آسندہ إلی حالة معھودۃ متافیة الکیة 
الطلاق : فلیلغو کما إذا قال ألت طالق قبل ان أخلق ؛ ولأانه کن تصحیحہ إخباراً غَل عدم 
اللکاح أو عن کوٹھا مطلقة بتطلیق غیسرہ من الازواج . ولو تزوجھا أول من آمس وقع الساعة 
لأئه ما أسندہ إلی حالة منافیة ءولا کن تصحبحه إخبارا أیضا ء فکان إنشاء والإنشاء فی اللاضي 
إنشاء فی ا حال فیقع الساعة ۔ ولو قال :أنت طالق قبل أن آتزوجك لم بقع شيء لأنه سندہ إلی 
حالة مناضشة ْ 


م: (لأنہ یقتضی الاستیعاب حیث وصفھا ) ش: اي وصف الرأۃ م: ( بھذہ الصیغة ) ش: یعني بصیغة 
الطلاق حال کون الصیغة م: ( مفاًا إلی جمیع الغد ) ش: فلا یصدق دیانة في نیته آخر الٹھار 
وقضاء ءء: ( نظیرہ ) ش: أي نظیر حکم هذا اللذکور ہدوت ذکر کلمة في م: ( إذا قال: والله لأصومن 
عمري ء ونظیر الاول ) ش: وھو المذکور بکلمة (فيی)م: (والله لأصومن في عمري ) ش: فإن الأول 
یتناول جمیع عمرہ حتی لا یبر في بینە إلا بصوم جمیع العمر ء وفي الثانیة وھو قولە لأصومن في 
عمريِ یتناول ساعة من عمرہ ء حتی لو صام ساعة یبر في یینە م: ( وعلی مذا) ش: أي وعلی 
ال حکم المذکورعم: ( الدھر وفی الدھر)ش: یعني لو قال لأصومن الدھر ؛ أو قال لاصومن في 
الدھرء ففی الأول لا یبر حتی یصوع الدھر کلە ء وفی الثاني لو صام ساعة منە یبر في بمینه . 

م: (ولو قال: أنت طالق أمس وقد تزوجھا ) ش: أي وا حال أنه قد تزوجھام: ( الوم ) ش: 
بالنصب٠‏ أي فی الیوم الذي قال أنت طالق م: ( لم یقع شيء : لأئە آسندہ ) ش: أي آسند کلامه م: 
(إلی حالة معھودة )ش: اي معلومة م: ( منافیة مالکیة الطلاق فیلغو ) ش: کلامە فلا یقع شيء م: ( کما 
إذا ال : أنت طالق قبل أن أخلق ) ش: أو قبل ان تخلقی ء ولا خلاف فیه للفقھاء ء وذلك لانه 
وصعھها بالطلاق فی وقت لم تکن هي في ملکه م: ( ولأنه کن تصحیحه ) ش: أي تصحیح مذا 
الکلام م: ( إخباراعن عدم النکاح أو عن کونھا مطلقة بتطلیق غیرہ من الأزواج )ش: أي : أُو یکون 
إخباراعن کون ھذہ امرأۃ مطلقة بتطلیق غیرہ من الأزواج ؛ وھذا لا بستقیم إن کانت ا لمرأۃ بکرا او 
یبًّا بغیر نکاح أو متوفی عنھا زوجھا ء ولا یستقیم الکلام إلا في التعلیل الأول ء وھذا التعلیل 
ایضا فيی نفس الأمر تکرار ء لآن عدم النکاح یصدق علی ھذا ء فافھم ۔م: ( ولو تزوجھا أول من 
امس وقع الطلاق الساعة : لأنە ما أسندہ إلی حالة منافیة ء ولا ِکن تصحبحه إخبار أیضاً ) ش: اي کما 
فی الْسألة السابقة ء فلمالم یکن تصحیحه زخبارام: (فکان إنساء : والإنشاء في الماضی إنشساء في 
ال حال فبقع الساعة ) ش: لن الإنشاء یجاب أمر لم یکن ء والڑیجاب في الاضی إنشاء في ا حال 
فیکون طلاقاً فی ا لحال . م: (ولو قال أنت طالق قبل أن أئزوجك لم بقع شيء ء لانە آسندہ إلی حالة 
منافیة) ش: لأنہ أضاف الطلاق إلی زمان مناف للطلاق ء لأنه لا وجود للطلاق قبل النکاح فلا یقع 

۲٤ 


فصار کما إذا قال: طلقنك وآنا صبي آو نائم أو یصح إخبار علی سا ذكَرنًَوولو قال: أنت طالق 

ما لم ٘طلقك أو منی لم أطلقك أو مستی ما لم أطلقك ؛ وسکت طلقت؛لانه اف الطلاق إلی 

زان خال عن التطلیق ود وجد حیث سکت ؛وهذا لأن کلمة امتی) وامتی ما4 طذریح في 

الوقت لانھما من ظروف الزمان ءوکذا کلمة ہما *للوقت ہ قال الله تعالی : ٭ ما دمت یا > 
(مریم الایة:۳۱)ء أي وقت ا حیاۃ . 

م: ( فصار )ش: أي حکم ھذام: ( کما إذا قال: طلقتك وآنا صبي او نائم )ش: لأنه آسندہ إلٰی حالة 

عیر معھودة ء فلا یعتبر قوله فی الاٴضافة . 

م:(أویصح إخارا)ش: یعني یجعل قولە انت طالق ‏ إخباراعن عدم النکاح قبل التزوج 
فی قولە انت طالق قبل أن أ تزوجك م: ( فلا یقع )ش: أي فصار حکم ھهذا قبل أن أتزوجك لأن 
حقیقة الصفة لاجٴخبار ء وأمکن العمل بھا فلا یجعل إنشاء م: ( علی ما ذکرناہ )ش: إشارۃ إلی 
قوله- لانہ بھکن تصحیحہ إخبارًا عن عدم النکاح ؛ وعن کونھا مطلقة بتطلیق غیرہ من الأزواج . 

م: ( ولو شال : آنت طالق ما لم أطلقك آو متی لم أطلقك أو متی ما لم أطلقك وسکت طلقت : 
لانه آضاف الطلاق إلی زمان خال عن التطلیق ء وقد وجد حیث سکت )ش: وھذا باتفاق الفقھاء م: 
(وھذا ) ش: توضیح ما قبله م: ( لان کلمة استی؟ وامتی ما ٥‏ صریح فی الوقت : لآأنھما من ظروف 
الزمان ) ش: إذا متی فإنھا لمبھم في الوضع ؛ ولکن ا کان الفعل یلیھا دون الاسم جعلت للشرط 
والبھام فیما دخل عليه بعني بین ان یوجد وبین أن لا یپوجد ؛ فصحت ال مجازاۃ بھا مع قیام معنی 
الوقت به ‏ فإذا قال لام رآته أنت طالق متی لم أطلقك یقع الطلاق عقیب الیمین وجود وقت لم 
یطلقھا فیه بعد کلامه ولم یقتصر علی الجلس ء لانه باعتبار إبھام فیه یعم جمیع الأزمنة ء وأما 
متی ما فإنه أیضامتی في الأصل ء فزیدت فیه کلمة ما فانھا تستعمل للوقت لا محالة فترجحت 
جھهة الوقت . 

م: ڑوکڈا کلسة ما )ش: أي تستعمل في الوقت کما ذکرناہ. م: ( قال الله تعسالی : ٭ ما دمت 
حیاً م4) ( مسری الایة : ٣۳)م‏ : (أي وقت الحباة) ش: وقال الله تعالی حکایة عن عیسی -عليه 
السلام- ‏ وأوصاني بالصلاة والزکاۃ ما دمت حیا 4 أي مدة دوامي حیاً . قلت : شرطیة أیضًا ء قال 
الله تعصالی : ٭ ما یفنح الله للناس من رحمة فلامسك لھا؛ وسا ممسك فلا مرسل لە من بصدہ 4 
(فاطرالآبة ٠ )٠٢‏ فینبغي أن لا تقع إلا إذا کانت للوقت دون الشرط ؛ وھي تکون شرطیة من 
عیر وقت ؛ وللوقت بلا شرط ؛ بخلاف متی ومتی [ما] ء فإنھا إذا کانت للمجازاۃ فلا یلفك عن 
الوقت . 

فإذا قلت : متی القتال؟ کانت للاستفھام عن زمان القتال ؛ ولیس فيه شرط ٠‏ وإذا قلت متی 
تقم اقم معك کانت ظرفاً تضمنت معنی الشرط ؛ وکذامتی ما ۔ 


۳۲٥ج‎ 


ولو قال: أنت طالق إن لم أطلقك لم تطلق حتی وت : لان العدم ل'پتبحقق إلا بالیساس عن 
ا خاق وھو الشرط کما في قوله: إِن لم آت البصرة وموتھا منزلة موتھ؛ هر:الصحیح ولو قال: 
أنت طالق إذا لم اطلقك آو إذا ما لم أطلقك لم تطلق حتی یموت عند آبی حنیفةترحمہ الله 
وقالا: تطلق حبن سکت : لآن کلمة إذا لذلوقت ء قال الله تعالی : ٭ إذا الئشمس کیزؤرت ٭4 
(التکویر الایة١)‏ : ٭وقال قائل: 
وإذا تکون کریهھة أدعی لھا وإذا یحاس ا حیس بدعی جندب 

م:(ولو قال : أنت طالق إن لم أطلقك لم تطلق حتی یسوت : لان العدم )ش: اي عدم 
التطلیق م: ( لا یتحقق إلا بالیاس عن ال حیاۃ ء وھو الشرط )ش: أي الیأاس عن ا حیاۃ هو الشرط ؛ فإذا 
انتھی إلی الملوت وقد وجد الیأس فوجد الشرط : والمحل قائم والملك باق ؛ فوقع قبل موته بقلیل 
ولیس لذلك القلیل حد معروف باتفاق الفقھاء ؛ ثم إن کان دخل بھا فلھا الیراث بحکم القرار 
عندنا خلافا للشافعي ہ وإن لم یدخل بھا فلا میراث لھام: ( کما في ضولہ: إن لم آت البصرہ ) ش: 
یعني کما إذا قال لھا أأنت طالق إن لم آت البصرۃ لا یقع الطلاق ء حتی یقم الإیاس عن الوتیان: 
فإذا انتھی إلی الوقت فقد وقع الیأاس فوجد الشرط فوقع . 
الصحیح ) ش: احترازاعن روایة النوادر ٭ فإله قال فیھا لا بقع الطلاق جو تھا ٠‏ وفائدۃ وقوع 
الطلاق علیھا بعد موتھا ان لا یرٹ الزوج منھا ء لأنھا بانت قبل الموت فلا تبقی بینھما واجبته عند 
الملوت ؛ وشرط التوریث ھذاوقد عدم . 

م: ( ولو قال : أنت طالق إذالم أطلقك و إذا ما لم أطلقك لم تطلق حتی بموت عند أبي حنیفة ) 
شس: وبه قال أحمد فی روایة م: ( وقالا تطلق حین سکت )ش: وبه قال الشافعي ومالك م: ( لان 
کلمةہ إذاہ للوقٹ ء قال الله تعالی : ل إذا الشمس کورت 4)ش: ( التکویر ) استدلالھم بھذہ الایة 
ضعیف ٠‏ فإن إذافیھا للشرط ؛ ولھذا آتی فیھا بالحواب ؛: وعو قوله تعالی: ٭علمت نفس ما 
قدمت وأخرت 4( الانفطار :الأّیة ٥)والٹس‏ مرفوعة ہالفاعلیة رافعة فعل مضمر ؛ تفسیرہ 
کورٹ بکذا : ذکرہ الزمخشری؛ ورفعه بالفاعلیة مذهبه وغیرہ یرفعه بالفعل المقدر آأو المفسر 
علی أنه مفعول مالم یسم فاعله . 

وقال قائل: 

وإذا تکون کریھة آدعی لھا وإذا یٰحاس ا حیس یدعی جندب 

ولم یبین الصنف قائل مذا البیت من هو : وعزاہ الکاکی إلی عنترة العبسی ولیس بصحیح ء 
وعزاہ سیبویه إلی رجل من مذحج ء وقال أبو ریاش : قائله ھمام بن مرة اُخو جناس بن مرة قاتل 
کلیب ء وزعم ابن الأعرابي أنه لرجل من بني عبد مناف قیل الإسلام بخمسمائة عام ء وذکر ھذا. 

ایس 


فصار منزلدَہ متی وامتی ما٤‏ ولھذالو قال لامر آنہ: انت طائق إٰذا شثت لاپخرج الأمر من بدھا 
بالقیام من الجلس کما في قولە متی ششت اولأبي حنیفة -رحمہ الله - تستعمل فی الشرط أیضا. 
قال قائلھم : 

وآن البیت من قصیدۃ من الکامل مع بیان لغاتھا وأعرابھا في الکشاب الذي صنفته ولیہ 
ۃباللقاصد النحویة فی شرح شواھد شروح الألفیة؛ . وقال الکاکی أول الشعر : 


بل غي القضیة ان إذا استخنیتم وامنتموا فأنا البعید الأجنب 
قلت : لیس کذلك : ہل أُوله : 
یا ضمر آخبرني ولیس بکاذب والقسول مسافعل الذي لا یکذب 
امن السویة إن إذا استغنیتم رامتقسبر ا انا لے( الاخنت 
وإذا الشدائد ب-ب۔الشدائد مے ة ا سجتککم فانا الحب الأاقرب 
و جندب سپل اہلاد وع لھا وإلی المللاح وحسزنھن الٰىصذب 
وإذاتکون کے یھسۓ آدعی لھا وإذایحاس ا حیس یدعی جندب 
هذاوجلکم الصغار بعینە لا أم لی إن ک_تان ذاك ولا اب 


عجبالتلك قضیة وإقاستي - فیکم إلی تلك العضية أعجب 

قوله : یاضمر ء أراد: یاضمرة؛ فرخم . قوله : أسجتکم - من السجأة إذاغضبے . 
قوله: ا ملاح - ہضم ا میم وبتشدید اللام- نبات ا حمص ہ وا حزن بالفتح : ما حزن من الأرض ء 
وفیھا غلاظة ۔ قوله : وإذا یحاس ا حیس - وھو تمر یخلط بسمن وأقط ثم یدلك حتی بختلط . 
قوله: وجدکم - الواو فیه للقسم ‏ أي وحق حظکم ... وسعدکم . والصغار ۔بالفتح۔ الذلة . 

م: (فصار) ش: أي إذام: ( بمنزلة منی وستی ما )ش: یعنی فی عدم سقوط معنی الوقت عند 
استعماله شرطاً واستوضح کونە بجعنی متی بقوله م: (ولهذا )ش: أي ولأجل کون ببعنی متی م: (لو 
قال لامرأته: نت طالق إِذا شئت لا یخرج الأمر من بدیھا بالقیام من اللجلس؛ کسا فی قولہ: متی ششت ؛ 
ولأبي حنیفة -رحمہ الله- یستعمل فی الشرط أیضاً) . 

م: ( وأصل الخلاف ہین ڈھل اللغة والنحو ) ش: الکوفیون یقولون أن إذا قد تستعمل للشرط 
أأیضاً ء وقد تستعمل للوقت علی السواء ء وإذا کان بعنی الشرط یسقط عنه معنی الوقت أصلا 
کحرف أن ء وھو مذھب أبي حنیفة -رحمہ الله- تعالی ٠‏ وعند البصریین حقیقة للوقت وللشرط 
یستعمل مجازاً ولا یسقط منە معنی الشرط م: ( قال قائلھم ) ش: أي قائل ال مع الذین قالوا : إنه 

رس 


واستغن ما أغناك ربك بالغنی وإذا تصيك خصامَْة تحمل 
فإِن أرید بھا الشرط لم تطلق في ا حال ۔ وإن آرید بھا الوقت طلقت فلا تطلق بالِك والاحتمال؛ 
بخلاف ۔لالة الشیئۃة ؛ لأنه علی اعتبار أله للوقت لا یخرج الأمر من یدھا ء عَل اعتبار أنە 
للشرط یخرج : وکان الآأمر بیدھا فلا بخرج بالشك والاحتمال ءوھذا اخلاف فیما إڈالم نکن 


لت 


یستعمل للشرط 
واستخن ما أغناك ربك بالغنی وإذا تصبك خصاصة فتحمل 

ومعنی قوله :( وإذا تصبك ) با حزم ء فلو کان لھا ا حزم لدخل الضاء في جوابہ: ورھو 

محتمل ء واللبیت لعبد قیس بن خفاق ء وھو من الکامل من قصیدۃ مشھورة في المعلقات وما قبله 
أبنی إن أبك حارب یومه وإذادعیت إلی الکارم فاعجل 
اللے فاتقه وارف نسلرہ . وإذاحلفت ماریاتحلل 
واستغن ما أغناك ربك بالغضنی ‏ وإذاتصبك خصاصۂة فتحمل 

قوله : أبئی : أي: يابني قوله : خصاصۃ ؛ أي :مجاعة با حیم ؛ وھو أکل ائر وھو 
الشحم المذاب ٤‏ وا مراد الاكکتفٰاء والقناعة بأدنی شیيیء ٤‏ لأزہ إٰذا کائت مشترکة لم یجز استعمالھا 
فھما دفعة . 

م:(فإن آرید بھا الشرط لم تطلق فی ا حال ء وإن آرید بھا الوقت طلقت ءفلا تطلق بالشك 
والاحتمال ) ش: فإن قیل : النظر إلی الشرطیة یقتضي بفاء النکاح وا حل والنظر إلی الوفتیة یوجب 
الطلاق وا حرمة فاجتمعت ا حرمة وا حل : فینبغی أن ترجح ا حرمة کماعرف . قلنا: ھذامتروك 
فی جمیع صور التردد ؛ فإنه لو شك في الانتقاض بعد الطھارة ء فإن بقاءھا یوجب إباحة الصلاة 
بالنظر إلی الانتقاض یحرم آداڑھا ء ومع مذا لا یترجح ا حرمة ء وإن کان مہنی الصلاةۃ علی 
الاحتیاط لآأن الشك لا بحدث شیناً ء فلا یکون من قبیل تعارض دلیل ا حرمة مع دلیل ا خل ؛ کذا 
قیل . 

م: ( بخلاف مسألة الشیئة )ش: جواب عن قولھما کمافي قوله مٹی ششت ؛ وتقدیرہ قوله: م: 
( لأنه علی اعتبار آله )ش: أي أن إذام: ( للوقت ) ش: أي لمعنی الوقت م: ( لا یخرج الأمر من یدھاء 
وعلی اعتبار أنه للشرط یخرج ء الأمر بیدھا) ش: بیقین م: (فلا بخرج بالشك والاحتمال) ش: لان الشكك 
لا یعارض الیقین ء م: (وھذا الخلاف )ش: أي ا ملذکور بین أبي حنیفة وصاحبیەم: ( فیما إذا لم تکن 
له نیة ) شی: فی قولە أنت طالق إذالم أطلقك . 


۴۲۸ 


أما إذا نوی الوقت یقع في ا حال : ولو نوی الشرط بقع فی آخر العمر لأنَاللفظ یحتملھما . ولو 

قال: أنت طالق ما لم أطلقك ء آنت طالق فھی طالق بھذہ التطلیقة ء معناء: قالذِلك موصولاً بہ ء 

والقیاس أن یقع الضاف فیقعان إن کانت مدخولاً بھاء وھو قول زفر -رحمے الله لان وجد 

زمان لم یطلقھا فيه ء وإن قل ؛ وھو زمان قوله: أنت طالق ء قبل أن یفرغ منھا . وج الائبجسان 

ان زمان الب مسٹثنی عن الیمین بدلالة ا حال : لا البر هو القصود :ولا بِکنە تحشیق البر إلا ان 

بعل ھذا القدر سسکثنی ؛ واصله سن حلف لا بسکن ھذہ الدار فاشتغل بالنقلة من ساعنه 
وأخواتہ علی ما یذکر فی الآیمان إن شاء الله تعالٰی. 


م: ( وآأما إذانوی الوقت یقع)ش: الطلاق م: (فی ا حال ولو نوی الشرط یقع في آخر العمر ) ش: 
وت أحدھمام: ( لأن اللفظ یحتملھما )ش: اي یحتمل الوقت والشرط ٠‏ فإذا احتملھما علی 
السواء یقع ما نوی بالاجماع ء وقیل : إذاتستعمل للشرط مجازاعند أبی حنیفة -رحم الله 
تعالی- وکذا عندھما فینبغی أن لا یصدقه القاضی فیما إذا نوی بە معنی إن ؛ لان فيه تخفیفاأاعلی 
نفسه. قیل فی جوابە ا کثر استعماله فی معنی الشرط فصار کالظاھر فی حقه ء فجاز أن پصدقه 
القاضي ء مع أنه قیل حقیقة فیھما عندہ ء وفيیه نوع تأمل . 

م: (ولو قال : أنٹ طالق مالم أطلقتك أنت طالق فھی طالق بھذہ التطلیقة ) ش: أي التطلیقة 
الأخیرۃ اللضافة إلی المعلقة بعدم التطلیق م: ( معناہ ) ش: أي معنی ما قاله محمد أو القدوري م: 
(قال ذلك سوصولاً بە ) ش: قید به لأنە لو قال مفصولاً یقعان بالإ(جماع قیاساً واستحساناً ء لأنه 
وجد الزمان ا خالي عن التطلیق م: ( والقیاس أن بقع الضاف ) ش: وھو قوله مالم أطلقك م: 
(فیقعان) ش: أي اللضاف والتطلیقة الآخیرۃ م: ( إن کانت مدخولاً بھا وھو ) ش: أي القیاس م: ( فول 
زفر : لأنه وجد زمان لم یطلقھا فیە وإن قل ‏ وھو زمان قوله أنت طالق قبل أن یفرغ منھا ) ش: بیانە أنە 
0-' - ک۰ ووقوع الطلاق مقدار مایقع فيه ستة أحرف ء وشرط الحنث یستوي فيه 
القلیل والکٹیر ۔ 

م: ( وجہ الاستحسان أن زسان البر مستثنی عن الیمین به لدلالة ا حال ) ش: لان اخالف انا 
یحلف لیبر في بھینە ولم یمک البر غي هذہ إلا أن یجعل الساعة التی تشعغل بالایقاع فیھا مستثنی ء 
فیصیر ھذا القدر مستشلی من الیمین بدلالة ا حال م: ( لان البر هو اللقصود ء ولا بمکنە ‏ حقیق البر ؛ إلا 
أن یجعل ھذا القدار ) ش: أٔي مقدارما تشتغل بالإیقاع فیه م: ( مسٹٹتی )ش: عن الیمین م: (وأصله ) 
ش: أي أصل ہذا الخلاف الذي وقع بیننا وبین زفر مسألة کتاب الأیان ء أشار إلیھا بقوله : م: ( من 
حلف لا بسکن ھذہ الدار فاشتغل بالنقلة من ساصته ) ش: فإنه لا بحنث استحساناً وعند زفر یحلث 
قیاسام: ( وأخواته ) ش: أي وأخوات من حلف : وھی قولە لا تلہس ھنا الشوب وھو لاہسے : 
فنزعه فی ا حال ء ولا یرکب ھذہ الدابة وھو راکبھا فنزل من ساعته لا یحنٹ ء خلافاً لزفر م: 
(علی ما یذکر فغي الآیبان إِن شاء الله تعالی ) ش: أي علی ما یذکر أصل عذہ الىألة وأ خواتھا فيی 

۹ 


ومن قال لامرأة : یىوم آتزوجك فأنت طالق فتزوجھا لیلا طلقت لان الیُوْمیذکر وبراد بە پیاض 

الٹھاں فیحمل عليےه إذا قرن بفعل ییتد کالصوم : والامر بالید لأنه یراد بە اللکٌییار وھو ألیق بە 

ویذکر ویراد بە مطلق الوقت : قال الله نعالی : ٭ ومن یولھم یومئذ دبرہ 4 (الأنفالاالایة : ١٦)ء‏ 

والمراد بە مطلق الوقت فیحمل عليه إذا قرن بضعل لا تد ء والتزوج من ھذا القبیل فیننظم اللیل 

والٹھار ء ولو قال: عنیت بە بیاض الٹھار خاصة دین فی الضاء لأنه نوی حقیقة کلامه واللی ل؛لا 
یتناول إلا السواد والٹھار لا بتناول إلا البیاض خاصۂ وھو اللغة. 


کتاب الأٰییان إن شاء الله عز وجل . م: ( ومن قال لامرأۃ یوم أتزوجك فانت طالق فتزوجھا لیلاً ) ش: 
أي فی اللیل م: ( طلقت : لآن الیىوم یذکر ویراد بە بیساض الٹھار؛ فیحمل عليه) ش: أي علی بیاض 
الٹھار م: ( إذا قرن )ش: اي الیوم م: ( بفعل ببتد کالصوم )ش: فإنه تد م: (والمر بالید ) ش: کما فيی 
قولە أمرك بیدك یوم یقدم فلان م: ( لأنه یراد بە العیار ) ش: أي أراد بالیوم المعیار إذا الفعل ممتد ‏ 
وامراد بالمعیار أن یکون مقداراً بقدر الفعل کالصوم في الیوم م: ( وھو ألیق بە ) ش: أي کون المعیار 
مرادً من الیوم ألیق بالفعل المتد ؛ لأن الفعل المتد یحتاج إلی وقت مؤبہد وھو بیاض الٹھارالذي 
صار العیار عبارۃ عنه ء بخلاف ما إذالم یکن الفعل متداً ء حیث لا یحتاج إلی وقت مدید بل 
یكفٰيه مطلق الوقت . 

م:( ویذکر )ش: أي الیوم م: ( وبراد به مطلق الوقت : قال الله تصالی : ٭* ومن یولھم یومتذ 
دبرہ4) (الأنفال الاأیة ١١۱)ءم‏ : ( والراد بە مطلق الوقت فیحمل عليه ) ش: اي علی مطلق الوقت م: 
( إذا قرن بفعل لا بمتد والسزوج من ھذا القبیل )ش: أي ما لا یمتد إذ لا یقال تزوجتك شھرا وسنة ء 
فلو قال ذلك یتآہبد وید ؛ وفي آکثر النسخ م: (والطلاق من ھذا القبیل) ش: قال الإمام حمید 
الدین : ھذا یدل علی ان ا معتبر جانب الشروط ء وفی النسخة التي فیھا الطلاق قال الاإمام ظھیر 
الدین : هذا بدل علی ان المعتبر فی الامتداد وعدمہ جانب الجحزاء لا جانب الشرط . 

وقال الأترازی : اختلموا فی الفعل الذي لا تد ء قال صاحب ۸ الھدایة: أي أنە الطلاق ء 
أنه قال والطلاق من ھذا القبیل ؛ أی مما لا تد بدا ء قال شمس الأئمة السرخسی وقال فخر 
الاسلام البزدوي والصدر الشھید العتابي أنه التزوح م: ( فینتظم اللیل والٹھار ) ش: ویقع الطلاق إذا 
قدم لیلاً أو نھارافی قولە - انت طالق یوم یقدم فلان - وبە قال الشافعي في وجە ء وفي الأصح 
عندہ لا یتناول اللیل فلا یقع الطلاق إِذا قدم لیلاً ۔ 

م: ( ولو قال : عنیت بە بیاض النھار خاصة دین )ش: اي صدق م: ( في القضاء لأئه نوی حقیقة 
کلامە ) ش: لأن الٹھار بیاض النھار خاصة ء واللیل للسواد خاصة ء والیوم یستعمل في بیاض 
الٹھار ء ومطلق الوقت الاشتراط عند البعض : والصحیح بطریق المجاز م: (واللیل لا یتناول السواد 
والنھار یتناول البیاض خاصة وھو اللغة ) ش: یعنی حقیقتھما اللعْویة . 


کرس 


فصل 
ومن ال لامرأتہ :أنا منك طالق فلیس بشیےء وإن نوی طلاقًا ولو قال :انا مث بائن آو عليك 
حرام ینوي الطلاق فھي طالق وقال الشافعی -رحمہ الله- : یقع الطلاق في الوجة!لاول اہضا 
إذا نوی ؛ لان ملك النکاح مشترك بین الزوجین حتی عملك المطالبة بالوطیءکما ملك هو الطالہة 
بالتمکین ء وکنا ا حل مشترك بینھما والطلاق وضع لإزالتھما فبصح مضافًا إليه کما بصطح 
مضاًا إلیھاء کما فی الإبانة والتحریم. 


م:(فصل) 

ش: أي ھذا فصل في إضافة الطلاق إلی النساء . وا کانت ھذہ مخالفة لإضافة الطلاق 
إلی الرجال ذکرھا فی فصل علی حدة . وقال الأکمل : ذکر فیه مسائل أخر متنوعة ء وکان حتھا 
آن یذکرھا فی مسائل شتی . 

قلت :لیس من حقھاما ذکرہ ء لآن الذي ذکرہ فی ھذا الفصل کلە من أُنواع الطلاق ء 
والمناسب ذکرھا کلھا فی فصول الطلاق . 

م: ( ومن قال لاسرآنہ أنامنك طالق فلیس بشيء وإن نوی طلاقاً ) ش: هذہ من مسائل 0ال امع 
الصغیر؛ ء وصورتھافیه عن محمدعن یعقوب عن أبي حنیفة رضي الله تعالی عنه ء في رجل 
یقول لامرآته أنامنك طالق ء ینوی الطلاق ء قال لا یکون طلاقاً ء انتھی . وھذامعنی قول 
الصنف فلیس قولە - وإن نوی طلاقاً - واصل ما قبله . 

م: ( ولو قال: أنامنك بائن أو عليك ) ش: أي أو قال انا علیيك م: ( حرام )ش: حال کونە م: 
(ینوي الطلاق .هي طالق ) ش: ماتان الصورتان من تتمۃة مسائل ‏ ال جامع الصغیرہ 
ال مذکورۃ: الأولی : أُنامنك بائن ینوی الطلاق کانت طلاقًا ء الثانیة : قولە أناعليك حرام ینوي 
الطلاق کانت طلاقاً ء وبقولنا قال أحمد . 

م: ( وقال الشافعي رحم الله تعالی : بقع الطلاق في الوجه الأول أیضً إذا نوی ) ش: الوجه 
الأول هو قوله انا منك طالق م: ( لان ملك النکاح مشترك بین الزوجین حتی تملك ) ش: أي امرأۃ م: 

(اللطالبة ) ش: أي مطالبة زوجھام: ( بالوطیء کما ببلك هو )ش: أي الزوح م: ( الطالبة ) ش: أي 
مطالبة المرأۃ م: ( بالتمکین ) ش: اي تمکین نفسھا من الزوج م: ( وکذا ا خل مشترك بیتھما ) ش: أي 
بین الزوجین وذلك محل استمتاع کل منھما بصاحبه ولانتھاء النکاح بجوٹ کل منھما وتسمیة کل 
واحد ناکحاًم: ( والطلاق وضع ) ش: أي شرعاآًم: ( لڑزالتھما ) ش: أي لإزالة ا حل والدمکین ء 
وکل ما وضع کذلك م: ( فیصح مضافاً إليه ) ش: أي علی الزوج م: ( کما بصح مضافاً إِلیھا ) ش: أي 
إلی امرأۃ م: (کما في الإٍبانة والتحریم )ش: أي کما یصح في قولە أنا منك بائن ‏ وأنا علیك حرام . 
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ولنا أن الطلاق لإزالة القید وھو فیھا دون الزوج ؛ ألا تری آنھا ھی الموْعَة عن التزوج بزوج آخر 
والخروج ء ولو کان لإزالة اللك فھو علیھا لانھا مملوکة : والزوج مالك ولھُه! سمیت منکوحق 
بخلاف الإبانة لأتھا لإزالة الوصلة وعي مشترکة بیٹھما ء وبخلاف التحریم لانہ لال ا حل وو 
مشترك بینھما فصحت اضافتھما إلیھماء ولا تصح إضافة الطلاق إلیھا ۔ ×٣‏ 

وھذا التعلیل الذي علل بە الشافعي مرضی عند أکثر أصحابه فقالوا لو کان كذلك ما احَثانج 
زضافة الطلاق إليه ء أي إلی النیة کما لا بحتاج الإضافة إلیھا ٭ أي إلی الئیة ء بل الختار عند 
أصحابه ان علی الزوج حجرآمن جھٹھامن حیث إنه لا ینکح أختھا ولا أربع ا سواھا فیصح 
إضافته إليه باعتبار رفع ذلك القید ؛ لن الإإضافة إلی الزوج غیر معھودة ء فاحتیج إلی النیة ء کذا 

م: ( ولنا أن الطلاق لإزالة القشہد ) ش: أي القید ا حاصل بالنکاح م: ( وھو ) ش: أي القید م: 
(فیھا ) ش: أي في ا لمرأۃم: ( دون الزوج )ش: یعني القید للنکاح حصل للرجل علی الرأۃ لا للمرأۃ 
علی الرجل ؛ ثم أوضح ذلك بشولہ م: ( آلا تری أنھا ) ش: آي امرأۃ م: ( هي المنوعة عن التزوج 
بزوج آخر وا خروج)ش: اي ومنوعة من ا حخروج والبروز : والرجل ینطلق حیث شاء ء ویرید 
ویستمتع بإمائه وإن کثرت وبئلاٹ سواھا . 

م: ( ولو کان ) ش: أي الطلاق م: (لإزالة الللك ) ش: کما قال الشافعي م: ( فھو علیھا ) ش: أي 
فالکل علیھام: ( لاتھا علوکة والزوج مالك ) ش: وھذا جواب عما قاله الشافعی بطریق التسلیم بعد 
المنع : فإن الطلاق لإزالة اللك ۔ ثم أوضح ذلك بقوله م: ( ولھذا) ش: أي ولأجل کونھا ملوکة م: 
( سمیت منکوحة ) ش: وا ملك بضعھا وجب عليه المھر والنفقة ویقابلته تملکه م: (بخلاف البانة ) 
ش: أي بخلاف قولہ - أنامك بائن -م: ( لاتھا ) ش: أي لن الڑإبانة م: ( لأزالة الوصلة وھي 
مشترکة بیٹھما ) ش: أي بین الزوجین ء ولھذا جاز إضافتھا إلی کل واحد منھما ألا تری أنه یقال 
بان عنھا ء کما یقال بانت عنه . 

م: ( وبخلاف التحریم ) ش: أي وبخلاف قوله - أنا علیيك حرام -م: ( لأنه ) ش: أي لآان لفظ 
حرام م: ( لإزالة ا حل وھو )ش: أي الحل م: (مشترك )ش: أي م: ( بیٹھما فصحت إضافتھما ) ش: أي 
إضافة ا حرام والإہائة م: ( إلیھوما ) ش: ثأي إلی الزوجین ہ ألا تری أنە یقال حرم علیھا کما یقال 
حرمت عليه م: ( ولا تصح إضافة الطلاق إلیھا )ش: أي إلی المرأۃ ء لن الطلاق زوال القید ء ولا 
لم یکن القید علی الرجل لم یصح إضافة الطلاق إِلٍے ء ولآن الطلاق لو وقع علی الرأۃ لا 
یخلوء إما أن یشبت ابتداء أو بناء علی ثبوتە فی الرجل ء فلا یجوز الأول لعدم إضافۃ الطلاق 
إلیھاء ولا یجوز الثاني أیضا ء لأن الرجل لیس طالقاعن ا مرأۃ عدم القید فيه ء فلغی قوله - آنا 
ملك طالق - کما إذا قال لعہدہ أنامنك حر ؛ حیث لا یعتق . فإن قیل لا نسلم عدم القید فی 


مرش 


ولو شال :أنت طالق واحدۃ أو لا فلیس بشیء قال۔ رضی الله عتفی: کذا ذکر فی (الامع 

الصغیر؛ من غیر خلاف ؛ وھذا قول أبي حنیفة رحمے الله وأبي پوس 'رحمے الله- أآخرا. 

وعلی قول محمد وھو قول آبی یوسف- رحمہ الله- أولا' تطلق واحدة رجعیة کر قول محمد 

-رحمہ الله- فی کتاب الطلاق فیا إذا قال لامرأنه أنت طالق واحدة : أو لا شیء وٰلإ فرق بین 

لذسألتین : ولو کان المذکور ھا ھنا قول الکل ؛ فعن محمد -۔رحمے الله ۔روایتان: لە أنه آدّخل 

الشك فی الواحدۃ لدخول کلمة آو بیٹھا وبین النفی فیسقط اعتار الواحدة ء ویبقی قولە :انت 
طالق ‏ 


الرجل ‏ ولھذا لا یجوز لە أُن یتزوج أربعاً سواھا علیھا وأختھا وابنة أخیھا ء قیل لە ذلك باعتبار 
عدم اللشروعیة لا باعتبار ان القید واقع علی الرجل ۔ 

م: ( ولو قسال : أنت طالق واحسدۃ و لا فلیس بشيء ) ش: هذہ مسآلة ٦ا‏ مامع الصغیر؛ - 
وصورتھا فیه محمد عن یعقوب عن أبی حنیفة -رضی الله تعالی عنه- في رجل قال لامرأته آنت 
طالق واحدہۃ أو لا قال لیس بشیء 3 انتھی 3 وکذالو قال: انت طالق أو لا و غیر طالق لا یقع 
شيء وبه قال الشافعي وأحمد ومالك علی ھذا ا خلاف لو قال أنت طالق ثلاثا آو لا شيء ۱ 


م: ( قال )ش: ھکذا ذکرہ ؛ أي قال الصنف رحمه الله تعالی : م: ( کذا ذکر ہذافي ا حامع 
الصغیر؛ وقال فی الأصل وإن قال انت طالق واحدۃ أو لا شيء فھي طالق واحدۃ رجعیة في قول 
محمد وقول أبي یوسف الأول ٠‏ ولم یذکر قول أبي حنیفة في الأصل کما تری . ونقل صاحب 
الأجناس عن کتاب الطلاق إملاء أبی سلیمان قال أبو حنیفة لا یقع الطلاق ء ثم قال صاحب 
الأجناس وکذا ذکرہ عن ہی حذیفة فی ۸ا حرجانیات م: ( وھذا قول آبي حنیفة وأبي یوسف آخراً) 
ش: أي المذکور من قولە أنت طالق واحدة أو لا شيء . 

م: ( وعلی قول محمد وھو قول أبی یوسف أاولا یطلق واحدة رجعیة ذکر قول محمد فی کتاب 
الطلاق فیما إذا قال لامرأتہ :ألت طالق واحدۃ أو لا شیء ولا فرق بین اللسآلتین ) ش: أي من قوله 
أنت طالق واحدۃ أو لا ء ومن قوله أنت طالق واحدۃ آو لا شے٠ء‏ ء لآنھما في المعنی واحد ء یعني 
لا فرق بینھما في حق التردد في الیقاع أو في الوضع م: ( ولو کان للذکور ھا هنا قول الکل فمن 
محمد روابتان ) ش: أي لو کان المذکور في ال حامع الصغیر؛ قول الٹلاث فیکون عن محمد 
روایتانء لأنه ذکر قول الثلائة عن محمد فی طلاق االبسوط! أنه یقع واحدۃ رجعیة لیذکر 
ال خلاف في ‏ الحامع الصغیرا ء وھذا یستلزم ورود الروایتین عنه ۔ م: (لە )ش: أي محمد ۔رحمه 
الله تعالی- م: ( آنه ) ش: أي أن الرجل الذي قال لامرأته أنت طالق واحدۃ أو لا شيء م: ( آدخل 
الشك فی الواحسدۃ لدخول کلحة م: (أو) ش: بیٹھا ) ش: أي بین الواحدة م: ( وبین النفي ) ش: وھو 
قوله لا شيء م: ( فیسقط اعتبار الواحدۃ وببقی قولہ: انت طالق) ش: سال من الشك ء فتقع طلقة 
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بخلاف قولہ: آنت طالق او لا لانه آدخل الثك فی اصل الابقاع فلا بقع شيء ؛ ولھما أن 
الوصف متی قرن بالعدد کان الوفوع بذکر العدد ألاتری آنه لو قال لغیر اللدخول بھا :أنت طالق 
ثلانًا تطلق ثلانًا ء ولو کان الوقوع بالوصف للغا ذکر الثلاث ء وھذا لآن الواقع فيٴالیقیقة إغا مو 
النعوت المحذوف : معناہ آنت طالق تطلیقة واحدة علی ما مر .وإذا کان الواقع ما کان العدہ 
نعشّا له کان الشك داخلاً في أصل الإیقاع ء فلا یقع شيء۔ ولو قال آنت طالق مع موتی أومع 
موتك فلیس بشيء ء لآنە اضاف الطلاق إلی حالة منافیة لە ءلآن موته یناقي الأھلیة وموتھا ینافيی 
ا حلیة فلا بد مٹھما 
واحدة رجعیةم: ( بخلاف قولہ: آنت طالق أو لاء لأنہ آدخل الشك فی اصل الایقاع فلا بقع شيء ) . 


م: ( ولھما)ش: أي ولأبي حنفیة وأبی یوسف ء: ( أن الوصف ) ش: وھو قولە أنت طالق م: 
(متی قرن بالعدد )ش: مشل أُن یقول أنت طالق واحدہ أو اثنتین أو ثلاثاًم: ( کان الوقوع ) ش: أي 
وقوع الطلاق م: ( بذکر العدد )ش: وھو قوله واحدة ء إما أطلق العدد علی الواحد مجازاً من 
حیث إِنه اأصل العددم: ( آلا تری آنه ) ش: توضیح ا قبله ٠‏ أي ألا تری ان الرجل م: ( لو قال لغیر 
الدخول بھا :نت طالق ٹلاٹاً تطلق ثلائاً )ش: بالاتفاق ؛ فعلم أن الوقوع بالعدد م: 
(ولو کان الوقوع )ش: اي وقوع الطلاق م: ( بالوصف للغا ذکر الثلاث ) ش: یعنی لو کان بقوله أنت 
طالق ا وقع الثلاث ء فعلم أن الوقوع بالعدد لا بالوصف . 

م: ( وھذا)ش: أشار بە إلی قولە ولو کان الوقوع بالوصف ه: ( لان الواقع في ا حشیقة اِنما مو 
النعوت اللحذوف : معتاہ أنت طالق تطلقیة واحدة علی ما مر )ش: أراد بقولە ات الوقوع بالعدد لا 
بالصفة وھي طالق ء لکن العدہ وقع نعتاٗمحذوف ء أي تطلیقة واحدة ء قالمنعوت هو الواقع في 
ا حقیقة فافھم م: ( وإذا کان الواقع ما کان العدد نعتاً له کان الشك داخلاً فی أصل الإیقاع فلا بقع شیء ) 
ش: الضمیر في لە یرجع إِلی اللوصول وهو قوله ما هو عبارۃ عن التطلیقة الحذوفة ء وآراد بقوله 
العدد الواحد وقوله کان الشك إلی آخرہ جواب قوله إذا کان . 

م: ( ولو قال : أنت طالق مع موتي أو مع موتك ) ش: أي أو قال انت طالق مع موتك م: (فلیس 
بشيء ) ش: أي هذا القول لیس بشيء حتی لا بقع بە طلاق ء وبە قال الشافعي ومالك وأحمد : 
وھذہ من مسائل ۷ ا لٰامع الصغیر؛ ولیس فيه خلاف : وکذا إذا قال نت طالق بعد موتي أو بعد 
موتك بل أولی م: ( لأنه أضاف الطلاق إلی حالة منافیة لە )ش: أي للطلاق م: (لآن سوته ) ش: أي 
لآن موت الرجل م: ( ینافی الأعلیة ) ش: أي للطلاق م: ( وموٹھا )ش: أي موت الرأة م: ( ینافي 
الحلیة ) ش: أي کونه محلا للطلاق م: ( فلا ہد منھما )ش: أي فلا بد لوقوع الطلاق من الآأھلیة 
والمحلیة ؛ لآن الطلاق معلق لوجود ا لوت : فصار اللوت شرطاً کما لو قال ألت طالق مع دخولك 
الدار والجحزاء یعقب الشرط ؛ فکان هذا إیقاعاآً له بعد الموت ولا ملك بعد الملوت ہ ولآن النکاح 


۳۳٤٣ 


وإذا ملك الزوح امرآتہ أو شقص منھا أو ملکت الرأۃ زوجھا أو شقصامنہ وقعت الفرقة للمنافاۃ 

بین اللکین ء آما ملکھا إیاہ فللاجتماع بین ا مالکیة والمملوکیة : واما ملکه إیاتا فلژن ملك النکاح 

ضروریي؛ ولا ضرورۃ مع قیام ملك الیمین فینتفی النکاح : ولو اشتراما ئم طلقها۔لم یقم شيء؛ 
لآن الطلاق یستدعی قیام النکاح ولا بقاء لە مع النافی لا 


موقت بحیاتھماح٘ فموت اأحدھماینٹھی لوجود غایده : وا حکم لا یبقی بعد الغایة . اف 
ا جامع؛ قال : والله لا أقریك حتی تموتي أو أموت صار مولیأً ء فکأنہ قال : والله لا أقربك ما دام 
النکاح بیننا ۔ 

م: ( وإذا ملك الزوج امرأته )ش: أي إذا ملك الرجل امرأته بشراء أو إرث أو بھبة او صدقة م: 
( أو شقص]ً منھا ) ش: أي أو ملك الرجل شقصأمن امرأته ء والشقص بالکسر السھمء قال ابن 
درید : م: ( أو ملکت الرأۃ زوجھا )ش: یعني بشراء أو نحوہ کما ذکرنام: ( او شقصا منه )ش: أي 
وملکت ا لمرأۃ شقصاً من الزوج م: ( وقعت الفرقة )ش: جواب إِذا ء یعني یرتفع النکاح من بیٹھما 
بالفسخ وہذا قول ال حمھور ء وبە قالت الائمة الثلاثة والظاھریة . وفی ۃالتمھید ٤عن‏ عبد الله بن 
عتبة والشعبی والنخعی أنھا لو ملکت زوجھا فأعتقته حین ملکته کأغا علی نکاحھما لو ملکھا 
الزوج ووطٹھا بملك الیمین بعدہ ء ولو ملك بعضھا ینفسخ النکاح +ولا یطاھا . 

وقال قتادۃ ؛ لم یردد منھا الأقرباء وبطؤھا بنکاحه وھو شذوذم: ( للمنافاۃ بین الللکین ) ش: 
وعما ملك النکاح والملك بالشراء ونحوہ . 

م: ( أما ملکھا إباہ )ش: أي أما ملك المرأۃ زوجھام: ( فللاجتماع بین امالکیة والمملوکیة ) ش: 
وھو مستحیل . لآن ملك النکاح الرقبة یقتضي أُن یکون خادماً ء وملك النکاح یقتضي أن یکون 
مخدوما : فاستحال اجتماعھما . 

م: ( وآما ملکه إیاھا ) ش: أي وأما ملك الرجل امرأنه م: (فلاآن ملك النکاح ضروري )ش: 
بیانه ان إثبات اللك علی ا حر علی خلاف القیاس ء وإنما یثہت ضرورۃ ا حل لبقاء النسل م: ( ولا 
ضرورة مع قیام ملك الیمین ) ۔ 

لأنه ما طرأً عليه ملك الیمین وھو ا حل القویٍم: ( فیتفی) ش: ا حل الضعیف ٠‏ وفي قلك 
الشقص وإن کان لا یثبت ا حل ولکن یثبت اللك ؛ فقام مقام ا حل ء لانه دلیل عليه ء بخلاف 
اللکاتب إذا اشتری منکوحة حیث لا یبطل النکاح ء لان الثابت فی کسبە حق الملك ٠‏ وحق الملك 
لا نع حق النکاح ۔ 

م: (ولو اششراھا ) ش: أي ولو اشتری الزوج امرأتہ الامة م: ( ٹم طلقھسا لم بقع شيء ‏ لان 
الطلاق یستدعی قیام النکاح ولا بقاء لە) ش: أي للنکاح م: ( مع النافي )ش: وھو ملك الیمین م: ( لا 


رو 


من وجه ولا من کل وجه وکذا إذا ملکتہ أو شقصا منە لا یقع الطلاق گا ,نلنا من ا لنافاۂ . وعن 
محمد -۔رحمہ الله“ أنە یقع لان العدة واجبة بخلاف الفصل الأول : لآنهٴلا:عدۃ منالك حتی 
حل وطؤھا لە وإن قال لھا وھی آمة لغبرہ أنت طالق ثنتین مع عتق مولاك إباك فَأعََقھا مولاھا 
ملك الزوح الرجعة ؛ لانه علق التطلیق بالإعتاق آو العتق ؛ لآن اللفظ بنتظمھما ! 
من وجه ) ش: العدة ء لنھا أثر من آثارہ ؛ فلا یحنث مع وجود النافي ؛ وإلا لکان ملك النکاخ 
باقیاً من وجە (ولا من کل وجە) متعلقاً بقوله ولا بقاء . وقال الأکمل: وقیل لا من وجه یعنی إذا 
ملك الشقص لا من کل وجە ہ یعني إذا ملك الیمین ا حجمع ؛ وعلی هذا یتعلق بقوله مع النافي ء 
آھن 

فلت : مذا القول الذي أشار إلیه الأکمل بقوله وقیل هو قول الأترازی ؛ ھکذا فسرہ في 
شرحهم: ( وکڈا إذا ملکته ) ش: أي وکذا لا یقع الطلاق إذا ملکت ا مرأة ا حرۃ زوجھا وھو عبد 
میراٹ أو غیرہ م: ( آو شقصًا منە ) ش: أي أو ملکت شقصاً من زوجھا م: ( لا بقع الطلاق ما قلنا من 
المنافاۃ ) شی: بین ا مالکیة والمملوکیة . 

م: (وعن محمد آنە یقع )ش: اي الطلاق فی الصورۃ الثانیة لوجوب العدة علیھا ؛ والطلاق 
یعتمد ملك النکاح أو قیام العدة ؛ ولھذا تجب العدة ؛ ولھذالایحل له وطڑھماءم: ( لان العدۃ 
واجبة بخلاف الفصل الأول )ش: وھو ما إذا ملك الزوج امرأتہ م: ( لنہ لا عصدۃ عنالك ؛ حتی حل 
وطڑھا لە )ش: أي لا عدۃ قي حق مولاھا الذي لکھا . 

وفی 7الکافي) فإن قیل ألیس أنە لا یجوز له التزویج ء وھذا دلیل علی الوجوب . قلنا :قد 
قالوا لا عدة علیھا بدلیل أنەه لو زوجھا من آخر جاز ء والصحیح أَنە لا یجوز تزویجھا من آخر 
فعلم أنه لا تجب العدة علیھا في حق من استبرأھا ٭ وفی حق غیرہ روایتان ٭ وعذا لأن العدۃ إنا 
جب لاستبراء الرحم من ا ماء ء ویستحیل استبراء رحمھا من ماء نفسه مع ہقاء السبب ا موجب 
حل الوطیء ۔ م: (ون قال لھا ) ش: أي ولو قال رجل لام رأتہ م: ( وعی أمة لغیرہ ) ش: أي وا حال 
اُٹھا أمة لغیرہ. 
لآن العتق حکم الأعتاق : والدلیل عليه أنه قال بعدہ علق التطلیق بالإعتاق أو بالعتق ء لأن 
لأنه علق التطلیق بالإعتاق أو العنق ) ش: أي بالعتق ا حاصل بإعتاق المولی م: ( لان اللفظ ) ش: وھو 
لا ضیق المسافة لاسشحالة ا حقیقة والجاز مرادین ؛ ولھذایندفع قول الأترازي . ولنافي 
قولە : لان اللفظ ینتعظمھما نظر ؛ لأنه حینٹذ یلزم ال جحمع بین ا حقیقة والجاز ۔ 


اخرا 


والشرط ما یکون معدومًا علی خطر الوجود وللحکم تعلق بە؛ والمذکُوَرَ بھذہ الصفة والمعلق بە 

التطلیق لان في الشعلیقات یصیر الحصرف تطليثًا عند الشرط عندنا ء وآڈاکان التطلیق معللًا 

بالإعتاق ء أو لعتق یوجد بعدہ ‏ : ٹم الطلاق یوجد بعد التطلیق فیکون الطلاق مجر عن العتق: 
فیصادفھا وھي حرۃ فلا تحرم حرمة غلیظة بالئنتین 


م: ( والشرط مایکون معدوتًا علی خطر الوجود )ش: أي وقد علم أن الشرط ما یکٹؤن 
معدوماً ویکون علی خطر الوجود والعتق والإعتاق بھذہ الشابة شرط علی خطر الوجودم: 
(وللحکم علق بە )ش: أي وقد علم أیضاً أن للحکم تعلقاآً بالشرط ؛ لأئه موقوف علی وجود 
الشرط ع؛ ( والمذکور )ش: أي العتق م: ( بھذہ الصفة )ش: یعني معدوم علی خطر الوجود وللحکم 
تعلق بە ٭ فیکون شرطاً لأنه جعل التطلیق متصلاً بالعتق ؛ وذلك التعلق إما أن یکون تعلق العلة 
بالعلول أو الشرط بالملشروط: والاعتاق والعتق لا یکون علة لتطلیق الزوج ؛ وکذا تطلیق الزوج 
لا یکون علة لڑعتاق ا مولی والعتق ا حاصل بە والطلاق تعلق بە ء وہو معنی قوله م: ( والمعلق پہ ) 
ش: أي العتق م: ( التطلیق ) ش: لا الطلاق عضدنا ما تقرر في الأحسول أن أثر التطلیق في منع 
السبب لا فی منع ا حکم . 

م: ( لان في التعلیقات یصیر التصرف معلقاً عند الشرط عندنا )ش: بناء علی أن الشرط عندنا 
غلبة العلة إلی زمان وجودہ کما عرف في الأصول . وقال تاج الشریعة : قولە - لن في 
التعلیقات ۔ . . إلی آخرہ - یعني أن المعلق بالشرط عندنا لا ینعقد سیباً ء والشرط نع الانعقاد 
وعند الشافعي یؤخر ا حکم . 

م: ( وإذا کان التطلیق معلقاً بالإعتاق أو العتق بوجد بعدہ ) ش: أي یوجد التطلیق بعد الإعتاف أو 
العتق ء لأن اللشروط مع الشرط یتعاقبان م: ( ٹم الطلاق یوجد بعد التطلیق فیکون الطلاق متاخرا عن 
العتق ) ش: بالضرورۃم: ( فیصادفھا ) ش: أي یصادف الطلاق المرأۃ م: (وھی حرۃ ) ش: أي والحال 
اُنھا حرۃ عند المصادفة م: (فلا تحرم حرمة غلیظة بالثنتین ) ش: أي التطلیقتین . وعند الشافعی العتق 
والطلاق وقعاٴ معا فلم یکن رجعیا في أظھر قوليه بعد وقوع الطلاق لکن عندہ صورۃ الىسألة فیما 
إذا قال العبد لام رأنه آنت طالق مع عتق مولاي إیاي ؛ لأن عندہ اعتبار الطلاق بالرجال ۔ وبە قال 
مالك وأحمد . وفي قول عنه یحرم حرمة غلیظة ؛ لأن العتق لو تقدم وقوع الطلاق ء فصار کما 
لو طلقھا اثنتین ٹم عتق . وفی ١‏ الکافيی) وذکر فی هالھدایةہ لانه علق التطلیق بالعتق إلی آخرہ : 
وھو مشکلء لآنە رید بە العتاق ھا ہنا ء فاستعیر ال حکم عن علته ء ألا تری إلی قولہ : إباك - 
ولاتستعمل ذلك إلا في الفعل المتعدي : قیل فی جوابە لیس مبشکل ء لأنه ا علق التطلیق 
بالإعتاق یلزم منە تعلیقه بالعتق ال حاصل من الإعتاق وقد بینا أن کل واحد یصلح شرطاً إذ کل 
منھماعلی خطر الوجود ؛ ویکون قولہ مع عتق مولاك إیاك مع العتق ا حاصل من إعتاق مولاك 
إیاك ء فلھذا أول الصنف قوله علق العتق بالإعتاق أو العتق . 

۳٣٣ 


یقی شيء : وھو أن کلمة ەمع؛ للقران : قلنا قد تذکر للشأخر کما فقولہ تعسالی: ٭ فإن مع 
المسر یسر إن مع العسر یسر 4 الشرح الاَیة ٦٦‏ فحمل عليه بدلیل ما ذكرنامہن معنی الشرط. 
ولو قال: إذا جاء غد فأنت طالق ثنتین ء وقال المولی: إذا جاء غد فأنت حرۃ : فحاء الغدِ لم تحل لہ 
حتی تنکح زوجا غیرہ 

فإن قلت : کیف سمی الصنف اإضافۃ الطلاق إلی زمان الڑعتباق تعلیقاً ء والعلق غیز 
مضاف . قلت : أجیب : بأنه سماھها تعلیقاً مجازا لا حقیقة ء لآن التعلیق توقیف الأمر علی أمر 
بحرف الشرط ؛ فلما وجد توقف الطلاق علی العتاق سماہ تعلیقا ء وإن لم یذکر ‏ حوق الشرط 
فصار کأنه قال أُنت طالق إن اأعتق مولاك . 

م:( تی شيء )ش: أي إ[شکالاًم: ( وھو ان کلمةہمع* للقسران )ش: عند رباب 
اللسان: حاصل ھذا أنه اعتذار عما وردعلی کلامه ء حیث قال یکون الطلاق متأخرا عن العتق 
فورد عليه بأن قال لا نسلم أنه متأخر عنه ء لان کلمة مع للقران والصحبة ء فقال : سلمنا ذلك 
لکن م: ( قلنا: قد تذکر ) ش: أي لفظ مع م: ( للتأخر ) ش: مجازاًءم: ( کما في قوله تعالی: ٭ فإِن مع 
العسر یسر إن مع العسر یسر ٭4)ش: ( الشرح : )٦٦٦‏ ء لانە لا یکن العیة بین العسر والیسر 
للتضاد بینھما : فیحمل علی التآخیر ء وتحقیقه أن کلمة مع قد تذکر للاقتران في زمان الوجود ء 
وقد تذکر للاقتران فی أصل الوجود کما فی قوله تعالی : ه وأسلمت مع سلیمان 4 ڈالئمل : ٤٥)ء‏ 
وکما فی قولە تعالی : ٭ إن مع العسر یسر ٭ ( الشرح : )٦‏ کک رت 

غلیظة ء ولو کان المراد هو الشاني لا بحرمء واخرمة الغلیظة لم تکن ثابعة فلا یلبت بالشك 
والاڈحتمال . 

فان قیبل و رت بشوله لامرأت تە أنت طالق مع نکاحك ؛ حیث لم 
یصح ولم یصر معنی الشرط ہ فینبغي أن یکون کذلك ء کمافي قوله مع عتق مولاك۔ إلی آخرہ۔ 
بأن العدول عن حقیقة معنی القران باعتبار أنه ملك للتطلیق تخییراً تعلیقاً ء فکان من ضرورۃ 
کلامە أُن بحمل علی معنی الشرط ؛ أما ھا هنالم ِلك الطلاق ء والطلاق مع النکاح متنافیان ء 
فلا یلزم العدول عن معنی القران ‏ فیلغو ضرورۃة . 

وقال الکاکی : وھذا ا چواب لم یتضح لي لأنه مليك بتعلیق الطلاق بالنکاح ء فیمکن 
تصحیح کلامه علی اعتبار معنی الشرط فینبغي ان یحمل عليه ۔ 

م: ( فیحمل عليه ) ش: أي إذا کان الأمر کذلك فیحمل لفظ مع علی النآخر ء کما في الٴیة 
الکریة م: ( بدلیل ما ذکرنا من معنی الشرط )ش: لضرورة تصحیح الکلام . 

( ولو قال : إذا جاء غد فانت طالق ثنتین ) ش: أي ولو قال الرجل لام رآتہ الامة إذا جاء مد 
فأنت طالق ثنتین م: ( وقال ا مولی: إِذا جاء غد فأنت حرۃ فجاء الغد لم تحل لە حتی تنکح زوجا غیرہ ) 
۳۰۸ 


وعدتھا پلاٹ حیض؛ وھذا عند أبي حنیفة وأبی یوسف ۔رحمھما الله وقال محمد-رحمه 

الله-: زوجھا یملك الرجعة علیھا ؛ لان الزوج قرن الإیقاع بإعتاق ا مولیٴحیْبْ علق بالشرط 

الذي علق به ا مولی العتق ء وإغا ینعقد امعلق سبّا عند الشرط والعتق بقارن العتاق لانہ علته 
أصله علته أصلە الاستطاعة مع الفعل فیکون التطلیق مقارثًا ء للعتق ضرورۃ 

ش: لأنھا حرمت عليه حرمة غلیظة م: ( وعدتھا ٹلاٹ حیض ) ش: أي عدة ا رائر . 

وھذہ ال۔4ألة لا خلاف فیھا علی روایة أبي سلیمان ا جرجانی ء وفیھا الخلاف علی روایة 
أىي حفص الکبیر ء أشار إليه بقوله م: ( وھذاعند أبي حتیفة وأبی یوسف . وقال محمد زوجھا ِلك 
الرجعة ) ش: یعني لا تحرم حرمة غلیظة . وللشافعی قولان ؛ لکن صورۃ الألة عندہ فی العبد 
کما ذکرنام: ( لان الزوج شرن الإیقاع )ش: أي إیقاع الطلاق م: (بإعتاق ا مولیء حیث علقه بالشرط 
الذي علق به الوئی) ش: ء وذلك أن الزوج أضاف الطلاق إلی زمان أضاف إليه المولی الإاعتاق 
وھو مجيء الغد . 

م: ( وإغا ینسقد المعلق با عند الشرط ) ش: یعنی امعلق إما یکون سہبآ للدیقاع عند وجود 
الشرط ؛ فکاأنا مقترنین فی السہبیة فحکمہ أیضاً کذلك م: ( والعتق یقارن الإعتاق لأنە ) ش: أي لأن 
الاعتاق م: ( علده ) ش: اي علة العتق : والعلة مع العلول یقترنان عند ا جمھور . وعند البعض 
یتعاقبان فی العلة الشرعیة ء والتصرفات الشرعیة ببنزلة ا جواھر م: (اأصله الاستطاعة مع القعل ) 
ش: یعني الاستطاعة التي یحصل بھا الفعل لا تسبق الفعل ٠‏ لن الفعل معلول لھا ء فیقترنان فی 
ا حکم ء لاتھا لو سبقت لا یخلو إما أن تبقی إلی زمان وجود الفعل أولاً ء فیلزم فی الأول قیام 
العرض بالعرض ہ وفي الشانی یلزم حصول الفعل بلا قدرة ء وھو محال ء فکذا الإعتاق لا 
یستبق العتق ء لان العتق معلوله . 

م: ( فیکون التطلیق مقارناً للعتق ضرورۃ) ش: لآن الإعتاق أیضاً مقارن مججيء الخد ‏ لأن 
القارن لمقارن الشيء مقارت لذلك الشيء لا محالة ء فالطلاق بعد العتق فاسد ء لأن الطلاق حکم 
التطلیق لا بتأآخر عنه ء والتطلیق یقارن الاعتاق ء والاعتاق بقارن العتق والطلاق بقارن العتقء 
کان اللقارن للمقارن للشيء مقارن لذلك الشيء ؛ فکیف یقع بعدہ ء انتھی . 

وقال الکكاکي : لایتضح قول محمد إلا أن یوصف حکم العلة بتآخر عن العلة کما ہو _ 
مذھب البعض کما وصفه شمس الأئمة فی م..آألة آنت طالق مع عتق سولاك إیاك .. . إلی 
آخرہ ۔ ۱ 

وقال تاج الشریعة : اختلف المشایخ فی جواد تآخیر اللعلولات عن العلل الشرعیة ء بعضھم 
قالوا لا یجوز ذلك ؛ وبعضھم جوزہ ء لان العلل الشرعیة منزلة ا حوامر علی ماعرف ؛ فمحمد 
أُخذ في الطلاق یجواز التأخر ء وفی العتق با مقارنة . 

۳‌۹ 


فتطلق بعد العتق . فصار کال۔ُألة الأولی ؛ ولھڈا نقدر عدتھا بللاٹ'خیض. ولھما أنه علق 

الطلاق با علق به المولی العتق ؛ ئم العتق یصادفھا وھی أمة ء وکذا الطلاق والطلقتان تحرمان 

الأامة حرمة غلیظة ء بخلاف الُآلة الأولی ؛ لانه علق التطلیق بإعتاق ا لمولی فیتغالطلاق بعد 
العتق علی ما قررناہ ء بخلاف المدة لأنه 


ووجه ذلك أن الطلاق مختص بہبطیء الثبوت لتحققہ مع المنافي ء والاعتاق مختص بسرعة 
الثشہوت ہ لكنه علی وفاق الدلیل فیقدم علی الطلاق فیصادفھا الطلاق وهي حرۃ ؛ فیملك 
الرجعة ولھذا یتاخر اللك في البیع الفاسد عن البیع إلی زمان القبض ء بخلاف البیع الصحیح ما 
ذکرنا ان أحدھما علی وفق الدلیل ء والآخر علی خلافہ ء انتھی . 

وعلل رکن الإسلام القاضي أبو ا حسن السعدی -رحمە الله تعائی۔ . محمد -رحمہ الله۔- 
ان العتق وإن کان یقارن العتاق ہ لکن العتق لا یزول مالم یزل الرق مع العتقء لا یجتمعان في 
محل واحد : فیکون نزول العتق بعد زوال الرق فکان الطلاق بعد احُریة . 

وقیل فی ا جحچواب أنه یجوز أن یکون مرادہ بقوله بعد العتق أي معه کما أن مرادہ بقوله عتق 
مولاك إیاك : أي بعد عتق مولاك إیاك ؛ وقیل المعلق بالشرط کا مرسل عندہ فیکون قول ا مولی 
عند الشرط عند حرۃ ؛ وقال الزوج طالق مقترنین في زمان واحد ویتآخر ثنتین عن الحریة ضرورة 
فیقعان علیهاء وھی حرة . 

م:(فصار کالسالة الاولی )ش: وهي قوله انت طالق ثنتین مع عتق مولاك إیاك م: ( ولھذا 
تقدر عدتھا بڈلاث حیض ) ش: هذا إیضاح لقوله م: (لتطلق بعد العتق) ش: ء بیانە ان الطلاق صادف 
ا حریة ء ولھذا تعتد بٹلاٹ حیض ء فلو صادف الاأمة لزمھا الاعتداد با حیضتین ء ھکذا شرحہ 
الأترازي ء ثم قال : وعلی ھذا الاستدلال الذي أوردہ صاحب ٦الھدایة؛‏ نظر ؛ لن الاعتداد 
بثلاٹ حیض باعتبارأنھا حرۃة زمان وجوب العدة کما في الألة الأولی ء باعتبار أن الطلاق 
صادف ا حریة ء انتھی ۔ 

قلت : ھذاالاستدلال هو الذي ذکرہ ٹم نسبه لصاحب ۹ الھدایةہ ثم نظر فيه ء ولم یذکرہ 
صاحب 8 الھدایة) عنا علی ما لا بخفی . 

م:(ولھما)ش: اي ولاہی حنیفة وأبی یوسف م: ( آنه)ش: أي الزوج م: ( علق الطلاق با 
علق بە الولی العتق )ش: وھو مجيء الغد م: ( ثم العتق یصادفھا وھی أمة )ش: أي وا ال أُٹھا أمة م: 
( وکڈذا الطلاق ) ش: مصادفھا وھی أمه م: ( والطلقتان تحرمان الأمة حرمة غلیظة ) ش: فلا ملك 
الرجعة م: ( بخلاف الىآألة الاولی : لأنه علق التطلیق باإعتاق الولی فیقع الطلاق بعد العتق علی ما 
قررناہ ) ش: أي في السألة الاولی ؛ وھو أن الشرط مقدم علی اللشروط م: ( بخلاف العدة لأنه) ش: 


پر ئا 


یؤخذ فا بالاحتیاط ؛ وکذا ا حرمة الغلیظة یؤخذ فیھا بالاحتیاطل یلا وجه إلی ما قال ء لآن 
العتق لو کان بقارن الڑعتاق لأآنہ علته ؛ فالطلاق بقارن التطلیق لأنةتلته فیقترنان . 

اي لان الشآن م: ( یؤخذ فیھا بالاحتیاط ) ش: صیانة لأمر الدین م: ( وکذا ا حرمة الْغْلَیْظة یؤخذ فیھا 
بالاحتیاط ) . 

م: ( ولا وجہ إلی ما قال ) ش: أي محمد م: ( لان العتق لو کان یقارن الڑإعتاق لأنە علتہ ) ش اي 
لان الاعتاق علة العتق م: ( فالطلاق یقارن التطلیق ء لأنه علته ) ش: أی لان التطلیق علة الطلاق م: 
(فیغشرنان )ش: اي الڑعتاق والتطلیق ؛ یعنی کما أن الڑإعتاق یصادفھا وهي أَمة فکذلك 
التعطلیق . 


در یت 


٤ 


فصل في تشبیه الطلاق ووصفه 
وف قال لامسر آنہ آنت طالق ھکذا یشیر بالإبھام والسبابة والوسطی ٤‏ فھی ٹلاڈٹ لآن الا‌شارة 
بالاصابع تفید العلم بالعدد فی مجری العادة إذا اقترنت 


م:(فصل في تشيه الطلاق ووصفه ) 

ش:أي هذافصل فی بیان تشبیه الطلاق ۔ وا ذکر أصل الطلاق شرع یذکر وصفہ وتنویعه 
فی فصل علی حدة ؛ لکونه تابعاً . 

م۶ (ومن قال لامراته آنت طالق : ھکذا بشیر )ش: أي حال کون یشیرم: ( بالإبھام والسبابة 
والوسطی ؛ فھی ثلاث ) ش: أي ثلاث تطلیقات ؛ وقد طعن بعض ال مال علی محمد في قولە : 
والسپابة لآنه ذکر هذہ السألة فی ال جحامع الصغیر؛ ھکذا ء وقال أنە اسم جاھل في الاسم الشرعي 
السحة : وورد عليه بأن السبابة وردت أیضا في الشرعء وقد روی الطحاوی من حدیٹ موسی 
ابن بی عامر عن عمرو بن شعیب عن أَبيه عن جدہه آن رجلاً آتی التبي پل فقال کیف الطھور ؟ 
فدعی رسول الله 85 باء فتوضا فادخل إصبعیه أذنیه فمسح بإبھامیه ظاھر آذنیه وبالسباہتین باطن اذنيه . 
انتھی۔ علی أن فی النسخ السباحة ء فکأن السبابة والسباحة أیضاً وردت بالحدیث . 

وقدروی النسائی وابن ماجة من حدیث عمرو بن شعیب عن أیبه عن جدہہ أن رجلاّ آتی 
النبی ‏ فقال : یا رسول الله کیف الطھور ؟ فدعی بماء فی إناء فغسل کفیے ثلاٹا ٹم غسل وجھہ ثلاٹاء 
ٹم غسل ذراعیه ثلاثاء ئم مسح برأسہ وأدخل اصبعیے السباحتین فی أذنيه ومسح بإبھامیه ظاھر أذنیدے 
بالساحتجن باطن أذنيه ؛ثم غسل رجليه ثلاثاًء ٹم قال ھکذا الوضوء : فمن زاد علی هذا آو نقص: فقد 
أساء آو ظلم وآساء ٥‏ . 

وقال الأترازيی: المعتبر فی اللخات استعمال م: (العرب العرباء لاستعمال) ش:اھل ا حضر 
والمولدین 3 فاستعمال السبابة أولی لکونھا لغۂة العرب الفصیح 3 وعدم الٹھی عن التکلم 
بھا۔ انتھی . 

قلت : لا فائدۃ فی عذا الذي قاله أصلاٌ ء لأن کل واحدۃ من السیاحة والسبابة استعملت في 
الشرع کما ذکرنا ء وأیضاً دعواہ الأولویة في السبابة غیر موجھة علی ما لا یخفی ۔ 

م: ( لان الإ٘شارۃ بالأأاصابع تفید العلم بالمدد في مجری العادة إذا اقترنت ) ش: أي الاإإٴشارة 


() ا حدیث الذي عند ابن ماجه والنسائي عن موسی بن أبي عائشة عن عمرو بن شعیب عن أٔبیه عن جدہ . ولیس 
موسی بن آبی عامر لٛأنه لا یوجد رجل اسمه موسی بن أبي عامر أخرج لە اُحدھم والذي فی ٦‏ التقریب٤‏ موسی 
ابن عامر وأظنه تصحف . وا حدیث عند ابن ماجه والنسائی ھکذا جاء أعرابي إلی النبي قاِ فسأله عن الوضوء 
فأراہ ثلانًا ء ٹم قال : هذا الوضوء فمن زاد علی هذا قد أساء أو تعدی أو ظلم ؛ . 
۲ 


بالعدد الب ہم قال - پا - :دانشھر حکذا وھکذا وھکڈا ؛ ا حدیت؟,وإن أشار بواحد: فھی 

واحدة ءوإن آشار بثنتین فھی ثنتان ما قلنا ء والإشارة تقع با لمنشورۃ منھا : وَقیْل إذا آشار بظھورھا 
فبالملضمونة منھا ء وإذا کان تقع الإٗشارة بالمنشورة مھا فلو 

م: (بالعدد المبھم )ش: وھو أن بقول ھکذا . 

وقال العتابي فی شرحه قوله یشیر بالإبھام والسبابة والوسطی یرید بە الإشارۃ بالأصابع الٹیچ 
اعتاد الناس الأشارۃ بھا وبین الأصابع الآخر ۔ 

وقال تاج الشریعة : یعني یشیر بالثلاثة بجرۃ واحدة ء وفی (المغني؛ قالت انت طالق وأشار 
بأصابعه الثلاثة یقع واحدة وإن قال ھکدا ء وأشار بھا وقع الثلاٹ . 

م: ( قال کے ) ش: أي قال النبی یل ہ الشھر ھکذا وھکذا وھکذا ) ا حدیث رویي عن ابن عمر 
وعن سعد بن أبي وقاص ۰ وعن عائشة ۔رضي الله تعالی عنھم۔ . وحدیث ابن عمر رواہ 
البخاري ومسلم في الصوم ؛ مال : قال النبي اہ ہ الشھر ھکذا وھکڈا وھکڈا وحیس البھام فيی 
الثالثة ٤‏ . وحدیث سعد أخرجه مسلم عن محمد بن سعد بن أبی وقاص عن أبيه قال: ہ٭ ضرب 
رسول الله ولا بیدہ علی الآخری ء وقال الشر ھکذا وھکذا وھکڈاء وأب۔ك فی الثالشة اصبعا ٤‏ ۔ 
وحدیث عائشة رواہ الحاکم فی (المستدرك٤‏ عنھا أُن النبی فآ ٥‏ أقسم آنە لا یدخل علیھا شھرا فقاب 
عنھا تسعة وعشرین بوما ٹم دخل علیھا فی الثلائین : فقلت لە إِنك حلفت أن لا تدخل علینا شھراً فقال: 
الٹھر ھکذا وھکذا وھکذا 4 وأمسك في الثاللة الإبھام ٥ء‏ وقال : صحیح علی شرط البخاري . 


قوله : وحبس ء أي وقبض والاحتباس : الائقباض ٭ وفی 8 المبسوط٥‏ قوله وحبس فی الرة 
الثالشة إبھامه ء بیان منە ان الشھر تسعة وعشرین یوما ولا خلاف فی مذہ السألة والإشارۃ تقع 
بالمئشورۃ منھا لا بالضمونة لاعتبار العرف والعادة لا تری أنەه - عليه السلام -حبس إبھامه في 
اللرۃ الثالثةء وفھم منه تسعة وعشرون یوما ولو اعتبر اللقہوض لکان اللفھوم أحد وعشرین یوعاً . 

م:(وإن أشار بواحدة )ش: یعني وإن أشار بأان واحدۂ وقال نٹ طالق م: ( فھی واحدة) شىش: 
أي فھی تطلیقة واحدۃ . 

م: ( وإن أشار بثنتین )ش: أي باصبعین وقال أنت طالق ھکذام: ( فھي ثنتان ) ش: اي تطلیقة 
ثنتان یعني یقع تطلیقتان م: ( ما قلنا )ش: یرید بە قوله لن الإشارۃ بالأصابع تفید العلم بالعدد فی 
مجری العادة إذا افترنت بالعدد المبھم م: ( والإشارة تقع بالمنٹسورۃ) ش: اي الأصابع المنشورۃ م: 
(مٹھا ) ش: أي من أصابع الید ولا تقع ہالضمومة باعتبار العرف والعادة ۔ 

م: ( وقیل إذا أشار بظھورھا ) ش: أي بظھور الاصابع إِلی امرات م: ( فباللضمومة منھا ) ش: أي 
فیقع الطلاق حینئذ باللضمومة من الاصابع لا باللنشورۃ . م: ( وإذا کان تقع الإشارة بالنشسورۃ فلو 


خض۹ 


نوی الإشارۃ بالضمومتین یصدق دبانة لا قضاء ء وکذا إذا نوی الإشارۃ بالکف حتی تقع في 

الاولی ثنتان دیانة ء وفی الثائية واحدة ءلانه بحتمله لكنه خلاف الظاعر و لو لم بقل ھکذا یقع 

واحدۃ لأنه لم پقترن بالعدد اللبھم فقي الاعتبار بقوله : انت طالق ء وإذا وصف الظلاق بضرب 
من الشدة والزیاۃ کان بائنًا مٹل أن بقول: أنت طالق ہائن أو البتة ۔ 


نوی الإشارة ہا لضمومتین یصدق دیائة لا قضاء ) ش: وبه قال الشافعي لنه کما وجدت الاشارة 
با منشورة وجدت بالمعقودة : إلا أنه خلاف الظاھر ؛ لأن الڑاشارة ال معھودۃ فیما بین الناس فی ہیان 
العدد البھم بالأصاہع المنشورة لا بالحبوسة ولا بالکف؛ فإذا ادعی خلافه فلا یصدق في القضاء؛ 
کذافی ہمبسوط شیخ الأسلام .٥‏ 

م: ( وکنا إذا نوی الإ(شارة بالکف )ش: وصورۃ الإشارۃ بالکف أن تکون جمیع الأصابع 
منشورۃ : یعني أشار إلیھا بالأصابع المنشورۃ وبطونھا إلی المرات وقال أنت طالق ھکذاء ثم قال 
عنیت بھا الاشارۃ بالکف لا بالأاصابع . یصدق دیانة لا قضاء م: ( حتی تقع في الاولی ) ش: اي في 
الضمومتین م: ( ثنتان ) ش: أي طلقتان دیانة لا قضاء م: ( ولی الشانیة ) ش: أي الأشارة بالکف م: 
(واحدة ) ش: یعني یصدق دیانة حتی تقع واحدۃ لا قضاء حتی ثلاثاً في القضاء ‏ لآنه أشار إلیھا 
باصابعه الثلاث الملشورۃ ۔ وفی ہالبسوط؛ وبعض انتأخرین قالوا: لو جعل ظھر الکف إلی نفسه 
وبطون الاأصابع إلیھا لا یصدق فی القضاء +کذا فی ,ہمبسوط شیع الإسلام ۱.وکذاإذانری 
الإشارۃ بالکف وصورۃ الأشارۃ بالکف أن یکون جمیع الأصابع منشورة ء یعني أشار إلیھا 
بالأصابع ا منشورۃ وبطونھا إلی ا مرأۃ وقال أنت طالق ھکذا ء ثم قال عنیت بھا الإشارۃ بالکف لا 
بالاصابع یصدق دیانة لا فضاء حتی یقع في الاولی ؛ أي في الضسمومتین ؛ وذکر الإمام 
التمرتاشی قیل لو کان باطن کفه إلی السماء فالعبرۃ للنشر ٭ وإن کان ضماآعن نشر فالعبرۃ للضم 
وقیل : إن کان نشراعن ضم فالعبرۃ للنشر ؛ وإن کان ضمّاعن نشر فالعببرۃ للضم للعادة . 

م: ( لانه یحتمله ) ش: أي لآن قوله نویت الإشارۃ بالکف بحتمل ما نوی م: ( لكنە خلاف 
الظاھر )ش: فلا یصدق قضاء م: ( ولو لم بقل ھکذا ) ش: یعني إذا أشار إلیھا بالاصابع ا منشورة ء 
وقال انت طالق لکنە لم یقل لفظ هکذام: (یقع واحدة ) ش: أي طلقة واحدةم: ( لانه ) ش: أي لان 
قوله عند الإشارة بدون لفظ ھکذام: ( لم یقترن بالعدد المبھم )ش: فاعتبر وجود الإشارۃ کعدمھام: 
( فہقي الاعتبار بقوله أنت طالق ) ش: فلا یقم بە إلا واحدۃة ء وإن نوی الشلاث عندنا وبە قال 
الشافعی عند عدم النیة . 

م: ( وإذا وصف الطلاق بضرب ) ش: أي بنوع م: ( من الشدة والزیادة کان ) ش: أي الطلاق م: 
(ہائناً مٹل أن یقول أنت طالق ہائن أو البنة ) ش: أي وآأنت طالق البتة أي القطع ۔ 


۳٤ 


وقال الشافعی -رحمە الله- : یقع رجعی إذا کان بعد الدخول لان الطلاق شرع معقبًا للرجعة : 

فکان وصفه بالبیونة خلاف الشروع فیلغو : کما إذا قال: أنت طالق علیآنِ لا رجعة لي عليیك 

ولنا أه وصفه با بحتملہ لفظه ء آلا تری أن البیئونة قبل الدخول وبعد العدة تحطلل ب فیکون هذا 
الوصف لتعپیین اح الحتملین . 


م: ( وقال الشافعی رحمه الله تعالی: یقع رجعیا ) ش: أي طلاقاً رجعیأم: ( إذا کان بعد الدخول) 
ش: وبه قال مالك وأحمدء: ( لأن الطلاق شرع معقباً للرجعة ‏ وکان وصفہ بالیینونڈ خلاف الشروع 
فیلغو ) ش: أي وصفه بالبینونة م: ( کسا إذا قال أنت طالق علی آن لا رجعمة لي عليیك: ب ولنا أنه ) 
ش:أي ان الزوج م: ( وصفه )ش: أي وصف الطلاق م: ( یا یحتمله )ش: وھو الیینونة ء ولھذا 
ثبتت البینونة به قبل الدخول : وبعد انقضاء العدة بالطلاق . 

فان قیل بنتقض ما إذا قال أنت طالق ونوی الہیلونة إلی الثلاث حیث لا یصح بالإجماعء 
فینبغی أن یصح لأنه محتمل کلامه ہ فلنا : النیة تصح للملفوظ والبینونة ما صارت ملفوظة بقوله 
نت طالق ؛ بخلاف قولە أنت طالق ہائن ؛ فإن البینونة ملفوظة . 

وقال الکاکي : فی ہذا ا جواب نوع ضعفء لُأنە ذکر في (البسوط٤‏ قولە اأنت طالق بحتمل 
المبین وغیر المبین ء فکان قوله بائناً تعیین اأحد محتمليه ء إلا أن یقول لا یحتمله بطریق الحقیقة لکنه 
یحتمله بطریق الجاز فلا بد للمجاز من نیته ء ولھذا لا پندفع السؤال . 

فإن قیل : بائن صفة ا مرأۃ لا صفة الطلاق ء فکیف واصفاً للطلاق بالبینونة ء کذا قیل وقال 
الكاکي وفيه نوع تأمل ء انتھی . 

قلت : فولە بائن صفة لطلاق ہ أو خہر بعد خبر ء ولیس صفة الطلاق واإنما یکون صٰة 
الطلاق لو قال أنت طالق بائناً . 


م: (آلاتری أن البینونة قبل الدخول وبعد العدۃ تحصل بە )ش: أي بقوله أنت طالق م: (فیکون 
ھذا الوصف )ش: أي وصف الرأة بقوله - أنت طالق بائن - م: ( لتعیین أحد الحتملین) ش: وھو 
البینونة . وقال الأترازي : هو بفتح الیم ء وأراد بھما الرجعي البائن وفیه نظر لان الرجعي لیس 
یحتمل الطلاق بل هو البائن . وقال الأکمل ملخصأمن کلام السغناقی : واعترضض بأنە لو قال 
مختلاًما جاز نیته فیقع بقولە أنت طالق واحدۃ بائنةء إذانوی ولیس کذلك ء وأجیب : بأن اللیة 
ِغاتعمل إذالم تکن مغیرۃ للمشروع ونیة البائن من قوله انت طالق مغیرۃ ء لان الطلاق شرع 
معقبًا للرجعة . ورد بأنه تسلیم لدلیل ا خصم ومخرج إلی الفرق بین عدم جواز کون النیة مغیرة ‏ 
وجواز کون الوصف مغیراً للمشروغع . 

وأجیب : بأن الفرق بینھما أن الوصف اللفوظ أقوی في اعتبار الشرع من النیةء بدلیل أنە لو 
قال أنت طالق ء ولم یتقدم لە تطلیق ؛ اعتبر الشارع ذلك طلافًا ء ولو نوی طلاقًا ولم یتلفظ بلفظ 

٤ 


ومسألة الرجمة ممنوعة فشقع واحدۃ بائنة إذا لم تکن لە نیة أو نوی الثنتینإامبا إذا نوی الڈلاٹ 
فثلاٹ ما سرمن قبل ء ولو عنی بشولہ: أنت طالق واحدة ء وبشولہ :بائن أو البََتة أضری تقع 
نطلیقتان بائنتان: 


لم یعتبرہ طلاًا لثلا یتغیر الشروع ؛ وھو شرعیة الوقوع بألفاظ الطلاق . 

م: (ومسألة الرجعة منوعة )ش: ھذا جواب عن قول الشافعي کما إذا قال : أنت طالق علی ان 
لا رجعة لي علیيك : یعني لا نسلم أنە لا یقع باثا ہل یقع واحلۃ بائنة وھو معنی قولەم: (فتقع 
واحدۃ بائنة إذا لم نکن لە ئىة أو نوی الشنتین )ش: أي الطلقتین م: (أما إذا نوی الٹلاث ) ش: أي 

الطلقات الئلاث م: (فثلاث ) ش: أي یقع ٹلاٹ طلقات م: (8ا مر سن قبل )ش: أي في ہاب إیشاع 

وقال الکاکی : مسألة الرجعة منوعة یعني تقع واحدۃ بائنة فیھاء ولئن سلم فالفرق أن قوله 

أن لا رجعة صرح بنفي الشروع وغي سصألتناوصف البینونة ء ومانفی الرجعة صریحا ء ولکن 
العلامة ۔ 

وذکر الأکمل ھذاہرمته ء قال : کذاقال شیخی العلامة وشیخه هو قوام الدین الکاکی 
وشیخ قوام الدین هو عبد العزیز بن أحمد بن محمد البخاریي أي الإمام البحر في الفقه والأصول 
شارح البزدوي: وکان وضع کتابا علی (الھدایة) بسؤال قوام الدین المذکور إیاہ حین اجتمع به 
بترمل ۹ وتفقفه علميه؛ ووصل إلی کتاب النکاح واخترمته ا نیة برد الله مضجعه ۱ 

م: (ولو عنی بقولە : أنت طالق واحدة وبشولہ: بائن أو البتة أخری) ش: أي طلقة آخری م: (تقع 
وقیل: الأول یقع رجعیا ۱ وفال الأترازی : اأقول مذا أصح عندي ء لآان قولهہ : ہائن فی قوله : 
أنت طالق بائن ء وقع خبرا بعد خبر للمبتدأً ء کما في قولھم : زید عالم عامل ء أي جامع لھذین 
الو صفین ٤‏ فثبت لکل واحد منھما موجبه : وموجب الطلاق ثبوت الرجعة ۔ وموجب الہائن 
ثبوت البینونة ء ولا معنی لثبوت التطلیقتین البائنتین ولا یلزم من کوت الثاني بائنا کون الأول 
بائنًا 3 انتھی : 

قلت: ھذاکله مبادر من غیر تأملء ولا یخلو عماہو قصرء لن قوله : خہر بعد خبر لا 
بصلح أن یکون مصححا لکلامه بل هو یرد کلامه ء لأن معناہ کأنه قال أنت طالق آنت بائن نعمء 
کان قولە اأنت طالق یقتضي أن یکون رجعیّا ابتداء ء إِلا أنه جعل بائنا لعدم الإمکان ء لان الٹانيی 
یکون باثّا لا محاله عندنا فیکون الأول باثتًا أَيَضًا ضرورة ء إذ لا یتصور بقاء الأول رجعیا اذا صار 
الٹانی بائنا ۔ ٰ 

جس 


لان ھذا الوصف یصلح لابتداء الإیقاع ۔وکذا إذا قال أنت طالق أفحکن الطلاق؛لانه إنغا یوصف 
بھذا الوصف باعتبار أثرہ ء وھو البینونة فی ا حال ؛ فصار کقوَلھٗ:بائن . 


وفال الأکمل : ومن الناس من ذھب إلی أن الأول یقع رجعیا بأن أراد ما ذكْرہام یعني قوله 
ان الأول یقع رجعیا ابتداء ؛ فینقلب بائنًا لوقوع الثاني بائتًا لعدم تصور بقاه رجعیا ء فھذإصِحیح 
ظاھر : وإن أراد بقاؤہ رجعیا فلیس بصحیح . 

م: ( لان هذا الوصف یصلح لاہشداء الإیقاع ) ش: أراد ہالوصف لفظ بائن والبتة ء وأنه پصلح 
لاإیقاع ابتداء ٭ بأن قال نت بائن ؛ أو أُنت طالق البتة ء ونوی بە الطلاق یصح ویقع ء وکذا إذا 
نوی بلفظ البتة تطلیقة آخری . 

وقال الأنرازی : وقوع الثنتین في قولە انت طالق البعة فی نظرعندي ء لان قولە : البعة ذکر 
منصوبا ۔ وھو من حیث العربیة لا یصح إذا جعل صفة مصدر محذوف بأن یراد أنت طالق البتة ء 
والطلقۃ للمرۃ الواحدۃ ولا دلالة فیھا علی التکرار :ما إذالم ینوہ فظامر ؛ کذا إذانواء ء لان 
الطلقة مصدر وقع تأکیدا ما دل عليه قوله طالق ء فلا یثبت بھا شيء آخر علی سہیل الاأصالة 
ایی 

قلت : ھذا أبضأاً فيه ما فیه ء لآن اللصدر اللحذوف الؤکد بکسر الکاف لا قبله صفة فی نفس 
الأآمر وصف بھالفظ طالق بلفظ الشدۃ ء فلا ینافي أن یکون لە معنی زائداً یقع طلقة آخری ء 
فافھم . 

م: (وکذا)ش: أي وکذا تقع التطلیقة البائنة ءوھذا معطوف علی قولە نت طالق بائن فی 
الأحکام الأربعة وھو قوله فتقع واحدۃ بائنة إذا لم تکن لە نیة و نوی الثنتین . 

ولو نوی الللاث فثلاث ٠‏ ولو نوی بقولە أأنت طالق واحدة وبقولە أفحش الطلاق آخری 
نقع تطلیقتان ؛ وکذا ا حواب عن قولہ اأخبث الطلاق أو آشرہ أو أشدہ آو اکبرہ م: ( إذا قال: آنت 
طالق أفحش الطلاق ء لأنہ إغا یوصف بھذا الوصف باعتبار أثرہ ) ش: أي أثر الطلاق باعتبار ذاتہ م: 
(وھو البینونة فی ا حالء فصار کقوله : بائن )ش: إِنما قلنا لا باعتبار ذاتهء لان ذاته لا توصف بھذہ 
الأوصاف أعني الضحش ء والشر۔ والشدۃ والخبث والعظمی والکبر ء لان الطلاق لیس 
بحسوس ء ولاھذی ھیئته ٭ حتی یکون وصفًا لذاته ء وغیر الحسوس بعرف باأثرہ ؛ فتکون 
عذہ الأوصاف لأئرہ . ومن شدہ أثرہ وفحثه وخہثه وکبرہ وعظمه ان یکون قاطمًا للنکاح في 
ا حال ء فصار کأنە بلفظ الہائنء لأن أفعل التفضیل لبیان أصل التعارف ہ وذلك فی الواحدة 
البائنة لأنھا آشد حرمة حکما وأفحش من الرجعیة ؛ وقد یذکر لبیان نھایة التعارف وذلك فيی 
النلاٹ . فإن نوی الللاث ہ فقد نوی محتمل کلامه فصحت ء وإن لم تکن لە نیة یمصرف إلی 
الأدنی ء لأنه المنیقن . 


ارہس 


وکذا إذا قال : أخبث الطلاق أو آسوأہ ؛ ما ذکرنا : وکذا إذا قال : طلاقٌٴالكِیطان ء أو طلاق 

البلدعة ء لان الرجعی هو السنة ء فیکون طلاق البسدعة وطلاق الشطان بَعَائبّا ٠‏ وعن أبي 

یوسف-رحمہ الله- فی قولە أنت طالق لبدعۃة أنە لا یکون ہائنًا إلا بالنیة ء لان البدضة,قد تکون 

من حیث الویقضاع فی حالة حیض فلا ہد من النیة . وعن محمد ۔رحمے الله۔ آنە إذا قال: انت 

طالق للہدعة أو طلاق الشیطان بکون رجیماً؟؛ لآن هھذا الوصف ند یت یتحقق بالطلاق فی حالة 
الحیض فلا تثبت البینونة بالشہك. 


فان قیل افحش آفعل التفضیل ؛ء فیقتضی أن یکوت هناك فاحشا . قلت : ھذا الوزن مشترك 
رئیو وو کو پوو ہا و رہں پوزر سار حررو ودج 
امو ائد الظھیر یة ۴ . 

م: ( وکذا إذا قال: أخبث الطلاق )ش: أي وکذا ا حواب إذاقال أنت طالق اُخبث الطلاق م: 
( أو آسوآ:) ش: أو قال طالق آسوأ الطلاق م: ( ما ڈکرنا )ش: من قوله لأنه إغا یوصف بھذا 
الوصف باعتبار أثرہ ٭ وذکر اہن سماعة في نوادرہ أنه إذا قال أنت طالق أقبح الطلاق ٠‏ فإن نوی 
ثلانًا فثلاث ؛ وإن نوی واحدۃ فھی واحدۃ رجعیة علد أبی یوسف ءبائنة عند محمد . 

وفي ا الکافي؟ للحاکم الشھید ؛ وإن قال انت طالق أکثر الطلاق فھي ثلاٹ لا یدین إذا قال 
نویت واحدۃ ؛ وإن قال نت طالق أکمل الطلاق وأشر الطلاق ٭فھي واحدۃ رجعیة ؛ وإن قال 
انت طالق طول کذاوکذا أو عرض کذاوکذافھی واحدۃ بائنة وإن قال أنت طالق خیر الطلاق أو 
أعدله أو أحسنہ آو أفضله فھي طالق للسنة فی وقت السنةء وإن نوی ثلاتًا فھی ثلاث للسنة ۔ 

وقال الطحاوي فی ہمختصرہ : ولو قال لھا أنت طالق تطلیقة حسنة أو جمیلة کانت طالمًا 
تطلیقة بِلك فیھا الرجعة؛ کانت حائضا أو غیر حائض ہ ولم تکف ھذہ التطلیقة للسئة ء ثم قال : 
وروی صاحب الإملاء عن أبي یوسف آنٹھا طالق تطلیمّة للسنة کما إذا قال نت طالق أحسن 
الطلاق . 

م: ( وکذا إذاقال :طلاق ال ۔یطان أو طلاق البدعة )ش: أي وکذایقع الیائن إذا قال أُنت طالق 
طلاق الشیطان أو طلاق البدعة ٠‏ أي أو قال أنت طالق طلاق البدعة م: ( لآن الرجعي هو السنة 
فیکون طلاق البدعة وطلاق الشیطان بائناء وعن أبی بوسف قی قوله أنت طالق للبدعة أنە لا یکون ہائنًا 
إلابالئیة ء لأن البدعة قد تکون من حیث الإیقاع في حالة الحیض؛ فلا بد من اللیة ۔ وعن محمد -رحمہ 
الله آنە إذا قال أنت طالق للبدعة أو طلاق الشیطان یکون رجعیّا ء لان ھذا الوصف )ش: أي وصف 
البدعة والشیطان م: ( قد یتحقق بالطلاق فی حالة الحیض ء فلا تشبت الہینونة بالشك ) شض: مذا الٰذي 
ذکرہ اللصنف عن محمد ھو روایة ہشام عنه . 


وکذا إذا قال :کال حبل لآن التشہیه بە بوجب زیادۃ لا محالة وذلك بإلباث٥زیادۃ‏ الوصفءوکذا إذا 
قال مثل ا حبل ا قلنا . وقال أبو یوسف -رحمے الله۔ :یکون رجعیا لأن الحبْلْإشیء واحد فکان 
تشبِیهّا بە فی توحیدہ. ولو قال: لھا أنت طالق أشسد الطلاق : آو کلف : أو مل الییت ؛ نھي 
واحدۃ بائنة ء إلا أن ینوی ثلاتا ؛ آما الأول :فلأنہ وصفءه بالشدة ؛ وھو البائن لأنه لأیُحتمل 
الائتقاض والارتفاص أما الرجعی فیحتمله ؛ وإنما تصبح نیة الللاٹ لذکرہ اللصدر 


م: ( وکذا إذا قال: کال حیل )ش: أي وکذایکون بائنا إذا قال أنت طالق کال جبل وهذا قول أبی 
حنیفة ومحمد م: ( لان التشبيه بە )ش: أي با حبل م: ( یوجپ زیادة )ش: وھي البیلونة ‏ لأنہ لا 
یحتمل الزیادۃ من حیث العددء لأنه لیس ہذی عدد لکونە واحداً فی الذات ؛ فیحمل علی الزیادةۃ 
العي ترجع إلی الوصف . م: ( وکذا إٰذا قال :مثل ا بل ) ش: أی وکذا یکون بائناً إذا قال اأنت طالق 
مثل ا حبل م: (لا قلنا ) ش: یرید وسع المسافة بە قولہ أن التشبیه بە یوجب زیادة لا محالة . 

م: ( وقال أبویوسف: یکون )ش: أي الطلاق م: (رجعیا) ش: وبە قال الشافعي وأحمد م: 
(لآن ال خبل شيء واحد فکان تشییھا في توحیدہ )ش: أُي توحید ا حبل وھو مزید عن الوصف 
والعدد ٭ ویحتمل التشبیه في العظم فلا تقع البینونة بالشك . ولو قال ألت طالق کالصخرۃ أو 
کالفل فإنه رجعي وبائن عند محمد ء ذکرہ ال مرغیناني . 

وفي الذخیرة6 لو قال أأنت طالق مثل التراب أو الأساطیر . تقع واحدة رجعیة عندھما . 
وعند أبي حنیفة وزفر تقع واحدۃ باثنة . 

م: ( ولو قال لھا :أئت طالق أشد الطلاق ؛أو کألف: أو ملء البیت ؛ فھی واحدۃ بائنة ء إلا أن یتوي 
ثلانًا) ش: هذہ من مسائل قالحامع الصغیر؛ ویقع بھذہ الالفاظ طلقة واحدۃ بائنة نواھا أو لم ینو . 
فلو نوی ثلانًا فثلاث م: (آما الاول )ش: وہو قولە انت طالق أشد الطلاق وفیه البیلونة م: ( فلانه 
وصفه )ش: اي وصف الطلاق م: ( بالشدۃ وھو البائن ) ش: إِذ الوصف بالشدۃ هو الطلاق البائن ء 
لان شدۃ الطلاق بالإبانة م: ( لأله )ش: أي لن البائن م: ( لا بحتمل الانتقاض )ش: أي النقض م: 
(والارتغاض )ش: من الرفض ء ولھذا لا یحل لە فیه إلا التزوج ا حدید . 

م: ( آما الرجعي ) ش: أي الطلاق الرجعی م: ( فیحتمله)ش: أي فیحتمل الانتقاض ع: 
(ولھذا ) ش: أي في الطلاق الرجعي لآن یراجعھا بقول أو فعل ولا یحتاج فيهە إلی رضاھا ء وإغا 
صح نیة الشلاث لذکرہ الصدر ؛ هذا جواب عما یقال سلمنا أن قوله أنت طالق أشد الطلاق 
یقتضي الإبانة بواحدة بوصفه الطلاق ہالشدة فمن آین تصح نیة الٹلاث؟ فاجاب بقوله : م: ( و(ما 
تصح نیة الشلاث لذکرہ بالمصدر )ش: وھو اسم جنس یحتمل الللاث بلا وصف الشدۃ ‏ وما ھنا 
اولی . فإن قیل هذا ینبغی أُن یتیقن الثلاث بلا نیة ء لأنه لو قال أنت طالق شدید ٠‏ یقع البائن 
وأشد أقوی منە فینبغی أن بصرف إلی الثلاث . قلنا: ا حواب عندما ذکرناہ عند قوله : أفحش 

۹ 


وآما الثاني :ضلانه قد یراد بھذا النشبیە في القوۃ تارة ء وفی العدد أَخرّی پقال :ھو کالف رجل : 
ویراد بە القوۃ فتصح نیة الأمرین ؛ وعند فقداتھا زشبت آقلھما . وعن محمْلاک رحے الله تعالی 
یقع الللاث عند عدم النیة لأنه عدد یراد بە التشبیه فی العدد ظاھرا ء فصار کما إذا ال طالق کعدد 
آلف . واما الثالٹ: فلان الشيء قد بملؤہ البیت لعظمة فی نفسه : وقد بیلؤہ لکثرته وأيٴظلك نوی 


صحت بہت و عند انعدام النهة پثبت الأقل. 


الطلاق وهو أن امراد من أفعل التفضیل هنا مجرد الاإلبات لا إلبات التفضیل فلا یجوز حمل 
مطلق اللفظ مع الاحتمال علی الثلاٹ . 

م: ( وآما الثاني )ش: وھو قوله کلف م: ( فلانه ) ش: أي فلآن الشأن م: ( قد یراد بھذا ) ش: 
أي بقولہ : کلف م: ( التشبیے فی القوۃ تارۃ وفی العدد أخری )ش: أي وبراد التشبیە فی العدد مرۃ 
آخری م: (یقال: ھوکالف رجل )ش: أي فلان کألف رجل ٠‏ یعني یعد کلف رجل م: ( ویراد بے 
القوۃ )ش: یقال فلان کلف رجل في القوة م: ( فتصح نیة الأمرین ) ش: یعني إذا وسم المسافة 
نوی الواحدۃ یقع البائن باعتبار التشبیه في القوة . وإذانوی الٹلاث یقع أَضا باعتبار التشبیه في 
العدد م: ( وعند فقداتھا) ش: اي عند فقدان اللیة م: (یٹلبت آفلھما)ش: أي أقل الأمرین وھو 
الواحد البائن ‏ لن الأقل متیقن . 

م: (وعن محمد -رحم الله تعالی بقع الثلاث عند عدم اللیة لأنه عدد ) ش: أي لان الألف 
عددم: ( یراد بہ التشسبیه في العدد ظاعراً) ش: هذہ روایةعن محمد وذکرھا الولوا حجی وغیرہ م: 
(فصار) ش: اي فصار ا حکم فی عذام: ( کما إذا قال: طالق کعدد الف )ش: وھذا لا خلاف فیه 
لأنه نص علی العدد . ولو قال أنت طالق واحدۃ کألف فھی واحدۃ بائنة ء ولا تکون ثلاتًا ء لن 
الواحدۃ لا تحتمل العدد فیکون التشيه لزیادة القوة ۔ 

م: ( وآما الثالٹ )ش: وھو قوله ملء البیت م: ( فلان الشيء قد یل البیت لعظمة فی نفسه وقد 
ملؤہ لکثرته ء وأی ذذلك نوی صحت نیته )ش: فالعظم في الطلاق بالبانة والکثرۃ بالٹلاٹ ء فأیھما 
نوی صحطع: ( وعند انعسدام الئیے یشبت الاقل ) ش: وھو الإبائةء لن الأقل متیغن . وروی 
الطحاويی-رحمہ الله تعالی-۔ عن أبی یوسف ومحمد في غیر ظاہر الروایة إذا قال أنت طالق مثل 
ا یل آو ملء البیت أو ملء الکوزیکون رجعیا. وفی شرح الأقطع لو قال : انت طالق تطلیفة تملاأ 
الکوز کان بائنا فی قولھم جمیعاء لأنه صفة للطلاق یقتضی زیادۃ عظم ؛ولیس ذلك إلا بالبینونة . 

وفی (الروض* مختصر الرافعی قال : أأنت طالق ملء البیت أو البلد أو السماء والأرض أُو 
اأعظم من ا جبل أو اکثر الطلاق أو أعظمه آو آشدہ أو أطولہ أو أعرضء ہ أو طلقة کبیرۃ أو عظیمة 
یقع واحدۃ رجعیة وتلغو هذہ کلھا . 

وھکذا فی مغني؟ ال نابلة . وھکذالو قال:ملء الدنیایقع واحدة رجعیة: کقول الشافحی 


۳٣۰ 


ٹم الاصل عند أبي حنیفة-رضي الله تعالی عنه ان متی شب الطلاق بش ى4 یقم باتًا اي شيء کان 
الشبه بە یذکر العظم أو لم یذکر؛ ا مر أن التشبیه یقتضی زیادۃ وصفوعند أبي یوسف 
-رحمہ الله ۔ أن ذکر العظم یکون بائتًا وإلا فلا أئي شیء کان المشبہ بھ. لآن التشہیەَقد یکون في 
التوحید علی التجرید ؛ أما ذکر العظم فللزیادة لا محالة ‏ وعند زفر-رحمہ الله- إن کان الشبه بە 
ما یوصف بالعظم عند الناس یقع ہائنّا وإلا فھو رجعی . وقیل : محمد -رحمے الله -مع آبنِ 
حنیفة -رحمہ الله -وقیل مع أبي یوسف-رحمہ الله- وبیانه فی قوله: مثل راس الإْبرة 


وآاقصی الطلاق واکشرہ واحدۃ رجعبة وھو الملذھب ٤‏ ویحتمل الثلاٹ فی أقصاہ : قال 
السروجی : هذ1الاحتمال هو ا حق والمذھب ضعیف جداً . ولو قال : أُنت طالق عدد التراب یقع 
واحدة عند أبي یوسف ء واختارہ البغوي وأحمد . وفي جوامع الفقه عن محمد عدد الرمل 
ثلاث ٠‏ لآنه ذو عدد ؛ بخلاف التراب روایتان عنه ۔ ولو قال : أنت طالق واحدۃ مائة مرۃ لم یقع 
لا وحدۃ قال المتولی عن الشافعیة وھو بعید جد. 


وفی المرضینانی قال: أُنت طالق کثلاثٹ فھی واحدۃ بائنة عند أہی یوسف ؛ وثلاث عند 
محمد کما لو قال کعدد ثلاث . ولو قال کعدد الشمس آأو القمر فھی واحدۃ بائنة عند أبی حنیفة 
ورجەیة عند أَبي یوسف : وعن محمد کالنجوم واحدة : وکعدد النجوم ثلاث . وفي ا لمرغیناني 
وغیرہ قال :آنت طالق کعدد کل شعرۃ علی جسد إبلیس -لعنه الله- یقع واحدۃ حتی یعلم عدد 
شعرہ 5 او ھل له شعر. وذکر الکرخی : لو قال: أنت طالق عدد شعر رأسي وعدد شعر ظھر 
كمٰي ء وقد طلقت ثلانا ء لأن الشعر ذو عدد >وإن لم یکن:موجودا . وإن قال کالثلج فھو بائن . 

م: ( ثم الأصل عند آبی حنیفنة - رضتي الله تعالی عنه )ش: أراد بھذا بیان الأصل الذي ہنی 
عليه أقوال اللإمام وصاحبيه وزفر- رحمہ الله- تعالی م: (أنه) ش: أي أن الرجل م: ( ھتی شبه 
الطلاق بشيء) ش: من الأشیاء م: ( بقع الطلاق بائّا ء أي شيء کان الكبے بە یذکر العظم آو لم یذکر 
لا مر)ش: عن قریب م: ( آن التشبیه یقتضی زیادۃ وصف )ش: وزیادة الوصف توجب البیلونة . 

مل وعند أبي یوسف أن ذکر العظم یکون بائناء وإلا فلا أي شيء کان المشبه بہ) ش: یعني سواء 
کان صغیراً آو کبیرا م: ( لأن الشبیه قد یکون فی التوحید علی التجرید ) ش: أي من وصف العظم 
م: (آما ذکر العظم فللزیادۃ لا محالة ) ش: وذلك بالسونة م:(وعند زفر إن کان ا للڈہے بە ما یوصف 
بالعظم عند الناس بقع بائنًا وإلا ھو رجعی )ش: سواء ذکر العظم أو لم یذکر م: ( وقیل محمد مع 
×الذخیرة* عندأبی یوسف ومحمد أن ذکر العظم کان بائنااء وإن کان المشبه بە حقیراً ۔ وإن لم 
یذکر العظم وإن کان لە حد یقع بائنا وإلا یکون رجعیا . 

م: ( وبیانه ) ش: أي بیان ھذا الخلاف م: ( فی قولہ: مثل رأس الإبرۃ )ش: أی في قولە انت 

۳۴۱ 


مشل عظم راس الإبرة ء ومثل الیل مثل عظم ال حبل. ولو قال: أنت طالق تطلیقة شدیدۃ : أو 

عریضة أو طویلة فھی واحدۃ بائنة ء لان ما لا بھکن تدارکە پشند عليه وحوَالبٰائن ء وما بصعب 

تدارکە یقال فیه لھذا الأمر طول وعرض . وعن أبی یوسف -رحمے الله- آنه یقع۔پھا رجعیة ء 
لان ھذا الوصف لا بلیق بہ فیلغو ولو نوی الللاث فی ھذہ الفصول 


طالق مثل رأس الابرۃ ء أي فی قولە: م: (مٹل راس عظم الإبرۃء مثل الصبل )ش: أي فی قوللاہ 
نت طالقم: ( مثل عظم ا جحبل) ش: - فغفي قوله مثل رأس الإبرۃ بائن عند أبيی حنیفة ومحمد لمکان 
الاتشبیے رجعي عند أبی یوسف لأنە لم یذکر العظم ؛ وکذازفر ء لآن اللشبة به ما لا یوصف 
بالعظم والشدۃ . وفی قولە : مثل عظم رأس الإبرۃ ء یکون بائّاعند أبيی حنیفة ومحسد 
للتشبیهء وکذا عند أبي یوسف لذکر العظم ۔ 

وعند زفر رجعي : لن الإہرۃ لا توصف بالعظم والشدۃ . وفي قوله: مثل الجبلء ہائن عند 
أَبي حنیفة ومحمد للتشیه ؛ ورجعی عند أبي یوسف لعدم ذکر العظمء وہائن عند زفر لان ا حبل 
یوصف بالعظم عند الناس ؛ وفی مثل عظم ا لجبل یکوت باتتّا عند الکل للتشبيیه عندھما وذکر 
العظم عند أبي یوسف وکون ا مشبه به عظیسًا عند زفرء ولو قال مثل السمسم أو مثل حبة ال خردل 
وقع رجعیا عند الثلاث وعند أبی حنیفة . 

م: ( ولو قال: اأنت طالق تطلیعة شدیدۃ أو عریضة و طویلة فھی واحدۂ بائنة ) ش: أي فھي طلقة 
واحدة بائنة وفیه خلاف زفر وقد ذکرناہ م: ( لآن ما لا مکن تدارکە یشتد عليه ) ش: أي علی الزوج 
م: ( وھو البائن) . 

لان شدۃ الشيء وقوتە لا بحتمل الاعتراض عليه بالانتقاضء وذلك في الطلاق الہائن ء 
وو معنی قوله : وھو البائن الضمیر یرجع إِلی کلمة ما في قوله ما لا یکن م: (وما یصعب تدارکه 
یقال فیە لھذا الأمر طول وعرض )ش: ویقال هذا أمر شدید وطویل وعریض . 

م: ‏ وعن أبي یوسف -رحمہ الله تعالی- أنە یقع بھا ) ش: أي بھذہ الألفاظ م:(رجعیة)ش: 
أي طلقة رجعیة م: ( لان هذا الوصف ) ش: أي ولو وصف الطلاق بالشدۃ والطول والعرض م: 
(لا یلیق بە ) ش: أي بالطلاق ‏ لأن هذہ الأوصاف من صفات الأجسام م: ( فیلغو )ش: اي یبصیر 
ذکرہ لغواً فلا یعمل بهە . وقال الأترازي : وصف الطلاق بالشدة والطول والعرض لیس یِکن 
للزوم قیام العرض بالعرض ء وجوابه نا لا نسلم أن قیام العرض بالعرض یجوزء لکن نقول 
لاأحکام الشرعیة حکم ا ُواہر ٭ فیجوز حینثذ . أو نقول : سلمنا أنە لا یجوز حقیقة ء ولکن لا 
نسلم أنە لا یجوز مجازا . 

م: ( ولو نوی الشلاٹ) ش: أَي الطلقات الللاث م: ( فی ھذہ الفصول ) ش: أي فی فصل 
قولە أنت طالق بائن أو البتة أو أنت طالق أفحش الطلاق وفصل قولە أخبث الطلاق وأسوأ 


نمس 


کلھا صحت نیته ؛ لتنوع البینوئة علی ما مر : والواقع تھا بائن . 


وطلاق الشیطان ؛ وطلاق البدعة : وفصل قولہه أشد الطلاق ؛ أو کألف أوٴقَلء البیت أو مثل 
راس الإبرۃ أو مشل أذن راس الأبرة ومثل ا ہل ء ومثل عظم ا حہل . وفصل قَوَلِ٭انت طالق 
تطلیقة شدیدۃ أو عریضة ٤‏ ففی هذہ الفصول ع: ( کلھا صحت نیته ) ش: وتقع الثلاٹ إٍذْا نواما 
عن آبي حنیفة -رضي الله عنه- لأنھا بائن عندہ ‏ والبائن علی نوعین خفیفة وغلیظة ‏ فإذا نی 
الثلاث فقد نوی اأغلظ النوعین وأعلاھما فصح أعلاھما۔ 

وذکر الصدر الشھید فی شرح ا جامع الصغی ر١‏ مثل ما ذکر صاحب االھدایةہ فی صحة نیة 
الٹلاٹ فی الفصول کلھا ولکن امام الزاھد العتابي ء قال فی شرحە ٦للجامع‏ الصغیرا: 
والصحیح أنە لا یصح فی أنت طالق نطلیقة شدیدۃ أو طویلة أو عریضة ‏ لأنه نص علی التطلیقةق 
وإنھا تتناول الواحدة ء ثم قال ھکذا ذکرہ شمس الأئمة السرخسی . 

قال الأترازی : هذا هو الأصح عندي : لآ اللیة إغا تصح فیما یحتمل اللفظ ذکر ذلك ء 
والباء موصوفة للوحدہۃ فلا یحتمل غیر ذلك ؛ فلا تصح نية الللاٹ ء انتھی. قلت : کون الباء 
للوحدۃ لا تنافی نیة الثلاث ہ لأأئه وصفھا بالشدۃ والطول والعرض ؛ وصحة نیة الٹلاٹ تژخذ 
من الوصف . 

م: ( لننوع البیئونة )ش: أي غلیظة وخفیفة م: (علی ما مر )ش: أشار بە إلی قوله [...] 
وتقع واحدۃ بائنة إذالم یکن لە نہة أو نوی الشنتین . آما إذانوی الثلاث فثلاث م: (والواقع بھا ) 
ش: أي بھذہ الألفاظ المذکورة م: (بائن )ش: ا ذکرنا عند قولە أنت طالق تطلیقة شدینۃ أو 
عریضة و طویلة . 

فروع : لو قال لامرأتہ وا حجر أو بهیمة إحداکما طالق؛ أو قال : ھذہ وھذہ طلقت امرأنہ 
عند أبي حنیفة وأبي یوسف وقال محمد :لا یقع للشك : وإن قال لامرأته ورجل إحداکما 
طالق ‏ أو هذہ لا بقع عند أبی حنیفة . وقال أبو یوسف: یقع ولو قال لامرأته وأاجنبیة إحداکما 
طالق ‏ أو قال هذہ أو ھذہ لا تطلق زوجتہ إلا باللیة ء وفی ا المبسوط حلف أنە لم ینوھا ؛ وعند 
الشافعي وأحمدیقع علی زوجتہ إلا بالنیة وإن قال اردت الأجنبیة قیل في الصحیح علی 
النصوص ذکر فی ڈالإملاء٤‏ ء وعند مالك لا یقبل منه ‏ ذکر فی فا جواھر؛ . ولو قال :إحدی 
امرأتي طالق ولیس لە إلا امرأۃ واحدة یقع علیھا ذکرہ الصدر الشھید فی شرح ۸ال مامع الصغیر؛. 


بی مان 


و یں 


فصل فی الطلاق قبل الدخول 
وإذا طلق الرجل امرأته ثلاثاً قہل الدخول بھا وقعن علیھا ء لأن الواقع مصدر مخذوف لان معناہ 
طلاتًا ثلانا: علی ما بیناہ: فلم یکن قوله : أنت طالق إِبقاعًا علی حدۃ فیشعن جملةضإن فرق 
الطلاق : وبانت بالاولی ولم تقع الثانیة ء ولا الثالثة ۔ 
م: ( فصل في الطلاق قبل الدخول ) 

ش: أي هذافصل فی الطلاق قبل الدخول علی الرأة ما کان وضع النکاح للدخول کان 
الطلاق قبله من العوارغی ہ والعارض یڈذکر بعد الأصل وھو الطلاق بعد الدخول . 

م: ( وإذا طلق الرجل امرأنە ثلانًا قبل الدخول بھا وقعن علیھا ) ش: عند عامة العلماء ؛ وھو 
مذھب عمر وعلي وابن عباس وأبي عریرۃ وعبد الله بن عمرو بن العاص وابن مسعود ونس بن 
مالك رضي الله تعالی عنھم ء وبه قال سعید بن ا مسیب ومحمد بن سیرین وعکرمة وإبرامیم 
النخعی وعامر الشعبي وسعید بن جبیر وا حکم وابن أبي لیلی والأوزاعي وسغیان الثوري . وقال 
ابن ا منذر : وبە اقول ذکر آبو بکر بن أبي شیبة آنه قول عائشة وأم سلمة وخالد بن محمد ومکحول 
وحمید بن عبد الرحمن ہ وکان طاووس وابن الشعثاء وعمرو بن دبنار یقولون : من طلق البکر 
ثلانًا فھی واحدة . وفی مصنف) ابن أبی شیبة عن جابر بن زید وطاووس وعطاء أن الرجل إذا 
طلق امرأته ثلاتًا قبل أن یدخل بھا فھی واحدة ء وفی ٭امبسوط) وھو قول ا حسن البصريءم: (لآن 
الواقع مصدر محذوف ) ش: وھو الطلاق الذي قام صفة ٠‏ وھو الثلاٹ مقامه م: (لآن معناہ طلاتًا 
ثلانًا ؛ علی مسا بیناہ ) ش: إشارۃ إلی ما ذکرہ فی الفصل التقدم علی فصل تشبيے الطلاق 
بقولہ :ولھما أن الوصف متی قرن بالعدد کان الوقوع بذکر العدد إلی آخرہ م: ( فلم یکن قولہ :انت 
طالق إبقاعاعلی حدة فیقعن جملة )ش: یعني إذا کان الواقع مصدرً محذوفًا لم یکن قوله أنت طالق 
إیقاعًا علی حدة ء وإِلا زادعدد الطلاق وھو غیر مشروع ء فیقعن جملة ء وصار الکلام واحداً 
ولا بفصل بعضھاعن بعض : فإن إیقاع الطلاق لا یتأتی بلفظ أو جزء منه ء بخلاف قولە: انت 
طالق وطالق وطالق ء حیث انفصلت الثانیة والثاكثة لأتھا کلمات متفرقةء فوقعت الاولی . 

م: ( فان فرق الطلاق ) ش: بأن یقول أنت طالق طالق طالق علی ما یجيء الان م: ( بانت 
بالأولی) ش: أي باللفظ الأول ٭ وھو فولہ : أنت طالق ء وتبین لا إلی عدۃ ء لانھا غیر مدخولة م: 
(ولم تقع الشانیة ولا الشالشة )ش: لانه لا یبقی لوقوعھا محل ء فیلغو کلاھما ۔ وحکكي عن 
الشافعی القدي أنھا تطلق ثلاتًا ثلانًا . وقال ابن أبي مریرة من أصحابه : ھذا قول آخر ؛ وبە قال 
ابن أبی لیلی والآأوزاعی واللیث بن سعد وربیعة ومالك . وقال أحما : لو ذکر بالواو تطلق 
ثلاثًاء وبغیر الواو لا تطلق لمذھب العلماء ء وھذا بخلاف ما إذا قال لھا : آنت طالق وطالق وطالق 
إن دخلت الدار ء حیث یقع الثلاث جملة إذا وجد الدخول لوجود ا معین في الآخر . 


نی یں 


وذلك مثل أن یقول : أنت طالق طالق طالق ؛ لان کل وحدۃ إیشاع عَلِیٌحدۃ إذا لم یذکر في آخر 

کلامه ما یغیر صدرہ حتی یتوقف عليه ء فتقع الاولی فی ا حال وتصادٹھا:الژانیة وهي مباینة ‏ 

وکذا إذا قال لھا أنت طالق واحدۃ وواحدة وقعت واحدۃ ؟؛لا ذکرتا أٹھا بانت بالأولی . ولو قال 
لھا أنت طالق واحدۃ فمانت قبل قوله واحدة کان باطلاً لأنه قرن الوصف بالعدذ:قکان 


وھو الشرط . 

وإذا قدم الشرط فعند أبي حنیفة تقع الواحدۃ ء لان المعلق بالشرط کالمنجز عند وجود 
الشرط . 

فإن قیل: ا حمع بحرف ا لحمع کا حمع بلفظ ا حمع ؛ فلو قال لھا أنت طالق ثلاتًا یقع الثلاث ‏ 
فینبغی أن یقع الٹلاث أَیضنا إذا قال لھا أنت طالق وطالق وطالق ۔ 

جیب : بأنه مسلم ولکن إذا وقعت الأولی فلا توقف لعدم اللغیر في الآخر بانت بھا ء ولم 

فان قیل: ینبغي أُن تقع الثلاث تحقیقَا معنی ا حجمع في الواو ‏ أجیب : بأنه حینثذ تکون الواو 
للمقاربة ولا دلالة لھا علیھا لاتھا للجمع ا مطلق . 
کان وقوع الثانیة والثالثة متحققًا فلا وقوع ولا ترتیب . 

م: (وذلك) ش: أي التفریق م: (مٹل أن بقول أنت طالق طالق طالق) ش: ذکر الصنف صورۃة 
التفریق بدون حرف الواو ء وا حکم فیما إذا ذکرہ بحرف الواو کذلك ‏ ولھذا إذا قال لھا: نت 
طائق وطالق وطالق تبین بواحدۃ لا إلی عدۃ ء قاله الاترازی م: (لان کل واحدۃ ایقاع علی حدة إذا 
لم یذکر في آخر کلامە ما یغیر صدرہ) ش: اي صدر الکلام کالشرط والاسثناء م: (حتی ینوقف عليہ) 
ش: ای علی عا یغیر صدرہ ۳ (فتقع الأولی)ش: فی لفظ أنت طالق : ٦‏ (نی ا حال وتصادفھا) ش: 
أي تصادف الأولی م: (الثائیة) ش: اي اللفظة الثانیة وھی طالق م: (وعي مباینة) ش: أی وا حال اُنٹھا 
مباینة فلا یبقی للثائیة محل ولا للثالئة ۔ 

۶ (وکذا إذا قال) ش: أي وکذا تقع واحدۃ إذا قال م: (أنت طالق واحدۃ وواحدة وقعت واحدۃ: ا 
ذکرنا اُٹھا بانت بالڈولی) ش: یعنی ما سبقت الاولی في الوقوع صادفتھا الثانیة وھي مباینة . 

5 (ولو قال لھا: نت طالق واحدة فماتت قبل قوله واحدۃ کان باطلاً) ش: بعني لا یقع شيء : 
وکذا إذا قال آنت طالق ثنتین فماتت قبل أن یقول : ثنتین ء أو قال : آنت طالق ثلاثًا فماتت قبل ان 
بقول ثلاتًا ء أو قال أُنت طالق إن شاء الله تعالی فماتت قبل أن یقول إن شاء الله تعالی لم تطلق 

شیٹام: (لأنه قرن الروصف) ش: وھو الطلاق م: (بالعدد) ش: وھو واحدہۃ أو ثنتین أو ثلائة م: (فکان 


تِ ٣ج٣‏ 


الواقع هو العدد : فإذا ماتت قبل ذکر العدد فات الحل قبل الإبقاع فبظلل وکہذا لو قال أنت 
طالق ثنتین أو ثلانًا ما بیناء و ہذہ نجانس ما قبلھا من حیث العنی .ولو قال "ات طالق واحدة 


قبیل واحدۃ أُو بعدھا واحدة وفعت واحدة: 


الواقع هو العدہ ء فإذا ماتت قبل ذکر العدد) ش: فھو واحدۃ أو ثنتین أو ثلاٹ ٠‏ فکان ال واقعھو 
العدد فإذا ماتت قبل ذکر العدد م: (فات الحل قبل الیقاع فبطل ) ش: کلامه فلا یقع شيء . 

م: (وکذا) ش: أي وکذا یبطل کلامه م: (لو قال: أنت طالق ثنتبین أو ٹلانًا) ش: أي أو قال انت 
طالق ثلانًا ؛ فماتت قبل آن یقول ثلانًا م: (ما بینا) ش: إشارۃ إلی قولہ لأنه قرت الوصف بالعدد 
فکان الواقع هو العددم: (وھذہ) ش: أي عذہ المسائل الثلائة للذکورة هي قوله انت طالق واحدة 
فماتت قبل قوله واحدۃ وقولە انت طالق ثنتین فماتت قہل قوله أنت طالق ثنتین ء وقولە أنت 
طالق ثلاناء فماتت قبل أن بقول ثلانًام: (تجانس) ش: أي تشاکل وماٹل م: (ما قبلھا) ش: أي امألة 
ای قبلھام: (من حیث العنی) ش: وھي ما إذا طلق الرجل ام رأنه ثلاتًا قبل الدخول بھا ۔ 

بیانە أن العتبر فی الوصفین فی الإیقاع هو العدد لا الوصف ٠‏ فکانت هلہ اللسائل مائلة 
للمسألة التقدمة من حیث العنی ء لا بینھما تفاوتاً فی الحکم وو أن الطلاق واقع فی الأله 
اللتقدمة لان العدد صادفھا وهي منکوحة وھا ھنا لم یقع شيء لن العدد صادفھا وهي میتة 
لیست بمحل لوقوع الطلاق . 

ئم لأصحاب الشافعی فیما إذا ماتت قبل ذکر العدد ثلائة أوجہ : 

أحدھا: ھو اختیار المزني أنە یقع واحدۃ في الألة الأولی ؛ وفي قصد الثنتین ثنتین وفي قصد 
الللاث ثلاٹ . 

الثاني: أنه یقم واحدة . 

والثالٹ: أُنہ لا یقع شيےء کقولنا . م: (ولو قال: أنت طالق واحدة قیل واحدۃ أو بعسدھا واحدة 
وقعت واحدة) ش: ھذہ السأَلة مذکورۃ في ‏ ا حامع الصغیر؛ والقدوریي جميعًّا ء وعندنا في صورة 
قبل معتہراً بکنایته وبعد الکنایة یقع واحدۃ وفی قبل بھاء الکنایة وبعد بغیر الکنایة یقع واحدۃ کما 
في قبل بغیر الکنایة فعندہ یقع في الصور الأربع إلا واحدة . 

وفی "الروضة؟ للنووي قال لغیر اللدخول بھا: أُنت طالق طلقة قبل طلقة أو بعدھا طلقة: 
بانت بالآولی . وإن قال بعد طلقة أو قہلھا طلقة ففیه ثلائة أوجهە ء أصجھا یقع واحدۃ ء والثاني 

لا یقع شيء ء والثالثة یقع ثنتان ویلغو قوله قبلھا . وإن قال أنتِ طالق واحدۃ مع واحدۃ أو معھا 
واحدة فوجھان ؛ اأصحھما وقع الثنتین ء والثانی واحدۃة . 
وإِن قال: أنت طالقَ طلقة تحت طلقة أو تحتھا طاقة أو فوق طلقة أو فوقھا طلقة فثنتان ء وفیه 


ا ا 


والأصل أنە متی ذکر شیئین أدخل ہینھما حرف الظرف إن رنھا بھاء”لکنایة کان صفة للمذکور 

آخر ؛ کقوله :جاءني زید قبله عمرو؛ وإن لم یقرنھا بھاء الکنایة کان صفة'للمذکور اولا کقوله 

جاءني زید قبل عمرو. وإبقاع الطلاق فی الماضی إیقاع فی الال ؛ لان الإسناد لی فی وسعه ء 

فالقبلية في قوله أنت طالق واحدۃ قبل واحدۃ صفة للاولی؛ فتبین بالأاولی فلا تقمالٹانیة ء 
والبعدیة فی قولە بعدھا واحدۃ صفة للأآخیرة فحصلت الإٴبانة بالاولی . 


وجه أنه طلقة کما في الإقرار فإنه لا یلزمه إلا درھم واختارہ ابن لح واحیاطي . 

وقال إمام ا حرمین والغزالي حکمە حکم مع ؛ وفیي کلام المتولی ما یقتضي أنە لا یقم في غیر 
الملدخول إلا واحدۃ . ۱ 

وإن قال: آنت طالق طلقة قبلھا طلقة أو بعدھا طلقة وذلك قبل الدخول فوجھان: 

أحدھما: یقع واحدہ. 


والثاني: لا بقع شيء. وفي (الغني؛ یقع واصدۃ ؛ وھو ظاھر قول الشافعي . جح 
السروجي : هو أحد قولی الشافعي ولا قول لە فيه . وقال أبو بکر من ا حنابلة یقع ثنتان کقول 
أصحابنا ویلغو قوله وبعدھا . وفي الدخول بھا یقع الثلاث ہ وفی فا مواھر* قال : أُنت طالق 
طلقة مع طلقة آو معھا طلقة أو فوقھا طلقة أو تحتھا طلقة وقعت طلقتان . 

م: (والأاصل) ش: أي فی المسائل الذکورۃ م: (آله) ش: أي أن الرجل م: (متی ذکر شیئین ادخل 
بیٹھما حرف الظرف) ش: وھو قبل وبعد م: (إِن قرنھا بھاء الکٹایة کان) ش: أي الظرف م: (صفة 
للمذکور آخر کقوله جاءئي زید قبله عمرو) ش: وتکون القبلیة صفة لزید ۔ 

ولیس امراد ہبالصفة مصطلع النحاة ء بل ا لمراد الصفۂة ال معنویة کیف کانت م: (وإن لم یفرنھا 
بھاء الکتایة کان صفة للمذ کور أولأ کقوله: جاءني زید قبل عمرو) ش: فتکون القبلیة صفة لزید وھذا 
الذي ذکرہ هو أحد الفصلین اللذین بنی علیھما الفصول الثلاثة ‏ وھي قبل وبعد وکلمة تا 
والاأصل الثانی هو قولە: 

م: (وإیقاغ الصلاق فی الماضی إبقاع فی ا حال : لآن الإسناد لیس في وسعه) شں: لان الطلاق 
وضع لرفع الاستباحة ء ومامضی من الاستباحة لا یکن رفعه ء فیقع فی ا حالء لانە بیلکه فیثبت 
ما أمکن صونا لکلامہ عن الاإلغاء م: (فالقبلیة فی قوله أنت طالق واحدة قبل واحدة صفة للأولی) ش: 
ھذا تفریع الأصل الأول ء ولہذا ذکرہ بالفاء وأراد بالأولی لفظة واحدۃ الأولی م: (ختبین بالأولی ) 
ش: أي فتبین ا مرأۃ بالواحدۃ الاأولی م: (فلا تقع الثانیة) ش: لعدم ہقاء للحل لوقوعھا ۔ 

م: (والبعدیة فی قوله بعدھا واحدة) شض: أي قوله أنت طالق واحدۃ بعدھا واحدۃةم: (صفة 
للآخیرۃ) ش: أي صفة للواحدۃ الأخیرۃ ‏ وھی الثانیة م: (فحصلت الابانة بالاولی) ش: أي بالواحدة 


۴ َ‌ 


ولو قال أنت طالق واحد قبلھا واحدة تقع ثنتان ء لان القبلية صفےة للٹانیة لا تصالھا بحرف 
الکنایة ء فاقتضی إبقاعھا في الماضی إیقاع الاولی فی ا حالء فی غیر أن الإیقاع فی اماضی إبقاع 
فی ا حال أَیضاء فیقترنان فیقعان جمیعَا۔کذا إذا قال: أنت طالق واحدة بعد واحدة تقع ثنتان ؛لآن 
البعدیة صفة للاولی؛ فاقتضی إبقاع الواحدۃ فی ا حال, وإبقاع الأخری قبل هذہ فتقترتان ۔ ولو 
قال آُنت طالق واحدة مع واحدۂ او معها واحدة أنه تقع ثنتان ‏ لان کلم4ہ مع للقرآان ۱ وعن بی 
یوسف -رحمہ الله - فی قولهہ معھا واحدة آنە تقع واحدة ء لان الکنایة تقتضیي سبق الکنی عنه لا 
محال4. وفي الدخول بھا بقع ثنتان فی الوجوہ کلھا لقیام الحلیة بعد وقوع الاولی . 


الڈولی ما ذکرنا . 

م: (ولو قال أنت طالق واحدۃ قبلھا واحدۃ تقع ثنتان) ش: أي طلقتان م: (لان القبلیة صفة للثانیة) 
ش: أي للواحدۃ الشانیة م: (لا تصالھا بصرف الکنایة فاقتضی إیقاعھا فی الماضی إیفاع الاولی فی ال حال 
ایض فیقترنان) ش: اي الإیقاعان یقترنان في الوقوع م: (فیقعان جمیعا ء وکذا إذا قال: أنت طالق واحد 
بعد واحدة) ش: اي وکذام: ( یقع نان لن البعدیة صفة للأولی) ش: أي للواحدۃ الأولی م: (فاقتضی 
إیقاع الواحدة في ال حال و إبقاع الآخری قبل هذہ فیقٹرنان) ش: فی الوقوع . 

م: (ولو قال: أنت طالق واحدۃ مع واحدۃ أو معمھا واحدة) ش: أي أو قال أنت طالق واحدۃ معھا 
واحدۃ م: (تقع ثنتان) ش: أي طلقتان ء وہذا الفصل الثالٹ من الفصول الثلاثة ء وعي قبل وبعد 
ومع . 

ولا ذکر الفصلین الاولین وھما القبلیة والبعدیة ذکر الفصل الثالث ؛ وھو فصل کلمة مع م: 
(لآن کلمة مع للقرآن) ش: أي للمقارنة فتتوقف الأولی علی الثائیة تحقیفًا لمرادہ فوقعتا معا . 

م: (وعن آبیي یوسف فی قوله مھا واحدۃ أنه تقع واحدة ء لان الکنایة تقشتضي سبق الکني عنه لا 
محالة) ش: فیقتضي أُن لا بقع السابق فلا یقع ثنتان . وعلل ابن قدامة لە ان الطلقة إذا وقعت لا 
ِکن ان یقع معھا غیرھا ء والتعلیل الصحیح هو الأول : وبقول أبي یوسف قال الشافعي في 
وجه ؛ وھو اختیار الزٹی م: (وفی اللدخول بھا تقع ثنتان فی الوجوہ کلھا) ش: أٔي في قوله قبل وأحدۃ 
او قہلھا واحدۃ وبعد واحدۃ أُو بعدھا واحدۃ أو مع واحدۃ أو معھا واحدة م: (لقیام للحلیة بعد وقوع 
الاولی) ش: لانھا في العدة وهي محل الاإیقاع . 

وقال الکاکی :قیل ہذاا حواب مشکل فی وقوله - آنت طالق واحدۃ قبل واحدة فإن کون 
الشيء قبل غیرہ لا یقتضي وجود ذلك الغیر ٭ ثم قال وجوابه مذکور في اُصول 8ا جامع الکبیر؛ ‏ 
انتھی . 

قلت: ھذاتعلیق فیه تسویف : وجوابە أن اللفظ أُشعر بالوقوع وھو ظاھر فيه ٭ والعمل 


٣۸ 


ولو قال لھا : إن دخلت الدار فأنت طالق واحدۃ ء وواحدة فدخلت ا دا وٗوشعت علیھا واحد: 

عند آبی حنیفحة -رحمہ الله - ء وقالا: تقع ٹنتان . ولو قال لھا أنت طالقَ وٴاجدۃ وواحدۃ إن 

دخلت الدار فدخلت طلقت ٹثنتین بالانفاق ۔لھما آن حرف الواو للجمع المطلق فِیقعَنجملة کما 

إذا نصِ علی الئنتین و آخر الشرط ۔ ولە ان الحمع الطلق بحتمل القران والترتیب ؛ فعلیاعتبار 
الاول تقع ثنتان : وعلی اعتبار الثاني لا بقع إلا واحدة ء کما إذا أنجز بھذہ اللفظة 


بالظاھر واجب کمالو قال أُنت طالق ء فإن الطلاق الثاني یقع أأيضًا کالڈول ؛ وإن احتمل الخبر 
والتآکید لکونہ غالیا فی الإنشاء ظاہرا فيه . 

م: (ولو قال لھا: إن دخلت الدار فأنت طالق واحدة وواحدة ء فدخلت الدار ؛ وقعت علیھا واحدة 
عند أبي حنیفة) ش: وبە قال الشافعي في وجه . 

وقال ابو نصر من أصحابه: وھو آقیس م: (وقالا یقع ثنتان) ش: وبه قال الشافعي في وجە: 
وھو اختیار القاضي أبي الطیب ء وهو قول مالك وأحمد وربیعة واللیث بن سعد وابن أبي لیلی ؛ 
لان حرف ا جمع کلفظ ا جمع عندھم . 

م: (ولو قال لھا آنت طالق واحدۃ وواحدۃ إن دخلت الدار فدخلت الدار طلقت ثنتین بالانفاق) 
ش: هذہ من مسائل القدوری - رحمہ الله تعالی- وفیھا آخر الشرط فوقعت طلقتان ء لان صدر 
الکلام یتوقف علی آخرہ إذا کان فی آخرہ ما یغیر موجبه فوجد الشرط فوقع جمیع ذلك بخلاف 
اللألة الاولی التي فیھا قدم الشرط حیث یقع واحدةء لن المعلق بالشرط ہا لمنجز عند وجودہ ء 
فلما طلقت واحدۃ لغت الثالثة ء لأنھا صادفتھا وھي أجنبیة ء وإن کانت المرأة مدخولا بھا وقع 
ا حمیع بلا خلاف : قدم الشرط أو آخرہ ؛ لن الثانیة صادفتھا وھي في العدة . 

م: (لما )ش: أي لأہی یوسف ومحمدم: (آن حرف الواو محمع الطلق فیقعن جملة)ش: 
کلاھما بە بغیر جماعة النساء علی إسناد الفعل إلی الطلقات ؛ وھی غیر مذکورة ء أي اللطلقات 
جملة ؛ وکان ینبغی ان یقول فیتعلقان أو یقعان بالتثلیة ء لآأن الواحدة ذکرت مرتین لا ئلاٹ 
مرات کما إذا نص علی الثلاث کان ینبغی أن یقول هنا أیضا م: (کما إذا نتص علی الثنتین ) ش: علی 
مالا یخفی م: ( وآخر الشرط )ش: اي کما لو آخر الشرط کما فی قوله أنت طالق واحدة وواحدة 
إن دخلت الدار حیث یقع ثنتان کما مر . 

م: (ولہ) ش: ای ولأبی حنیفة -رضي الله عنه- م: (آن ا حمع اللطلق یحصمل القران والترتیب) 
ش: لآن تحققه فی ا حارج لا یکن إلا بأحد الوجھین م: ( فعلی اعتبار الأول ) ش: اي علی اعتبار 
القرانم: ( بقع ثنتان وعلی اعتبار الثانئی) ش: أي علی اعتبار الترتیب م: ( لا یقع إلا واحدۃ ) ش: لکونہ 
غیر اللدخول بھا فلا یقع علی ما زاد علی الواحدۃ بالشك م: (کما إذا أنجز بھذہ اللفظة) ش: بن قال 


۳٥۹ 


فلا یقع الزائد علی الواحدۃ بالشك ء بخلاف ما إذا آخر الشرط لأنہ بغیر ندر الکلام ؛ فیتوقف 

الاول عليه فیقعن جملةء ولا مغیر فیما إذا قدم الشرط فلم یتوقف : ولو عطف حرف الفاء فھو 

علی هذا ا خلاف فیما ذکر الکرخی -رحمہ اللہ - ء وذکر الضقیے آبو اللیث أئةیقع واحصدة 

بالانفاق, لآن الفاء للشعقیب وهو الأصح ۔واأما الضرب الشائی وهو الکنایات لا یقع بھا:الطلاف 
الا بالنیة أو بدلالة ا حال ؛ 


أنت طالق واحدۃ واحدۃ حیث لا یقع إلا واحدۃ بالاتفاق لعدم اللحلیة لملثانیة م: (فلا بقع الزائد علی 
الواحد بالشك : بخلاف ما إذا آخر الشرط لأنہ) ش: أي لن الشرط م: (بغیر صدر الکلام فیتوقف الاول 
عليهہ) ش: أي أول الکلام علی الشرط م: (فیقعن جملة) ش: کان ینبغي أن یقول یقعان جملة م: (ولا 
مغیر فیما إذا قدم الشرط فلم یتوقف) ش: فیقع علی الترتیب فتبین بالاولی ولا تقع الثانیة لعدم 
الحلیة ۔ 

م۴ (ولو عطف بحرف المّاء) وت قال نے طالی واحدۃ فواحدۂ إن دخلت الدار م: (فھو 
علی ھذا ا خلاف) ش: یعنی عند أبی حنیفة ثنتان ء وعندھما واحدۃم: (فیما ذکرہ الكرخي) شض: فإن 
جعل العطف بالفاء والواو سواء . 

وقال إن حرف العطف یجعلھا کلام واحكًا فتعلقتا کما فی صورۃ الواو سواء قدم الشرط أو 
أآخرہ عندھما خلاتًا له. وفی (البسوط؛ : الطحاوي کان الکرخي ۔ 

م: (وذکر الشقیے أبو اللیث أنە بقع واحدۃ بالاتفاق ء لن الفاء للنمقیب) ش: فتقع الاولی ولا 
محل للثائیة م: (وھو الأصح) ش: أي الاتفاق آصح ؛ لان الفاء للعطف علی التعقیب لغة لا مطلق 
العطف ٠‏ فیقتضی التعلیق علی التعقیب فینزمن کما علقت بالاولی تبین ء فلا تقع الثانیة ء کذا 
فی الِسوط : وفيه لو قال إِن دخلت الدار فأنت طالق ثم طالق ثم طالق في الدخول بھا تعلقت 
الأولی ووفعت الثانیة ء لغت الثالئة عند بی حنیفة ء ولو أآخرت الشرط وقعت الآاولی والثائیة فيی 
ا حال وتعلقت الثالثة فی اللدخولة وغیر اللدخولة یقع واحدۃ في ا حال ء ویلغو ما سوی ذلك عندہ 
وعندھما ؛ وللشافعي ومالك وأحمد یتعلق الثلاث بالشرط سواء قدم أو آخر في المدخوله 
وغیرھاء وعند وجود الشرط إن کانت مدخولة یقع الثلاث وإلا تطلق واحدۃ . 
أنت طالق فی أول باب إیقاع الطلاق؛ لأنه قسم الطلاق ثمة إلی صریح وکنایة ٭ وقد فرغ من بیان 
الصریح ٭ والآن شرع في بیان الکنایة . 
الشیء إذا سترته م: (لا یقع بھا) ش: أي الكنایة م: (الطلاق إلا بالئیة أو بدلالة ا حال) ش: إذ می دلیل 


علی امراد کما في البیع بالدراھم الطلقة یصرف إلی غالب نقد البلد ٭ وکذا لو اأطلق النیة في ا حج 
ه٣٣۳‏ 


لأنھا غیر موضوعة للطلاق ‏ بل حتمل الطلاق وغیرھا فلا بد من التعیٰن, أو دلالتہ . قال: وھي 

علی ضربین : مٹھا ثلائة ألفاظ بقع بھا الطلاق الرجعي ولا تقع بھا إلا وَاحیدۃ ءوھی قوله : 

اعندٰي واستبرئي رحمك : أنت واحدۃ . آما الأاولی: فضلانھا تحتمل الاعتداد عن التکاح : وتحتمل 

اعتداد نعم الله تعالی ۔فإن نوی الاولی تعین بنینه فیقتضی طلاتًا سابقًا ؛ والطلاق یعقب الِرجعة . 

وآما الشائیة فلاتھا نستعمل معنی الاعتداد لأله صریح ما هو اللقصود منە فکان منزلنه وتحَتمَل 
الاستبراء لتطلیقتهہ . 


یصرف إلی الفرض بدلالة ا حال ٭ ولھذا جعل أحمد ۔رحم الله تعائی - دلالة ا حال مقام النیة 
في جمیع الکنایات في حالة الغضب وغیرہ بلا نیة من الزوج . 

وقال الشافعي : لایقع الطلاق بشيء من الکنایات في حالة الخضب وغیرہ بلا نیة من الزوج 
ومن المرأة ؛ وعندنا یکفي نیة الزوج؛ لاحتمال إرادۃ غیرالطلاق فیھا في جمیع الأمور . 

وقال مالك : یقع الطلاق ہلا نیة في الکنایات الظاھرة ء کقولە : بائن بتةء حرام . فإذا 
قال ما نویت الطلاق لا یصدق !؛ لان ظاھرما فی الطلاق . 

م: (لاتھا) ش: أْي لان الکنایات م: (غیر موضوعة للطلاق بل تحتمل الطلاق وغیرحا فلا بد من 
التعیین) ش: بالنیة م: (أو دلاة) ش: أي أو دلالة معنی التعیین ؛ ویجوز أن یرجع الضمیر إلی 
الال ؛ لان الحال ما یذکر ویژنث ودلالة ا حال بأن تکون فيی مذاکرۃ الطلاق : وکان اللفظ لا 
یصلح ردا . 

م: (قال) ش: أي القدوري -رحمہ الله تعالی-: م: (وھی علی ضربین) ش: أي نوعین ؛ وأراد 
بھما الرجعي والبائن ؛ أجمل أولاً ئم فصل ذلك بقوله م: (مٹھا) ش: أي من الکنایات ء: (ثلائة 
ألفاظ بقع بھا الطلاق الرجعی ولا یقع بھا إلا واحدة: وھی قولہ: اعتدي ؛ واستبرئی رحمك: وآنت 
واحدة. أما الاولی ) ش: وھي لفظة اعتدي م: (فلاتھا تحتمل الاعتداد عن النکاح ؛ وتحتمل اعنداد نعم 
الله تعالی ؛ فإذا نوی الاولی تعین بنیته) ش: أي نیة الأولی ؛ ویجوز أن یقال بنیة الزوج م: (فیقتضي 
طلاتًا سابقًا ؛ والطلاق یعقب الرجعة) . 

م: (وأما الثانیة) ش: ھی لفظة استبرئي رحمك م: (فلاتھا تستعمل بمعنی الاعتداد ؛ لأنه صریح مما 
هو القصود منه ) ش: أي من الاعتداد م: (فکان منزلتہ) مر ائ منزلة الاععدادی أي فيی حق إِثیات 
الرجعة لا فی حق احتمال الاعتداد بنعم الله تعالی م: (وتحتمل الاستبراء لتطلیقتہ) ش: والاستبراء 
طلب براءة الرحم من الولد ؛ کذا في ۸ا مغرب ۹ وانما یحتاج إلی النیة ؛ لأن قوله اسٹتبرثيی 
رحمك یحتمل أن یکون معناہ اطلبي براءۃ رحمك حتی تعلمي أنھا فارغة عن الولد أم لا ء فلو 
کانت فارغة ا٘طلقك ء وإلا فلا ء فلو کانت نیته ھکذا لا یقع الطلاق ء ولو کانت نیته الاعتداد عن 
النکاح یقع الطلاق سابقًا کما في قوله اعتدي ؛ فلذلك احتاج إلی اللیة . 


۳۱٦ 


وأما الثاللة فلأٹھا تحتمل أن تکون نعتّا لصدر محذوف معناہ تطلیقه واحلا3ء۔فإذا نواء جعل کانہ 
قاله . والطلاق یعقب الرجعة: وتحتمل غيےہ وھو أن یکون واحدۂ عندہ أو ند قومھا . ولا 
احتملت هذہ الألفاظ الطلاق وغیرہ بحتاج فیه إلی النیة ولا یقع بھا إلا واحدۂ ؛ لَانأل قولہ نت 
طالق منھا مقتضی أو مضمر . ولو کان مظھرا لا تقع بھا إلا واحدة : فإذا نوی مضمرا ول 
وفی قولە ٭واحدة ؛ وإن صار الصدر مذکورا ء لکن التنصیص علی الواحدة ینافی نیة الللاٹ 

م (وآما الثالثة ) ش: أي لفظ أنت واحدۃءم: (فلأتھا تحتمل أن تکون نمتا مصدر محذوف : معناہ 
تطلیقة واحدة ؛ فإذا نوا جعل کأنه قاله) ش: أي قال مصدراً محذوقٌام: (والطلاق یعقب ال رجعة) ش؛ 
راد بھذا آله طلاق رجعی ء والطلاق من الرجعی فیه الرجعة م: (ویحتمل غیرہ)ش: أي غیر ما ذکر 
م: (وھو ان یکون واحدۃ عندہ) ش: أُراد بھا اعتدي واستبرئي رحمك وأنت واحدۃ م: (الطلاق وغیرہ 
یحتاج فیه إلی التیة) ش: لأجل التمییز م: (ولا بقع بھا إلا واحدۃ ؛ لان قوله : أنت طالق منھا مشتضي) 
ش: فی قولە اعتدي واستبرئی رحمك م: (أو مضمر)ش: فی قولە انت واحدة کان تقدیرہ اُنت 
طالق طلقة واحدۃ ء وعند الشافعي لا یقع شيء بقولە انت واحدۃ وإن نوی ء لنه نعت الرأۃ 
ولیس فيه معنی احتمال الطلاق أُصلا ۱ 

قلنا: إذا نوی یقع ؛ لأنه آمکن حمل کلام العاقل علی الفائدۃ فیحمل عليه . وعند زفر یقع 
بائنا بقوله انت واحدۃ کما فی سائر الکنایات . 

وبعض ال لمشایخ جعل الطلاق فی اعتدي بعد الدخول بالاقتضاء ء وقبله بطریق الاستعارة 
للحضۂ ۔ 

فإن قیل: قلت : الأمر بالاعتداد إنما یصح بعد وقوع الطلاق ء فکیف یکون قبله؟. 

قلت: قوله اعتدی قبل الدخول جعل مستعاراعن الطلاق ؛ لان الطلاق سبب لوجوب 
المدۃ علی ما هو الأصل ؛ إذ الطلاق قبل الدخول إمنما وقع لعارض أُن النکاح ئم یوضع لھذا 
والعوارض غیر داخلة فی القواعد ء فیکون الطلاق سبہا لوجوب العدةء فاستعیر ا حکم لسببه . 

م: ( ولو کان مظھر))ش: یعنی لو کان الطلاق وقال أنت طالق م: (لا تقع بھا) ش: یعنی بلفظة 
أنت طالق م: (إلا واحدة) ش: أي إلا طلقة واحدہ م: (فإذا نوی ) شں: أي الطلاق م: (مضمرا) شض: في 
قوله أنت واحدةم: (أولی)ش: آن لا یقع إلا واحدۃ ء وذلك ان الأصل في الکلام الصریح لکونە 
أولی علی امراد ء بخلاف الضمر لن فيه قصورا ء ولھذا لا پثبت حکمہ إلا بالنیة . 

م: (وني شولەه واحدة وإن صار الصدلر مذکورا) ش: ھذا سؤال بہانه ان یپقال گا کان الصدر 
مذکورا ینبغی أن یصح نیة الثلاث : فأجاب بقوله م: (لکن التنصیص علی الواحدة ینافي نیة الٹلاث) 
ش: بیانە أن نیة الثلاٹ لا تصح ء وقولە أنت واحدۃ وإن ذکر الصدر بأن قیل آنت طالق واحدۃ ؛ 


نگش 


ولا یعتبر باعراب الواحدة عند عامة الپشایخ وھو الصحیم ؛ لان الْعَوام لا بمسزون بین وجوہ 

الڑعراب . قال : وبہقية الکنابات إِدا نوی بھا الطلاق کانت واحدۂ بائنة ‏ وإن)نوی ٹلالًا کانت 

ٹلانال وإن توی ثُتین کانت واحدۃ بائة ‏ وھلڈامٹل قولہ :نت ہائن: ویتة؛ وبتلظِ وحرام 
وحبلك علی غاربك : والحقی بأھلك ؛ وخلیة : وبریة ۰ 


لان التنصیص علی الواحدۃ ینافی نیة الللاث للمنافاۃ بین الواحد والعدۃ فلا یحتمل لفظإًالا 
حقیقة ؛ لانه لیس مجوضوع لە ولا مجازا للمنافاۃ . م: (ولا یعتبر [إعراب الواحدۂ عند عامة الشایخ) 
ش: یعني سواء قال نت واحدۂ بالرفع آو بالنصب أو بالسکون م: (وھو الصحیح) ش: احترز بە عن 
قول بعض ا مشایخ الملذکور فی شرح فا جمامع الصغیر) أُنە إذا أعرب الواحدة بالرفع لم یقع شيء ‏ 
وإن نوی لانھا صفة شخمھاء إذا اأعرب بالنصب یقع من غیر نیة ء لنه نعت مصدر محذوف ؛ 
وإن سکن ولم بحرك یحتاج إلی اللیة ء وإن نوی کان علی الاختلاف ٠‏ یعنی عندنا یقع واحدة 
رجعيةء وعند الشافعي لا یقع شيء . 

وقیل: عدم الوقوع في الرفع قول محمد . والصحیح ان الکل سواء ء فلا اعتبار للإعراب م: 
(لآن العوام لا میزون بین وجوہ الإعراب) ش: فلا یحتاج إلی التفصیل . 

م: (قال) ش: أي القدوري - رح.ءے الله تعالی۔ م: (وبقیة الکنایات) ش: أُراد با ما سوی 
الأالفاظ الثلاثة المذکورة م: (إذا نوی بھا) ش: بلفظ فیا م: (الطلاق کانت واحدۃ بائنة) ش: ای طلقَة 
واحدۃ بائنة م: (وإن نوی ثلاا) ش: أي ثلاث تطلیقات م: (وإن نوی ثنتین) ش: أي طلقتین م: (کانت 
واحدة) ش: أي کان الَطِلفَة واحدۂ . 

وقال زفر ومالك والشافعي بقع مانوی . وقال أحمد: عو عندي ثلاث لکكني أکرہ.م 
(وھذہ) ش: أي اللذکور من بقیة الکنایات م: (مٹل قوله ) ش: ای قول الزوجم: ڑڈآنت ہائن) ش: أي 
من البینونة وھو القطع ؛ وو نعت للمرأۃء ویحتمل أن یکوت استبرئي عن النکاح وعن اللعاصي 
وعن اخیرات ونحو ذلك م: (وبتة) ش: من البت وو القطع أَيضا ؛ وفيه الاحتمالات المذکورۃ م: 
(وبتلة) ش: أي بتلت الشيء إِذا أبتله عن غیرہ ؛ وفیه الاحتمالات المذکورۃة م: (وحرام) ش: أصله 
اللصدر کال حرمة ؛ ویراد به النعت ومعناہ المنوع ء وفیه الاحتمالات اللذکورۃ م: (وحبلك علی 
غاربك ) ش: وھو استعارۃ عن التخلیة ء والغارب بالغین العجمة ما تقدم من الظھر وارتفع عن 
العنق فیحتمل ا حلو من ا خیرات لکونك غیر مطیعة وبحتمل ال خلو عن قید النکاح لکونك بائنة . 
م: (وا حقي بأاملك) ش: أ حقيی ئپ۶ىً 9۶ 
فإنہ یصیر من الا حاق وھو فعل متعد والصحیح ان یجعل من اللحوق فیحتمل لأني طلقتك 

الحقي بأحلك ؛ ویحتمل سیري بسیر أُہلك م: (وخلیة) ش: من ا خلو ء ہضم الحخاء من حد دخل ء 
فیستمل الخلو عن ا خیرات أو عن قید النکاح م: (وبریة) ش: من البراءۃ من حد علم؛ فیحتمل 


۳ 


ووهبتك لاھلك ؛ وسرحتك : وفارقتك: وأمرا بیدك واختاریي ؛ أیتِ حرةء وتقنعي . 
وتخمري ء واسنتري ء واغربي ء واخرجي واذھبي وقومی واہتغي الاڑاواج 


الہراءة عن حسن الشناء اأوعن قید أعلك ٦‏ 7 (وومتك یأملكث) شس: لآنيی طلشّتك م: (وبٔر حتك) 
ش: یحتمل التسریح بالطلاق أو بغیرہ م: (وفارقتك) ش: تحتمل الفارقة بالطلاق أو بغیرہ . 

قال الشافعي : عما صریحان لا بحتاجان إلی الطلاق ؛ فیکون تفویضا لە إلیھا ٠‏ وبحتمل 
غیرہ فی تصرف آخر . 

م: (وأمرك بیسدك : واختاري)ش: یحتمل ا حتیار نفسھا بالفراق من النکاح أو فی أمر آخر ء 
وفي ھذین اللفظین لا تطلق حتی تطلق نفسھام: (وأنت حرة) ش: یحتمل عن حقیقة الرق أو رق 
النکاح م: (وتقنعي) ش: ھذا أمر بأخذ القناع علی وجھھا ؛ فیحتمل لانك بتت مني بالطلاق وحر 
علي نظرك و عن الأجنبي لانظر إليك م: (وتخمري) ش: هو أمر بأخذ ا حخمار : فیحتمل ما 
بحتمله تقنعی م: (واستتريی)ش: هو آمر بالسترة ؛ فیحتمل ما احتمل تخمري م: (واغربي ) ش: ھو 
بالغین اللعجمة والراء اللھملة ء أي تباعدی عنی لأنی طلقتك . 

واغربي لزیارۃ اأهلك ؛ ویروی اعربي بالعین اللھملة ء ٠‏ والشاني من العروبة وعو النقد م: 
(واخرجي)ش: یحتمل اخرجي من عندي لأنی طلقتك ؛ واخرجي أمر لشيء آخر م: (واذھبی ؛ 
وقومی ء وابتغی الأزواج) ش: أي أطلبیھم : فبحتمل لأنی طلقتك ٠‏ أو ابتغی الازواج من النساء ؛ 
لأن لفظ الأزواج مشترك بین الرجال والنساء ء وھذہ اثنتان وعشرون لفظا. 
کنایات ومدلولات وتفویضات : آما الکنایات فقولە انت بائن وہتة وخلیة وبریة وحرام . وما 
ا حق بھا القاضي آبو یوسف في روایة الطحاوي وھی أُربعة ذکرھا السروجي في ٦المىصسوط٤‏ 
وقاضي خان فی ا حامع الصغیر؛ ء وھي لا سہیل لی علیك ہ لا ملك لي عليك ٠‏ خلیت سببلك 

قالوا : ہو منزلة خلیت سبیلك . وفی ہ الینابیع٤‏ وأ حق أبو یوسف با لخمسة ستة آخری ‏ 
وھی الأربعة ا متقدمة : وزاد خالعتك : وا حقی بأملك ۔ 

وقال السروجي : ینبغی أن یزاد فیھا : انت بتلةء ولا سلطان لی عليك ء فتصیر ثلالة عشر . 

وأما اللدلولات ‏ قیل : قومي واذھبی واخرجي وتقنعي وتخمري واستبرئي والحقي وانتقلي 
واغربی واہتغی الأزواج ء لا نکاح بینی وبینك ‏ وحبلك علی غاربك ووهبتك لأملك ٠‏ وما آنا 
بزوح لك ؛ وبنت منی . 

ولو قال فسخت نکاحك أو النکاح الذي بینی وبینك : وأنا برئ من نکاحك ونجوت مني أو 


نکش 


ا ا و لد تد ا می بل ہو ہو ہو ہی تا ما مل بل نع ا ال اع ہو نہ کو ہی بت مل تر کے ا نو ا یی بل ال ا ہر نہ سم ہہ ہہ اہ تر ےھ بب یو یویب ےی ےم ےنا کی سے چس وو جےب ےم میمیےیویےاویبےاد 


تخلصت أو نزلت لك طلافًا یقع بالنیة . 

وفي "التکملة؛ تحرمي ونوی بە الطلاق کانت طلقة بائنة إذا لم ینو ثلانًا . 

وفي ٦ا‏ مرغیناني؟ قال أناہراء من نکاحك یقع ء وأطلق في الکتاب وھو محمول علی اللیْق, 
ولو قال ابتداء وھبت لك طلاقك أو وقعت بە یقع بالنیة عند أبی حنیفة-رضی الله تعالی عنەه- . 
وقال أبو یوسف هو غليك إن نوی بھا تَلیكا کان تملیکًا بلا خلاف ۔ 

وفي لالذخیرۃ) عن أَبي یوسف إذا قال لھا وہبتك لأھلك أو لأبیك أو لأمك أو لابنك أو 
اللازواج فھو طلاق بالنیة . وإن قال : وہبتك لأختك أو لعمتك أو خالتك وما أُشبه ذلك فلیس 
بطلاق ٭وإن نواہ ء ولا بشرط القبول لوقوع الطلاق عندنا ء ولو قال : اذھبي أٗلف مرۃ ونوی به 
الطلاق فثلاٹ . 

ولو قال : خذي طلاقك فقالت أخذت بقع ء کذا اخرجي إن ششت ہ٠‏ ونوی فقالت شئت 
یقع . ولو قال : تزوجي زوجا لیحلك فھو إقرار بالٹلاٹ ۔ 

وآما التفویضات فقوله أمرك بیدك ٭ والطلاق إليك - بخلاف الطلاق منك فإنه کنایة یقع 
باللیة . وفي !البدائع؟ : آو أنت طالق إِن شثت أو طلقي نفسك . ولو قال : لم أتزوجك أو لم 
تکوني بامرأۃ ء وما آنت بامرأة إلي : أُو نوی ؛لایقع ء وکذالو قال لہ لك امرأۃ فقال لا لم یقع . 

وجمعواعلی أنه لو قال لم أتزوجك أو لم یکن بیننا لا یقع وإن نوی ؛ وإن قال لا نکاح 
بیننا یقع إِذا نوی ء قال ا مرغیناني : ولو قال لم یبق بیئي وبینك شيء ونوی لابقع . 

وفي ! الفتاوی؟ لم یبق بیي وبینك ونوی یقع . ولو قال لھا أعرتك طلاقك ء وأنا بريء من 
طلاقك . أو بریت لك من طلاقك . أو أعرضت أو صفحت عن طلاقك لا یقع ء وإن نوی . 

وفي االحاوي؟ قال : بریت إليیك من طلاقك الأصح أنە یقع باللیة . وفي ا مرغیناني قال 
اعرتك طلاقك صار بیدھا ۔ وعن أبي حنیفة یقع ۔ وعن محمد ولو قال : أقرضتك طلاقك یقم . 
ولو قال: رھنتك : قال ا مآخرون لایقع ٭ وقیل یقع ‏ ولو قال : بعتك طلاقك فقالت : اشتریت 
یقع رجعیا ء وبە قال مالك . وقال أحمد وإسحاق: لا بقع ؛ ونحن تعتبر بالھبة ء ولو 
قال : أبحتك طلاقك لا یقع ‏ وجھرك بائن ٭ وکذابعتك نفسك٠‏ ولو زوج ام رأته من غیرہ لا 
یکون طلافًا ء قاله أبو حامد وغیرہ . 

وقال آبو جعضر [...] وآنی یقع إن نواہ . ولو أراد أن یطلقھا فقالت : ھب لي طلاقی 
فقال: وھیت لا یقع ء ولو قال: أربع طرق مفتوحة لك لا بقع وإن نوی مالم یقل : خذي أو 
اذھبي أیھا شثت . وفي االلبسوط! اذهبي وبیعي ثوبك ونوی الطلاق لا یقم عند أبي یوسف ء 


او 


لانھا ‏ حتمل الطلاق وغیرہ فلا بد من اللیة . قال إلا أن یکون فی حال مذاکرۃ الطلاق فیقع بھا 
الطلاق فی القضاء ؛ ولا بقع فیما بینە وبین الله نعالی إلا ان بنوبےە. قال -رضٍٰ الله علە- سوی 
بین هذہ الألفاظ :ءوقال : ولا یصدق في القضاء 

وعند زفر یقع ؛ وبە قال الشافعي ء ولو قال لآخر : أحل إلیھا طلاقھا أو أخہرما بە طلقتذغفي 
ا حال . 

وقال فی 9البسوط؛ : لو قال لھا :انت علی کالیتة و کا لحمر آو کلحم ا حنزیر ونوی الطلاق 
وقع ء وبە قال الشافعیي . وفي الکافی قال لامرأته ہذہ ا حتي أو بنتی آو أمي من الرضاع وثبت 
عليه فرق بیٹھما . ولو قال أاخطات آو وھمت أو نسیت لم یصدق قیاسا لأنە أقر بالتحرم ویصدق 
استحساتا ٠‏ لان ھذا إیجاب بالتحرم فلا یقع إلا بقرینة ‏ وھي الدوام بأن یقول ما قلت حق . 

ولو قال طلقك الله ٭ أو لعبدہ أعتقك الله وقعا بلا نیة٭ وب قال الشافعي . ولوقال طلاقك 
علي واجب : وبە قال بعض أصحاب الشافعی ہ وفی قولە: لازم واجب تطلق عند ا حمیع ء 
وقیل: لا یقع شيءء وھو روایة عن أبي حنیفة -رحم الله تعالی - وقیل یقع عند أبي حنیفة 
خلافًا لھما إلا فی قوله: لازم ء فإنہ یقع بە . 

وقال اکثر أاصحاب الشافعي یقع بلا نیة بمنزلة الصریح ء ومع اللیة یقع عند جمیعھم ء وبە 
قال مالك وأحمد ؛ وقیل علی عکسە . وقیل فی قولە: واجب یقع بلا نیة ٠‏ والصحیح أنه یقع فی 
الکل ؛ بخلاف مالو قال لعبدہ: عتقك علی لازم أو واجب لا یعتق ‏ ولو قال لھا: قولي آنا 
طالق تطلق إذا قالت ء وإذالم تقل لا ۔ ولو قال :نساء أھل الري ٭ أو قال نساء أھل الدنیا او عبید 
مل الدنیا آحرار یقعان بالئیةء وبە أخذ عصام بن یوسف ء وعليه الفتوی : وعن محمد بقعان بلا 
نیة ء وبه أآخذ الشافعی ہ ولو قال: انت طالق ونوی یقع ء وإلا فلا . ولو قال : یا طال بکسر 
الام تقع بقرینة ء وھذا کلە في حالة الرضاء ء وفي حالة الخضب ۔ وفي مذاکراۃ الطلاق بقع ء 
وإن لم یذکر الام مکسورا . 

:: (لاتھا) تر ای لآن ھذہ الألفاظ : (عمل الطلاق وغیرہ: فلا بد من النیة) شض؛: لأجل 
التعیین م: (إلا أن بسکسون) ش: ٣وفي‏ بعض النسخم: (قسال:إلا أن یکون)ش: ؛ أی قال 
القدوری۔رحمہ الله تعالی۔ إلا أن یکون أي التکلم بھذہ الألفاظ م: ( فی حال عذاکرۃ الطلاق) ش: 
وفی بعض النسخ م: (إلا أن یکونا ) ش: بضمیر الائنین ء أی إلا أن یکون الزوجان ء وھو اسعثناء 
من قوله وبقیة الکنایات إذا نوی بھا الطلاق کانت واحدۃ إلا فی حال مذاکرۃ الطلاق م: (فیقع بھا 
الطلاق فی القضاء ء ولا یقع فیما بینە وہین الله تعالی ؛ إلا أن ینویہ) ش: أي الطلاق ۱ 

م: (قال) ش: أْي الصنف ۔>۔رحمه الله تعالی-م: (سوی) ش: أي القشدوری ۔رحمہ الله 
تعالی-: م: (ہین نہ الألفاظ وقال: لا یصدق فی القضاء )ش: یعني سوی القدوری بین هذہ الألفاظ 


8٦ 


إذا کان فی حال مذاکرۃ الطلاق وھذا فیما لا یصلح ردا ء وا حملة فی ,ذلك أن الأاحوال ثلاثة 
حالة مطلقة ء وھی حالة الرضا وحالة مذاکرۃ الطلاق وحالة الغضب . والکثایات ثلاثة أقسام ما 
یصلح جوابا وردا وما یصلح جو با لا رد لا غیر وما یصلح جوابا وبصلح سبّایشتیمة ء ففی 
حالة الرضا لا یکون شيء منھا طلاتًا إلا بالنیة والقول قولە فی إنکار النیة ما قلنا "فی حالة 
مذاکرۃ الطلاق لم یصدق فیما یصلح جو ابا ولا یصلح ر٥‏ فی القضاء مثل قوله خلیة وبریَّةہائن 
بتة رام اعتدي أمرك بیدك اختاري : لان الظاھر أن مرادہ الطلاق عند سؤٌال الطلاق وبصدی 
فیما یصلح جوابا وردا سٹل قوله :اذهہي ء اخرجی؛ قومی ؛ تقنعی, تخمري : ومایجري مذا 
الحری ؛؟ 

فی وقوع الطلاق بلا نیة فی م: (حال مذاکرۃ الطلاق وھذا) ش: أي الذي قاله من التسویة م: (فیما لا 
بصلح رذا)ش: إذا سوی للمرأة ثم شرع یبین تفصیل ذلك بقولہ م: (والحملة فی ذلك) ش: أي في 
بہانَ ذڈلك ۳ (آن الأڈأحوال لال حالۃ مطلفۂ دھيی حالة الرضا) شس٠‏ وكي حالة ابحداءے الزوج بالطلاق ۹ 
ولیست بحالة مذاکرۃ الطلاق ولا حالة الغضب م: (وحالة مذاکرۃ الطلاق) ش: وھي أن تسأل اطمرأۃ 
او غیرھا طلاقھا زوجھا م: (وحالة الغضب )ش: وھو الغخضب من ا لحانبین ۔ 


م: (والکنایات ثلائة أقسام) . 

الأول: م: (ما یصلح جولبٔا وردا لا غیر) ش: أي جو با لسژال الرأۃ الطلاق وردا لکلامھا عند 
سڑالھا . 

الثاني: م: ( وما یصلح جوابًا لا رہا) ش: أي لا یصلح ردا. 

الثالث: م: (وما یصلح جوابا ویصلح سبًّا وشتیمة ) ش: فإذا عصرف ھذا یعرف حکم ھذہ 
الاقسام م: (ففي حال الرضا لا یکون شيء سنھا) ش: أي من هذہ الألفاظ م: (طلاتًا إلا بالنیة) ش' 
للاحتمال وعدم دلالة ا حال م: (والقول قولہ) ش: أي قسول الزوج م: (في إنکار النیة ا قلنا) ش: 
إِشارة إلی قولە لآنھا غیر متنوعة للطلاق بل یحتمله وغیرہ . 

م: (وفي حال ۔ذاکرۃ الطلاق لم یصدق) ش: أي الزوج م: (فیما پصلح جوابًا ولا یصلح رد في 
القضاء) ش: یتعلق بقوله یصدق ء أي لا یصدق قضاء فی أنە لم ینو الطلاق م: (مثل قوله خلیة بریة 
بائن بتة حرام اعندي أمرك بیدك اختاري) ش: هذہ ثمانیة ألفاظ ومثله یصلح جوابا ولا یصلح ردا في 
حال مذاکرۃ الطلاق ؛ وقد ذکرنا معانیھاعن قریب م: (لآن الظاعر أن مرادہ الطلاق عند سؤال 
الطلاق) ش: لان کلامه جواب لسڑالھا الطلاق والسڑال یصلح مفادا فی ا جواب ء والقاضي 
مأمور باتباع الظاہر م: (ویصدق فیما یصلح جوابًا وردا مثل قول: اذھبی اخرجی ؛ قومی ء تثقنعي ‏ 
تخمري وما بجري ھذا الجری) ش: أراد ما یصلح جوابًاوردا کالألفاظ اللذکورة ء وفي قوله 

۴۷ 


لانه یحتمل الرد وھو الأدنی فحمل علیے ء وفی حالة الغضب یصدق فی چمیع ذلك لاحتمال 

الرد والسب إلا فیما یصلح للطلاق : ولا یصلح لارد والشتم کقولہ: اعندي واختاري ء وأمرك 

ببدك ء فإنه لا پصدق فیھا ؛ لان الغضب بدل علی إرادۃ الطلاق . وعن أبی بوسف 2 زحمہ الله - 

في قولہ لا ملك لي عليك ؛ ولا سبیل لی عليك ء وخلیت سہیلك ء وفارقتك ؛ أنه یختلاق في 

حالة الغخضب ا فیھا من احتسال معني السب ئم وقوع البائن بما سوی الشلاث الاول مذھبٹا, 

وقال الشافعي -رحمہ الله - : بقع بھا رجعي ؛لان الواقع بھا طلاق ء لانھا کنایات عن الطلاق ؛ 
ولھذا تشترط النیة وینتقض بھا العدہ . 


وقال شمس الأئمة فی ا بسوط): لو قال: اذھبي ونوی بە الطلاق کان طلاقًا موجبٔا 
للبہوئة ء لآانہ لا یلزمھا الذھاب إلا بعد زوال الملك م: (لامسیشی ارد رعزالان فَسز علَ) 
ش: أي علی الادنی ‏ لان الأدني متیقن ‏ وذلك لآن الرد رافع ء وا جواب رافع ء لان الطلاق 
رافع لقید النکاح والدفع أسھل من الرفع فیکون الرد أدنی في ا حواب . 

م: (وفی حالة الغضب یصدق في جمیع ذلك) ش: أي فیما یصلح جوابًا ولا یصلح ر٥‏ ء وفیما 
یصلح جوايًا وردام: (لاحتمال الرہ) ش: في السبعة المذکورۃ مٹل اخرجي .., إلی آخرہ. 

م: (والسب) ش: أي لاحتمال السب فی ال خمبسة اللذکورۃ في أوائل الشمانة ؛ وھي 
خلیة .... إلی آخرہ م: (إلا فیما یصلح للطلاق ولا بصلح ٹلرد والشٹم ) ش: الاستثناء في قوله : 
یصدق في جمیع ذلك م: (کقولہ: اعتدي ء واختاري ء وأمرك بیدك : فإنه لا یصدق فیھا) ش: أي في 
هذہ الثلاثة م: (لآن الغضب یدل علی إرادۃ الطلاق) ش: ألا تری أنه من قال لغیرہ في حال الرضا لا 
یکون فاذقًا ء ولو قال حالة الغخضب یکون قَاذقًا . 

م: (وعن أبي یوسف فی قولە: لا ملك لي عليك : ولا سہیل لي عليك : وخلیت سبیلك: وفارقتك؛ 
أنه یصدق في حالة الغضب ما فیھا من إحمتال معنی السب) ش: لأن معنی لا ملك لي عليك لاىك 
أدون من أن تملك ومعنی لا سبیل لی عليك لسوء خلقك واجتماع أنواع الشر فیك . 

ومعنی فارقتك أي فی اللسکن اتقاء لشرك م: (لم وقوع البائن بما سوی الللاث الأول) ش: وعي 
ا لذکورۃ فی أول الکنایات بقوله اعتدي واستبرئی رحمك وأنت واحدۃ م: (مڈھبنا) ش: وھو 
مذھب عامة الصحابة . کذا فی ا حصر ؛منھم علي وزید بن ثابت -رضي الله تعالی عنھما۔ 

م: (وقال الشافعي: یقع بھا) ش: أي بالکنایات م: (رجعي) ش: أي طلاق رجعي ؛ وھو مذھب 
عمر وابن مسعود -رضي الله تعالی عنھما- ہ وبە قال أحمد في روایة ‏ وفي آخری کقولناء 
وبە قال مالك م: (لان الواقع بھا) ش: أي بألفاظ الکنایات م: (طلاق؛ لاتھا کنابات عن الطلاق ء ولھذا 
تشترط النیة) ش: أي ولکونھا کنایة عن الطلاق یشترط النیة فی وقوع الطلاق م: (وبنتقض بھا العدد) 


۸ 


والطلاق معقب للرجعة کالصریح .ولنا أن تصرف الإبائة صدر من أَعَله مضاتًا إلی محله عن 

ولایة شرعیة ولا خفاء فی الأعلیة والحلیة ء والدلالة علی الولایة آن ا لحَاجَة ماسة إلی إلہاتھا 

کیلا ینسد عليه باب التدارك ولا بقع في صدتھا با مراجعة من غیر قصد ولیست بکنابات علی 
التحقیق 

ش: أي ینتقض عدد الطلاق بوقوع واحدۃ منھام: (والطلاق معقب للرجعة کالصریح ) ش: أي کھا 

هو معقب للرجعة في الطلاق الصریح . 

م: (ولنا أن تصرف الإبانة صدر من أھله)ش: وھو الزوج ء لأنه لك تصرف البینونة ء ولہذا 
إذا آخذ العوض یقع البائن بالإجماع فعلم أن الإبانة مملوكکة للزوج وإلا لم یجز الاعتیاض عنه م: 
(مضافًا إلی محله) ش: أي محل التصرف وهو الرأۃ م: (عن ولایة شرعیة) ش: لن الشارع جعل 
ولالیة الطلاق وإليه م: (ولا خشاء في الأہلیة )ش: أي في أھلیة الزوج م: (والحلیة) ش: أي محلیة 
الرأۃ للبینونة اللفظیة بالاتفاق م: (والدلالة علی الولایة) ش: وھذا جواب عما یقال لم قلتم إن له 
ولایة شرعیة في تصرف الا‌بانة ؟ فاجاب بقوله والدلالة علی الولایة م: (آن الحاجة ماسة إلی إٹیاتھا 
کیلا ہنسد عليه باب التداركث) ش: قال بعض الشراح أي التدارك بإیقاع الثلاٹ ہ والأوجه ما قاله 
صاحب النھایة * تدارك دفع امرأۃ عن نفسے؛ وذلك لأنه لو لم تقع البینونة عند نیده فتشبت 
الرجعة والزوح پرید فراقھا . 

م: (ولا بقع) ش: بالنتصب عطفًا علی قوله -کیلا پنسد- م: (فی عدتھا) ش: وفی بعض النسخ 
في عھدتھا م: (بالراجعة من غیر قصد) ش: فیقع في فرطھا بالمراجعة إذا کانت فاجرة أو بھا 
سلاطةء وما رأیت شارحا حرر هذا الملوضع کما ینبغي ء غیر أن الأکمل تعرض لکلام الصنف 
بغیر جدوی ؛ حیث قال ما ملخصه أن ا نا وجھین : وأراد بھما قولہ : والدلالة علی الولایة - 
لی قوله : التدارك۔ . 

وقوله: ۔ولایقع ... إلی آخرہ ۔وقد جعلھماواحذدا : لآن الأول بعینه تفسیر الوجه 
الثانی ؛ وإن جعل الثاني تفسیر الاول فلا یستقم ء لن وقوع المراجعة من غیر قصد لا یستقیم 
علی مذھبه ؛ وإذا فسد التفسیر فسد المفسر ء وا حال الکلام فيه ویراد دعواہ للوجھین ء لان 
قوله-لایقع . . إلی آخرہ -تتمۃ الکلام الذي قبله وإیضاح لە ء وقولە : لایستقیم ء غیر 
مستقیمء لان الطلاق الرجعی یعقب الرجعة ء والرجعة أعم من أن تکون بالقول أو بالفعل 
ووقوع نظرہ إلٰی داخل فرجھا فعل منە فتقع بە الرجعة . 

م: (ولیست بکنابات علی الشحقیق) ش: هذا جواب عن قول الشافعی أُنھا کنایات ؛ فاجاب 
بالمنع ہنا لا نسلم أن ألفاظ الکنایات علی التحقیق ‏ أي علی ا حقیقة لأنھا معلومة المعاني ء ولا 
استتار فی حقائقھا وإنما سمیت کنایات مجازا للاستتار فیما بتصل بھذہ الألفاظ لا للاستتارۃ في 


۹ 


لاتھا عوامل في حقائقھا والشرط تعیین أحد نوعی البینوئة دون الطلاقؤانتقاص العدد لثبوت 

الطلاق بناء علی زوال الوصلة ء وإنما تصح نیة الٹلاث فیھا لتنوع البیٹونة إِلییَغلیظة وخفیغفة : 

وعند انعدام النیة یثبت الأدنی ء ولا تصح نیة الٹنتین عندناءخلاًا لزفر -رحمہ اللةکع؛ لأنه عدد 

وقد بیناہ من قبل : وإِن قال لھا : اعتدي اعتدي اعتدي: وفال : نویت بالاولی طلاٹًا :ونالہاتيی 
حیضا دین فی القضاء . 


نفسھا ؛ فلما زال ذلك الاستتار بنیة الطلاق عملت فی حقائقھا وھو معنی قوله م: (لأتھا) ش: اي 
لان الکنایات م: (عوامل في حقائقھا) ش: لانعدام مضی التردد بنیة الطلاق ء فاللفظ هو عامل في 
حقیقة موجبته حتی تحصل بە الحرمة والبینونة . 

م: (والشرط تعیین أحد نوعي البینونة دون الطلاق) ش: عذا جواب عن قوله ولھذا تشترط النیةء 
أي نیة الطلاق ؛ تقریر اشتراط النیة لو کان لأجل الطلاق کان دلیلا علی ما ذکرمء ولیس کذلك: 
بل هو لتعیین أحد نوعي البینونة الغلیظة والخفیفة لا للطلاق ؛ یعنی النیة شرط للطلاق البائن لا 
للطلاق الجرد م: (وانتقاص العدہ) ش: جواب عن قول الشافعی وینتقص بە العدد ٠‏ تقریر أن 
انتقاص العدد من الطلاق م: (لثبوت الطلاق) ش: فی ضمن البینونة م: (بناء علی زوال الوصلة4) ش: 
أي علی وصلة النکاح . ومنە یلزم وقوع الطلاق ولا منافاۃ بین نقص العدد والطلاق البائن ؛ فکان 
النقص من حیث کونە طلاقًا بائنام: (وإنما تصح نیة الللاث ) ش: ھذا جواب عما یقال أُن البائن لو 
کان عاملاً بنفسه ینبغی أن لا تصح نیة الٹلاٹ . 

) (وإِما تصح نیة اللٹلاٹ) ش: اي ٹلاٹ تطلیقات م: (فیھا) ش: اي في الکنایات م: (لتنوع 
الہيتونة إلی غلیظة وخفیفة) ش: فالحخفیفة ھی الطلقة الواحد البائنة والغلیظة هي الطلقات الٹلاٹ م: 
(وعند انعدام النیة) ش: اي نیة الثلاث م:( یثبت الأدنی) ش: وھي الواحدۃ الْبائنة لأتھا متیقثة م: (ولا 
تصح نیة الختین) ش: أي الطلقتین م: (عندنا خَلانًا لزفر) ش: وبە قال الشافعی ومالك وأحمد في 
الکنایات الخفیفة م: (لأنه عدد) ش: أي للأن الشنتین عدد ء وإا ذکر الضمیر باعتبار للذکور : أو 
باعتبار لفظ ا حبر وھذا دلیلنا ہ لن الثنتین عدد فی حق احرۃ . 

وقوله:أنت بائن لا پحتمل العدد ہ لأنه فرد إلا إذا کانت ا لرأۃ أمة لأنه جنس طلاقھام: (وقد 
بیناہ من قبل) ش: یعني في أوائل باب إیقاع الطلاق ٠‏ وھو وقوله ونحن نقول نية الشلاث إنما 
صحت لکونھا جنسا إلی آخرہ . 

م۰ (وإن قال لھا اعتعدی اعتدي اعندي )ش: ای قال الرجل لامرأتہ اعتدي ٹلاٹ مرات م: 
(وقال: نویت بالأولی) ش: أي باللفظة الأولی من قوله اعتدي ٹلاث مرات م: (طلاتًا وبالباقی) ش: 
وھو الٹنتان الباقیان م: (حیسضنا دین فی القضاء)ش: یعني یصدق فی قولە في الحکم ء وبه قال 
الشافعی ومالك وأحمد م: (لأآنہ نوی حقیقة کلامہ) ش: مثل اللفظة الشانیة والثالئة ١‏ ونوی محتمل 


9+ 


لأله نوی حقیشة کلام ء ولانہ یأمر امرأته فی العادة بالاعتداد بعد الطلاق وکان الظاھر شامد 

لہ وإن قال: لم أنو بالباقیٹین شیا فھی ثلاث ؛لانە ما نوی بالأولی الطلائصار الحال حال 

مذاکرۃ الطلاق : فتعین الباقیتان للطلاق بھذہ الدلالة فلا یصدق فی نفی النیة تخیلاف ما إذا 

قال: لم آنو بالکل الطلاق حیث لا یقع شی ء : لآنه لا ظاهر یکذبہ وبخلاف ما إذا قالننوبت 

بالثاللة الطلاق دون الاولبین حیث لا یقع إلا واحدۃ ولان الحال عند الاولیین لم تکن تیٔال 
مذاکرۃ الطلاق ‏ 


کلامه بالڑولی ء لن لفظة اعتدي تحتمل معدیین : أحدھما اعتدی لا فی طلقتك ‏ والآخری 
اعتدي نعمي عليك أو نعم الله تعالی عليك : أو اعتدي خہایاتك تھدیدا لھا . 

وفی اللفظ الملحتمل لا یتعین الطلاق إِلا بالنیة أو یما یدل عليه من غضب آو مذاکرۃ الطلاق ء 
وھا هنا قد صرح بأنه نوی الطلاق باللفظة الأولی وبالباقیتین الحیض فیصدق ا ذکرنام: (ولأنہ) 
ش: دلیل آخر لعتصدیقے ء أي ولأن الرجل م: (یامر امرآته فی العادة بالاعتداد بعد الطلاق وکان 
الظاھر) ش: أي ظاھر ا حال م: (شاھدًا لہ) ش: فیما بقول . 

م: (وإن قال لم آنو بالباقیتین شیٹا فھی ٹلاٹ) ش: أي ثلاث طلقات م: (لأنه ما نوی بالأآولی) ش: 
اي باللفظۃ الأولی م: (الطلاق صار ا حال حال مذاکرۃ الطلاق, فدعین الباقیتان للطلاق بھذہ الدلالۃ) 
ش: آي بدلالة ا حال لاتھا حال مذاکرۃ الطلاق م: (فلا یصدق فی نفي النیة) ش: أي فيی قولە لم أنو 
بالباقی شیٹا م: (بخلاف ما إذا قال لم أنو بالکل الطلاق حیث لا یقع شےء لأنه لا ظاھر یکذبه ءوبخلاف 
ما إذا قال نویت بالثالئة الطلاق دون الأولین حیث لا بقع إلا واحدۃ ؛ لان ا حال عند الأولیین لم تکن حالة 
مذاکرۃ الطلاق) . 

ش: قال الإمام السرخسی وقاضی خان السألة علی ائنی عشر وجھا أحدھما أحدھا : أن 
یقول : لم نو الطلاق بشيء ؛فالقول قوله مع الیمین ؛ وبه قال الشافعی وأحمد . 

الثائٹ : قال لم أُنو بالثالشة شینًا فھی ثلاث ہ وفیه خلاف زفر والشافعی ومالك: فعندعم 
واحلۂ. 

الرابع : قال :نویت ہکلھا الطلاق تھی ٹلاٹ بالإجماع . 

اسخامس : قال: نویت بالأولی والكانیة الطلاق ؛ وبالثالثة ا حخیض فھو یدین قضاء أیشًا 
بالاإ‌جماع .[ ا دم سط سوا جات 

والسابع : قال : نویت بالأولی الطلاق ء وبالثالثة ال حیض ہ ولم أنو بالشانیة شیٹا فإنھا تطلق 
ثنتین ء وبه قال ُحمد . وعن الشافعي ومالك وزفر واحدۃ . 


کھشا 


وی کل موضع یصدق الزوج علی نفي النیة نما بصدق مع الیمین لانہ نین فی اللإخبار عما في 
ضمیرہ والقول قول الآمین مع الیمین. 
والٹامن : من قال: نویت ہالأولی الطلاق وبالٹانیة ولم أنو بالثالشثة شینّا فإنھا تطلق طلقتین 


"۳ 


اأمضا , 


اص 


والاسع : أن یقول : لم آنو بالأولی والشانیة شینًا ء ونویت بالٹالثة الطلاق بقع واحذة 
باللاجماع . 

والعاشر : قال: لم آنو بالاولی شینا ء ونویت ہالشانیة طلاتًا وبالثاللة حیضا فھي طلقة 
واحلة 

الحادي عشر : قال: لم أنو الأولی شینًا ونویت بالثانیة الطلاق ولم أُنو بالثالشة شیٹا فھي 
ثنتان عندنا وعند أحمد وزفر والشافعي ومالك یقع واحدۃ . 

والثاني عشر : لو قال : اعتدي ثلانّا ء وقال: نویت بقولي اعتدي طلاقًا وبالثلاث ثلاٹ 
حیض فھو کما قال بالجماع . 

وزاد الٌرخسی الثالثة عشر : قال: اعتدي اعتدي اعتدي فلوی واحدۃ فھی کذلك دیائة ولا 
یصدق فضاء . 7 الس ط؛ قال لھا: اعتدی فاعتدي أو اعتدي واعتديی؛ أو قال اعتدي 
اعتدي ونوی بە الطلاق یقع ثنتان فی القضاء . 

وقال زفر : تعمل نیة الواحدۃ في القضاء . وعن أبی یوسف فی قوله: اعتدي فاعتدي 
كذلك ٠‏ بخلاف الواو ء لآن الفاء للوصل ٠‏ فیکون معناہ فاعتدي بذلك الإیقاع ء والواو 
للعطف؛ فکان الشاني غیر الأول ؛ وفيہ مصنف٠‏ اہن بی شيبة أن اعتدي طلقة عند ابن مسعود 
رخطاب کفر تر اض و الار رض خ روآ تفر مت الا اطانق رت 
قال الشعبي والئثوري وأحمد . وقال ا حسن والشعبی هو علی ما نوی إلا أن یقول لم أنو شیٹا فھيی 
واحدۃ . وإن قال اعتدي اعتدي اعتدي قال قتادة: ثلاث ہ وبه قال ا حسن والشعہی . وقال 
احمد وا حکم ھي واحدۃ . ولوقال انت طالق یقع واحدۃ رجعیة ء فإن قال: واعتدي ء ثنتان 
عندنا. 

م:( ثمفي کل موضع یصدق الزوج علی نفی النیة )ش: اي یصدق م: ( وإنما یصدق مع الیمین 
لانہ آمین في الإخبار عما في ضمیرہ: والقول قول الآمین مع الیمین ) ش: لنفي التھمة عنهء وبە قال 
الشافعی ء وقال مالك وأحمد في الکنایات الخفیة کذلك لا فی الظاھر ء واشتراط الیمین لان فيی 
قوله إلزاما علی الغیر وفیه ضعف : فاحتیج إلی المؤکد وھو الیمین . 

جد بد 


قش 


باب تفویض الطلاق 
فصل فی الاختیار 
وإذا قال لامرآنہ: اختاري ؛ینوي بذلك الطلاق ؛ أو قال لھا: طلقی نفسك ؛فلھا ان تظلق نضھا 
ما دامت فی مجلسھا ذلك ؛ 


م: ( باب تفویض الطلاق ) 

ش:أي هذا باب في بیان تفویض الطلاق إلی غیرہ ء وما ذکربیان الطلاق بنفسه إذ هو الأصل 
شرع في بیان الطلاق بالیابة . 

م: ( فصل فی الاختبار ) 

ش: أي هذا فصل فی بیان الاختیار ء والاختیار من الخیرۃ علی وزن الغیبة ء وھی اسم من 
قولك : اختارہ الله عز وجل ‏ وقال ا حوھري الخیار اسم من الاختیار ء وقال أَبضنًا: الاختیار 
الاصطفاءء وقال تاج الشریعة اختیار ا میل إلی ال خیر وإلی ما هو الأفضل ہ والاولی . والباب 
اللذکور بشتمل علی ثلائة فصول ٠‏ فصل فی الاختیار ؛ وفصل في الأمر بالید ؛ وفصل في 
الشیئة: وقدم فصل الاختیار علی الفصلین الملذکورین لانه یژید باجماع الصحابة -رضي الله 
تعالی عنھم أجمعین -. 

م: ( وإذاقال لاسرآته اختاري )ش: حال کونەم: (ینوي بذلك )ش: أي بقوله اختاری م: 
(الطلاق أو قال لھا: طلقي نفسك فلھا أن تطلق نفسھا ) ش: في الصورتین جمیعا م: ( ما دامت في 
مجلسھا ذلك ) ش: أي الذي وقع فیه ھذا القول من الرجل ء وھذا الشرط بإجماع الصحابة - 
رضی الله تعالی عنھم- علی ما یأأتي . قال الکاکی: مادامت في مجلسپا ذلك یدل علی أن 
الجلس وإن تطاول یوما أو اکثر لا ببطل خیارھا ء لن الجلس مد بطول ؛ وقد یقصر + کذا في 
لیس وط۴ . 

فإن قبل : إجماع الصحابة - رضي الله تعالی عنھم - في ان ا حیار یقتصر علی الجلس 
خلاف النص ء لانه قل قال لعائشة - رضي الله تعالی عنھا - حین نزلت آیة التخییر :9 فلا تجیبي 
حتی تستأمری أبویيك ۹ء وأبواھا لیسا بحاضرین فی الجلس ہ فھذا دلیل علی أن ال خیار لا ببطل 
بالقیام عن الجلس کما قال الشافعی فی القدم .--- 

قلنا : إحسان الظن بالصحاہة -رضي الله تعالی عنھم - فرض ؛ لانا تلقینا الشرع منھم 
بالقبول فلا یجوز مخالفتھم بلا دلیل . وھا ھنا لا دلیل لأنه عليه السلام ألبت تھا الخیار مطلقًا 
ومنعھا إلی غایة استثمارھا لأبویھا . 


ب۳ 


فإن قامت منە أو أخذت في عمل آخر خرج الأمر من یدھا لآن للْخْیْرَُلھا الجلس بإجماع 
الجتحارہ -رضي الله عنھم أجمعین- ولائه مليك الفعل منھاء ولان التملیئ تتیضی جوابًا فيی 
الجحلس کما فی البیع؛ 


م: (فإن قامت منہ) ش: أي من مجلسھام: (أو أخذت فی عمل آخر خرح الأمر من بدفالالآن 
اللخیرۃ لھا الجلس باإاجماغع الصحابة - رضي الله تعالی عنھم -)ش: فيه عن عبد الله بن مسعود 
رواہ عبد الرزاق في مصنفه أأخبرنا معمر عن ابن أبي جیح عن مجاھد عن ابن مسعود - رضي الله 
تعالی عنه - قال : إذا ملکھا أمرھا فتفرقا قبل أن ینقضي شيء ء فلا أمر لھا . 

وعن جابر بن عہد الله رضي الله تعالی عنه رواہ عبد الرزاق أيضًا أخبرنا ابن جریج عن ابن 
الزبیر عن جابر بن عبد الله قال : إذا خیر الرجل امرآته فلم یخیر مجلسھا ذلك فلا خیار لھا . 

وعن عمر وعثمان وعہد الله بن عمرو بن العاص رواہ ابن ہی شیبة وعبد الرزاق فی 
١مصنفیھما‏ ٭حدثنا الٹنی بن الصباح عن عمرو بن شعیب عن أٔبيه عن جدہ عبد الله بن عمرو ان 
عمر بن ا خطاب وعثمان بن عفان - رضی الله تعالی عنھما - قالا : أا رجل ملك امرأته أمرھا 
وخیرھا ثم افترقا من ذلك الجلس فلیس لھا خیارء وأمرھا إلّی زوجھا انتھی؛ وخالف ال جحماعة 
وشد ا حکم وآہو ٹور حیث لم بشترطا فیه اللجلس ء واختارہ ابن ا منذر فی 9 الأشراف؛ . 

وفی (المغني؟ : لا یقتصر علی مجلسھا ذلك وإن تطاول مالم یفسخ أو بطأھا وھذاقول 

ویروی عن علي - رضي الله تعالی عله- وھو قول ا حسن وقتادة ء وقال السروجي وھذڈا 
الخلاف في الامر بائید . وفي (امغني؛ وآکٹر آھل العلم علی أن الخیار علی الفور ء روي ذلك عن 
عمر وعثمان وابہن مسعود وجاہں: وبە قال عطاء وجابر بن زید ومجاھد والشعبی والاوزاعي 
والتخعي ومالك والشافعي؛ وھو قول آصحابنا ۰ وقال الزھري وقتادۃ وأبو عبید وابن ا لمنذر: 

م: (ولانه )ش: أي ولآان فوله اختاري وطلقي نفسك م: (عليك الفعل مٹھا) ش: یعني لا توکیل 
ھا لان آلوکیل عامل لغیرہ م: (ولان التمليك یقتضی جسوابا فی الحلس )ش: لأنہ خطاب:؛ فإدا 
اأخذت في عمل آخر یبطل التفویض ؛ وکذا لو خاضت فی کلام آخر یبطل التفویض : قال الله 
تعالی : ٭٭ حتی یخوضوا فی حدیث غیرہ 4(النساء : الایة )٤١‏ ء علم أن ا حوض في عمل آخر 
منزلة الاعراض ہ ولیس بتوکیل ء لن الوکیل من یعمل لغیرہ وھي عاملة لنفسھا بأن تخلص 
نفسھاعن ذل رق النکاح ء بخلاف ما لو قال لأجنبی : طلق امرأتي فإنه توکیل ء لآنە آمر لغیرہ . 

م: (کما في البیع ) ش: أي کما یقتضي ا خطاب جوابا فی البیع ء لان الأصل فیه خیار القبول 


نئش 


لآن ساعات الجلس اعتبرت ساعة واحدة ء إلا أن انجلس تارة یکل بالذهاب عنه ‏ وتارةۃ 

بالاشتغال بعمسل آخرہ إذ مجلس الاکل غیر مجلس السناظرة؛ ومجلس القتنال غیرصماءویبطل 

خیارھا بمجرد القیام ؛ لانه دلیل الإعراض بخلاف الصرف والسلم لانہ اللفسد هناك إلافتراق من 

غیر قبض ٹم لا بد من النیة في قولہ: اختاري ؛ لانہ بحتمل تخییرھا فی نضھا ء ویحتملتخییرعا 
في تصرف آخر غیرہ ء فان اختارت نفسھا في قولە اختاري: کانت واحدۂ بائنة 


فی الجلس م: (لان ساعات الجلس اعتنبرت ساعة واحدة) شْ: لرفع الضرورۃ ء قال ال حاکم الشھید 
في الکافي : إذا خیر الرجل امرأتہ فلھا ا خیار فی ذلك الجلس : وإن تطاول یوما أو اکٹر م: (إلا ان 
الجحلس ) ش: أي غیر أن الجلس م: (تارۃ ینشہدل بالذعاب عله )ش: أي عن الجلس م: (ومرة 
بالاشتغال بعصمل آخر : إذ مجلس الاکل غیر مجلس ا ناظرة ومجلس القتال غبرھما )ش: أي غیر 
مجلس الاکل ؛ وغیر مجلس ا ناظرۃ . 

وا حاصل من ھذا الکلام بیان أن انقطاع اللجلس تارۃ یکون سببَّا حسیا وھو نحوھا من ذلك 
للکان ء وتارۃ بسبب حکعي وھو اشتغالھا بعمل آخرء ألا تری أن الرجلین إذا کانا یتناظران فی 
مجلس یکون مجلسھما مجلس النظر ؛ ثم إذا اشتغلا بالڈکل یکون مجلسھما مجلس الأکل: ٹم 
إذا اشتغلا بشےء اخر یکون مجلس ذلك الشیء . 

م: (ویبطل خیارھا بمجرد القیام ء لأئه دلیل الڑعراض ) شں: لأنھا لو اختارت ما قامت ہ وکذا إذا 
اشتغلت بعمل آخر م: (بخلاف الصرف وا ك) ش: أي فی باب الصرف والسلم 
م: (بالاضتراق من غضیر قہض ٹم لا بد من الننة الطلاق م: (في قولە : اختاري لأنە 
بحتمل تخییرھا فی نفسھاء ریکل مال سرت اج خاش لا شك أن الاختیار یحتمل 
وجوهًا أحر سوی اختیار النفس بأن یراد اختاري الکسوۃ أو النفقة أو الدار للسکنی ہ فلا بد من 
نیة الطلاق لیزول الاحتمال . 


م: (فإن اختارت نفض‌ھا في قولە : اختاري کانت واحدۂ بائنة ) ش: قال الکاکی : وھو قول علي 
ابن أبي طالب رضي الله تعالی عنه . وقال الشافعي وأحمد : رجعیة وھو قول عمر وابن مسعود 
رضي الله تعالی عنھما في سائر الکنایات ؛ وعند زید ثلاث : وکأنه حمل علی إثم یکون من 
الاختیار ؛ وبە قال مالك وعمر وابن مسعود حملا علی أدنی مایکون منه ء وھو طلاق رجعی . 
وجه قول علي رضي الله تعالی عنەء ان اختیارھا لنفسھا إنما یتحقق بزوال ملك الزوج حتی تصیر 
مالکة أمر نفسھا لا یختلف بالثلاث والواحدۃ البائنة ء ولھذا قلنا : لو نوی الللاٹ بہذا اللفظ لا 
یقع إلا واحدۃ بائنة . وقال الترمذي : اختلف أھل العلم فی ا خیار ء فروي عن عمر بن 
ال خطاب؛ وابن مسعود أن اختیارھا لنفسھا طلقة بائنة ء وکذاعن علی - رضي الله تعالی عنه - 
واحدۃ بائنة ء لکن إن اختارت زوجھا فواحدۃ رجعیة ء ومثله عن زید رضي الله تعالی عنه إلا أنه 


ت۳۶ 


والقیاس أن لا بقع بھذا ! شيء : وإن نوی الزوج الطلاق لانے لا ملك الإ٘یقاع بھذا اللفظ فلا بلك 
التفویض إلی غیرہ : إلا آنا استحسناہ لإجماع الصحابة -رضی الله عنھم-َ ولأنه بسبیل من أن 
یستدیم نکاحھا آو یفارقھا 


قال : إن اختارت نفسھا فثٹلاٹ ٠ہ‏ وم ە واحدۃ بائنة . وقال الترمذي : وذھب اکثر أھل العلخاإلی 
قول عمر وابن مسعود من بعدھم ممہٴ ال العلم والوقفة وھو قول الٹوري والکوفیین ہ وبە قال 
أحمد وإسحاق وأبو عہید وأہو ٹو رگن طلقت نفسھا ثلاتًا ٠‏ فلیس للزوج أن ینکر ذلك عند 
مالك وآکٹر أصحابه. وقال ابن جھم وسحنون : لە ذلك . وقال طاووس : اختیارھا نُسھا لیس 
بطلاقء لان الطلاق لا یکون إلی النسٛ ۔ وقال ابن عمر : ومثله قال أبو حنیفة فی التخییر لا یقع 
به الطلاق ء وأخطا في النقل عله . 

فان فلت: لو قال: لھا أمرك بیدك أو طلقي نفسك أو أنت بائن پصح نیة الثلاث ؛ وھا هنا لا 
یصح مع أن فیا لفظ الأمر ء مع أُن الاختیار متنوع أَيضاء وھو الأدنی والأعلی ا قال زید بن 
ٹایگ:: 

قلت: أجاب بعضھم بأن الوقوع بلفظ الامختبار علی خلاف القیاس ؛ وإغا بہت ذلك 
با جماغع الصحابة - رضي الله تعالی عنھم - ء والإجماع انعقد بالطلاقة الواحدة ٭ بخلاف تلك 
اللسائل . قلت : فيه نظر وقوع تأمل . پ سیت بج الأمر اسم عام یتناول کل شيء : 
قال الله تعالی  :‏ والامر یومئذ لله ک فصلح اسماًلکل فعل ء فإذا نوی 
الطلاق صار کانه قال طلافك بیدك ۴ المبرموا ارس نانا اغضازائ 
لفعل خاص وھو ا خلوص والصفوۃ ‏ ثٔوت البینونة ء وفیه مقتضی الصفوۃ ء فلم یصح فیه 
العموم . ثم لو اختارت ا لرأۃ زوجھا لا یقع بە شيء عندنا ء وبە قال الشافعي ء وھو قول عمر بن 
ا خطاب وابن مسعود وأبي الدرداء وغیرھم غیر علي ؛ فقالت عائشة رضي الله تعالی عنھا خیرنا 
رسول الله پل فاخترناہ: ولم یکن ذلك طلانًا . وعن علي رضي الله تعالی عنه في روایة تقع 
رجعیة؛ وبهە قال ا حسن البصری وربیعة . 

م: ( والقیاس أن لا یقع بھذا ) ش: أُي یقتضی القیاس أن لا یقع بقوله اختاریي م: (شيء) ش: 
کما ذھب إليه طاووس م: ( وإن نوی الزوج الطلاق )ش: واصل با قبله م: ( لآنه )ش: أی لان 
الزوج م: ( لا بملك الإیقاع بھذا اللفظ )ش: أي بقوله - اختاري - م: ( فلا بملك التفویض إلی غیرہ) 
ش: لآن من لا بِلك الشيء کیف یتصرف فيه . 


ےڈ استحسناہ ) ش: أي قلنا بالاستحسان م: ( لإجماع الصحابة) شض: رضيی الله تعالی 
ارییا روارا رج اید اتوج ار سی ات 


جس 


فیملك إامتھا مقام نفسه فی حق ھذا ا حکم ء ثم الواقع بھا بائن ؛ لان اختیارھا نفسھا ہثبوت 
اختصاصھا بھا ؛ وذلك في البائن. ولایکون ثلانًا وإن نوی الزوج ذلك ؛ لأثالاختیار لا بتنوع ء 
بخلاف الاإبانة لان البینوئة قد تتنوع .قال ولاہد من ذکر الئنضس فی کلامہ أو فی کلامھا ء حتی لو 
قال لھا: اختاري فقالت: قد اخترت فھو باطل ؛لانہ عرف بالإجماع ؛ وھو في الفسرقنمن احد 
بین : ولآن البھم لا یصلح تفسیر) للمبھم ولا تین مع الڑبھام. 
فی ذلك : فان کان کذلك م: ( فیملك إنانتهھا مقام نفسه فی حق ھذاالحکم )ش: أراد بە 
حکم استدامة النکاحء وحکم مفمارقتھا م: ( ثم الواقع بھا ) ش: أي بلفظة اختاري م: ( بائن ) ش: 
أي طلقَة بائنة م: ( لان اختیارھا نھا بثبوت اختصاصھا بھا )ش: أي بثبورت اختصاص الرأة 
نفسھا م: ( وذلك ) ش: أي ثبوت الاختصاص ءم: ( في البائن ) ش: أي في وقوع الطلقة الواحدۃ 
اللبائن ۔ 


م:(ولایکون)اش: أي الواقع بلفظ اختاري م: ( ثلاتًا )ش: أي ثلاث طلقات م: ( وإن نوی 
الزوج دلك ) ٗض: أي الڈلاٹ م: ( لان الاختیار لا یننوغ ) ش: وفیه نظر ؛ لأنه الأدنی والاعلی کما 
قال زید بن ثابت 3 وقد مر عن قریب م: ( بخلاف الابانة ء لان البینونة قد تتنوع ) ش: لی غلیظة 


و حجعقه ۔ 


م: ( قال ) ش: أي القدوری م: ( ولا بد من ذکر اللفس فی کلامہ أو کلامھا ء حتی لو قال لھا 
اختاري فقالت اخترت فھوباطل )ش: یعني لا یقع شيء م: ( لأآله) ش: أي لان وقوع الطلاق بلفظ 
الاختیار م: (عرف بإجماع الصحابة )ش: رضی الله تعالی عنھم ما (وھو فی الفسرۃ من أحد 
الحانبین )ش: من الزوج وا لرأۃ لا فی اللفظة المبھمة من الجانبین جمیعا م: ( ولان البھم)ش: رھو 
قولھا اخٹرت م: ( لا یصلح تفسیرأللمبھم )ش: وھو قوله اختاري لأن کل واحد منھا مبھم لیس 
فیه ذکر النفس م: ( ولا تعیین مع الڑإبھام ) ش: أي لا یتعین الطلاق مع وجود الوبھام في الجحانبین ء 
والکلام الذي یقوم مقام النفس کالتطلیقة ٭ والاختیار کذکر النفس . 

وفي الحیط ولا بد من ذکر النفس والتطلیقة ء والاختیار فی أحد الکلامین ء لن الاختیار 
یحتمل المعاني فلا بد له من تفسیر وھو ذکر لنفسه أو مایدل علیھا وعند مالك والشافعی وأحمد 
وذکر النفس لیس بشرط ہ وأماعند مالك نأي الکلام صدر من مع النیة یقع به الطلاق وإن لم 
یشعر بە ۔ وأماعند الشافعي وأحمد فلا بد أن یکون فی کلامه أو جوابھا یصرف الکلام إليه عند 
عدم ذکر اللفس فی کلامھا أو جوابھا ما یصرف ا حواب إليه ء ول قال اختاری فقالت فعلت لا 
بقع شيء ء ولو فال اختاري نفسك فقالت فعلت یقع ء ومثله في البدائع ؛ وزاد تکرار الاختیار 
في کلام الزوج ؛ وکذا لو قال اختاري فقالت أبی وأمی أو أعلي ء والأزواجح بقع استحسانًا . 

وفی (جوامع الفقه٥‏ بخلاف اخترت أختي آو عمتي أو قالت اخترت نفسي وزوجي فالعبرةۃ 

×ط ۳ 


ولو قال لھا اختاري نفسك فقالت اخترت تقع واحدۃ بائنة ء لآان کلامة منمہبر ؛ وکلامھا خرج 

جوابا لە فیتضمن إعادتہ۔ وکذا لو قال اختاري اختیارۃ فقالت قد اخترت : لأن'الھاء في الاختیارۃ 

تنییٔ عن الاتحاد ء والانفراد واختیارھا نفسھا هو الذڈی یتحد مرۃ ویتعدد آخری فَضَتآر مفسرا من 

جانبھ. ولو قال لھا اختاري فقالت اخثرت نفسی بقع الطلاق إذا نوی الزوج ء لان کلامھا 2سر : 

وما نواہ الزوج سن محتملات کلام ۔ ولو قال اختاري فقالت آنا اختار نفسیي فھي طالق٘ 
والقیاس أن لا تطلق ء لأن ھذا مجرد وعد ویحتملہ : 


للسابق . وإن قالت أو زوجی أو عمي بطل . ولو قال لھا اختاري فقالت طلقت نفسي تقع بائنة ۔ 
وفي البدائع قال لھا اختاري فقالت اخترت الطلاق بقع واحدة رجعیة . 

م: ( ولو قال لھا اختاري نفسك فقالت قد اخترت یقع واحدۃ بائنة ء لان کلامہ سفسر وکلامھا 
خرج جوابا لە )ش: أي لکلام الزوج م: ( فیتضمن إعادته )ش: أی یتضمن کلام امرأۃ إعادۃ کلام 
الزوج ٦‏ لن ا حواب پتضمن إعادۃ ما فی السژال م:(ڑ(وکذا)ش: أي وکذا تقع واحدۃ بائنة ۱ 

م: ( ولو قال )ش: لامرأنہ م: ( اختاري اختیارۃ فقالت قد اخدرت ء لن الھاء ) ش: اي الھاء 
سماھالتصورما بصورۃ ا ھاء ء ولکونھاعند الوفف م: ( فی الاختیارۃ تبیء عن الا حاد والانفراد ) 
ش: أما الاتحاد فإنغا یکون فی اختیارھا م: ( واختیارھا نفسھا هو الذي یتحد مرة) ش: بأن قال لھا 
اختاري نفك بتطلیقة م: ( ویتعدد آخری ) ش: بأن قال لھا اختاري نفسك ماشئت أو بٹلاٹ ء 
وأما الانفراد فلکونھا للمرأة م: ( فصار مفسرآمن جانبه ) ش: بخلاف خیارھا الزوج ‏ فإنہ لا 
یتعدد لکونە عبارۃ عن إیقاع النکاح وھو غیر متعدد . 

وادعی الأترازي أُن فی کلام الصنف تناقضًا ء لأئه ذکر قہل ھذا بقوله - لان الاختیار لا 
بتنوع - وھا ھنا بشعر کلامه بأنه یتنوعء واجاب بمضھم بأن لا تناقض ہء لآن الاختیار هنا غیر 
الاختیار ثمة ء لِأن الاختیار ھنا اختیارما نفسھا ء وثمة یجوز أن یکون اختیارھا زوجھا وحط 
الأترازی علی ھذا الجیب بأن الاختیار فی الموضعین هو اختیارھا نفسھا ؛ فالتناقض باق ؛ 
والسیاق لھذا الجیب ان یکون مرادہ فی اختیارہ الڈی لا یتنوع مطلق الاختیار ٭ وأما الملقید من 

م: ( ولو قال لھا اختاري ؛فقالت اخترت نفسي یقع الطلاق إذا نوی الزوج : لان کلامھا مفسر ؛ وما 
نواہ الزوج ) شض: أي الذي نواہ الزوج وھر الطلاق م: (من محتملات کلامه ) ش: أي کلام 
الزوجء لأن کلام وھو قوله ۔اختاري - یحتمل الطلاق بأن یکون مرادہ النفس . 

م (ولو قال لھا اختاري فقالت آنا أختار نفسی فھی طالق ؛ والقیاس أن لا تطلق ء لان هذا) ش: اي 
قول امرأۃ اختار نفسي م: ( مجرد وعد )ش: إن کان مرادھا بھذا الاستقبال م: ( آو یحتمله) ش: 


أي أو یحتمل الوعد ٠‏ لأن الصیغۃ مشترکۂ بین ا حال والاستقبال ؛ ولایقع الطلاق بالوعد 
اش 


فصار کما إذا قال لھا طلقی نضسك فقالت آنا أطلق نفسي . وجے الآامتحسان حدیث عائشة 

-رضی الله عتھا۔ : فإنھا قالت لا بل اختار الله ورسوله واعتبرہ النبی علیلّة إلسلام جوابًا منھا 

ولآن ھذہ الصیغة حقیقة فی ا حال ء وتجوز في الاستقبال کما فی کلمة الشھادۃ وی أداء الشھادة 
بخلاف قولھا أطلق نفسی لأنه تعذر حمله علی الحال ؛ 

والاحتمال م: ( فصار ھذا کما إذا قال لھا طلقی نفسك : فقالت آنا أطلق نفسی ) ش: أي فلایقع 

الطلاق قیاسا واستحساًا ؛ وبە قال الشافعی إلاإذا قال أردت إنشاء الطلاق ء فحینئذ یقع ۔ 

۴( وج الاستحسان حدیث عائشة رضی الله تعالی عنھاء فإنھا قالت لا ہل اختار الله ورسوله : 
واعتبرہ رسول الله وق جوابا مٹھا ) ش: مذا ا حدیث آخرجە البخاری ومسلم عن ابن شھاب عن 
ابی سلمة عن عائشة قالت ما آمر رسول الله ٹل بتخییر أزواجه بدأ بی فقال إنی ذاکر لك مرا فلا 
عليك آن تستعجلي حتی تستأمری أٔبويك ٠‏ وقد علم آن أبواي یأمرانی بفراقہء قال إن الله تعالی 
قال ٭ یا آیھا الٹبی قل لأزواجك إن کنتن تردن ال حیاۃ ٭ إلی قولہ ٭ آجرا عظینًا 4 ( الأحزاب : الایة 
۸ء فقلت فقي مذا آستأمر أبواي ؛ فإنی آرید رسول الله پل والدار آلآخرة ء ٹم فعل آزواج 
رسول الله ا مثل الذی فعلت ۔ وفي لفظ لمسلم بل أختار الله ورسولە ۔ وروی الأئمة الستة فی 
کتبھم عن مسروق عن عائشة رضي الله تعالی عنھا قالت محیرنا رسول الله وا فاخترناہ فلم 
یعددہ علینا شیٹا . وفی لفظ لھما فلم بعد ذلك طلاقًا . 

م: ( ولان ھذہ الصیغة حقیقة في ا حال: ویجوز فی الاستقبال ) ش: قال الأترازي فيه نظر ء لأن 
اُمل اللعة قالوا إِن صیغة افضارع مشترکة بین ا حال والاستقبال ء وکلامھم فیما یتعلق بالوضع 
والمشترك یدل علی المعنیین جمیعا بسبیل ا حقیقة ء لکن یترجح أحد المعنیین بالدلیل ۔ وقد دل 
علی إرادۃ ا حال فیما نحن فيه انتھی . 

قلت: إطلاق النظر فيه غیر مسلمء لأن فيه خلافًا ء منھم من قال مثل قول اللصنف؛ ومنھم 
من قال بالعکسء ومنھم من قال بالاشعراك : وھو قول مرجوح ء لن اللفظ إذا دار بین 
الاشتراك والمجاز: فالمجاز أولی ء لن الاشتراك مخل بالفھم . ومعنی قول الصنف رحم الله 
تعالی حقیقة فی الحال یعنيی بحسب استعمال الشرع والعرف ہء یقال فلان یختار کذاء وأنا اأختار 
کذا ء ویقال آنا أملك کذا من العبید وغیرھا ء وا لمرادالحال: وأشار إلی ذلك بقوله ۔م: (کما فی 
کلمة الشھادة ؛ وفي أداء الشھادة) ش: أي یدل علی ا حال لفظ آشھد فی کلمة الشھادة ء وفي أداء 
الشھادۃ فان لفظ آشھد فیھا یدلان علی ا حال شرع ٭فإن الرجل إذا قال أشھد أن لا إله إلا الله 
وأشھد أن محمدآعبدہ ورسولە : بعتبر ذلك منە إانّاء لا وعداً بالایان . وکذا الشھادۃ إذا قال 
شھد بکذا فلا یعاد إلی الجاز م: (بخلاف قولھا) ش: أئي قول المرأۃ م: (آنا اطلق نفسی) ش: فی 
ا حخواب عن قول الزوج اختاري م: (لأنه تمذر حملہ علی الحال) ش: لان الطلاق لیس من عمل 


ہش 


لانه لیس بحکایة عنحالة قائمة : ولا کذلك قولھا أنا اختار نفسی ءلَأَهجکایة عن حالة قائمة ‏ 

وھو اخنیار نفسھاء ولو قال لھا اختاري اختاري اختاري فقالت اخترت الاولی أو الوسطی آو 

الآ'خیرۃ طلقت ثلانًا في قول أبی حدیفة -رحم الله - ولا یحتاح إلی نیة الزوج وقالا تطلق 

واحدة ء وإنما لا بحتاج إلی نیة الزوج لدلالة النکرار عليه : إذ الإختیار فی حق الطلاق)ھو الذي 

یتکرر لھما أن ذکر الأولی وما یجحري مجراہ وإن کان لا یفید من حیث الترتیب ؛ ولکن یمن 
حیث الافراد فیعتبر فیما یفید 


القلب بل إیجاب وإیقاع بنفس هذہ الصیغة لأنه إنخبار عن معنی ثابت ء وهو قوله م: (لأنه لیس 
حکایة عن حالة قائمة) ش: ای ثابتة ء لآأن الطلاق یتعلق بالصیغة لا بالقلب ؛ کماذکرناء ولھذالو 
آراد الطلاق فی قلبه لا تطلق ۔ م: ( ولا کذلك ) ش: أطلق نفسی مثلم: ( قولھا نا أختار نفسي )ش: 
أي لیس مثل قولھا أطلق نفسی مثل قولھا آنا ختار نفسی ء م: (لأنه حکایة عن حالة قائمة وھو 
اختیار نفسھا ) ش:لآن الاختیار من عمل القلب ء فیکون الذکر باللسان حکایة عن أمر قائم . 

م: ( ولو قال لھا اختاری اختاری اختاری : فقالت قد اخترت الاولی أو الوسطی أو الأخیرة طلقت 
ثلانا نی قول أبی حنیفة رضي الله تعالی عنە ولا یحتاج إلی نیة الزوج )ش: ولا إلی ذکر النفس م: 
(وقالا ) ش: أي أبي یوسف ومحمد وبە قال الشافعی م: (تطلق واحدۃ )ش: اي طلقَة واحدۃة م: 
(وإغا لا یحعتاج إلی نیة الزوج لدلالة النکرار عليه ) ش: أي علی الطلاق م: ( إذ الاختیار فی حق 
الطلاق هو الذیي یتکرر ) ش: دون اختیار الزواج . 

م:( لھما) ش: أي لڑہی یوسف ومحمد ء: ( أن ذکر الأولی وما یجری مجراہ ) ش: راد به 
الوسطی والآخیرۃ والضمیر في مجراہ رجع إلی ذکر الأولی م: ( وإِن کان لا یفید من حیث الترتیب 
ولکن یفید من حیث الإفراد فیعتبر فیما یفید ) ش: أي في الإفراد فیبقی الإفراد ء فکأنھا قالت 
وھ فرظ اش لاق می کر0ااصہت کت خن ضاران کلت الال ملف 
جار 7با کلڈالارلی طظلتات کاب ضرعم راات ری لات راعق کتا بنا 
ومذا لن الأولی تأنیث الأول ء وھو اسم لضرد سابق ء والوسطی تأنیث الأوسط ؛ وھو اسم 
لفرد تقدم عليه مثلما تآمحر ء والآحیرۃ اسم لفرد لاحق ہ فکان لقولھا معنیان الفردیة والسبق ؛ 
فلو بطل معنی السبق الذي یقتضي الترتیب بالاتفاق ؛ فبقي الفرد ٭ فصار کقوله اخترت تطلیقة 
الأولٰی ء فوقعت واحدۃ . 

فإن قلت : ینبغي أن یقع ھنا شيء : لأنە لا یقع شيء بلفظ اخترت بدون ذکر النفس أو ما 
یقوم مقامھا ۔ 

قلت ھذا إذالم یکن في لفظ الزوج ما بدل علی تخصیص الطلاق ؛ ومنامایدل عليه : 
وھو تکرار لفظ الاختیار . 


۸۰ں 


وله أن هذا الوصف لغو ؛ لآن الجتمع فی الملك لا ترتیب فيە ؛ کالجتمعفي الکان: والکلام في 
الترتیب ء والفراد من ضروراته : فإذا لغا فی حق الأصل ء لغا فی حق البناءٗ”ولو قالت: اخعرت 
اختیارة فھي ثلاث فی قولھم جمیعا ؛ لأنھا للمرة ؛ فصار کما إذا صرحت بھا ۔ ولآن الاختیارةۃ 
للحاکید ؛وبدون التأکید تقع الٹلاٹ فمع التاکہد آولی ۔ ولو قالت : قد طلقت نفسي آؤ:مإخترت 
نفسي بتطلیقة فھی واحدة ملك الرجعة : لآن ھذا اللفظ یوجب الانطلاق بعد انقضاء العدَ 


م: ( ولە)ش: أي ولأبی حنیفة رحمہ الله تعالی م: (آن همذا)ش: إشارۃ إلی ذکر الأولی 
والوسطی والآخیرۃ م: ( الوصف لضو )ش: أي وصف لغو م: (لان الجتمع في اللك لا ترتیب فیه 
کالجتمع في الکان ) ش: فإن القوم إذا اجتمعوا في مکان لا یقال ھذا أول وھذا آخر : وإغا 
الترتیب في فعل الاعیان ؛ یقال هذا جاء أولاً وهھذا جاء آخرأم: ( والکلام فی الترتیب )ش: وو 
الاول [۰..]ء: ( والإفراد من ضروراته )ش: أي من ضرورات الکلام . 

م: ( فإذا لغا ) ش: أي الکلام م: ( فی حق الأاصل )ش: وھو الترتیب م: (لضا فی حق البناء ) 
ش: وھو الإفراد ء لان الشرتیب فيه اأصل ء بدلالة الاشتقاق ۔ وإذالغا فی حقھا بقي قولھا: 
اخترت : وهو یصلح جواباللکل ؛ فیقع الثلاث ہ قیل : فيه نظر من وجھین : أحدھما: أُنە 
أطلق الکلام علی الأولی والوسطی والأآخیرة ء وکل مفرد فلا یکون کلاماً ء والثاني أن الأولی 
اسم لفرد سابق ء فکان الإفراد أصلا والٹرتیب بناء لکونە یفھم من وصفه . وال حواب عن الأول 
ان ُھل اللغة ربا یطلقون الکلام علی ا مرکب من ا حروف السموعة ا امیزة ء وإن لم یکن مفیداًء 
ومذاعلی ذلك الاصطلاح ؛ ویجوز أن یکون مجازاً من باب ذکر الکل واإرادة الحزء . 

وعن الثاني بآن کلا من ذلك صفة ء وما ذکر عن ذات باعتبار معنی ء فیکون الأولی دالة 
علی الفرد السابتی ؛ ومعنی السبق هو القصود . 

م: (ولو قالت اخترت اختیارۃء فھي ثلاث في قولھم جمیعاً ) ش: بعنی لو قالت ا لمرأۃ: اخترت 
اختیارۃ فی جواب قول الرجل اختاري اختاري اختاري فھي ثلاث طلقات في قول أبي حنیفة 
وصاحبیه م: (لأنھا ) ش: أي لان لفظ اختیارةم: (للمرأۃء فصار کما إذا صرحت بھا) ش: أي بالمرة 
بأن قالت اخترت نفسي مرۃ في جواب قولە اختاري ثلاٹ مرات ہ فکذا إذا ذکرت اللفظ الذی 
یدل علی المرۃ . 

م۶ (ولان الاختیارة للتأکید ) ش: لکونه مصدرام: (وہدون التاکید نقع ثلائاًء فمع التأاکید أولی) 
ش: بأن یقع الثلاث م: ( وکما لو قالت قد طلقت نفسي أو اخترت نفسی بتطلیقة فھی واحدۃ ) شں: أي 
فھي طلقة واحدةم: (قلك الرجعة : لان ھذا اللفظ یوجب الانطلاق ) ش: أي البینونة م: (بعد انقضاء 
العدة) ش: لکونە من ألفاظ الصریحء وما یوجب البینونة بعد انقضاء العدة کان عند الوقوع 
رجعیا. 

۸۱ 


فکانھا اختارت نفسھا بصد العدة .وإن قال لھا: آمرك بیدك فی تطلیقة او اختاری تطليقة : 
فاختارت نفسھا فھی واحدۃ تملك الرجعة؛ لأنه جعل لھا الاختیار لکن'بٹطلیقة وھی معقبة 
للرجعة. 


فإن قیل : إذا لا یکون ا حجواب مطابقاً للتفویض ہ لآن الفوض إلیھا الاختیار ء وو یفید 
ان تا 

أشار إلی ا جواب بقوله م: (فکانھا اختارت نفسھا بعد العدة ) ش: فکان مطابقاً من حیث أُن 
الاختیار وجد منھا ٭ قیل قوله بِلك الرجعة غلط وقع من الکاتب ء لن ا مرأة نما تتصرف حکما 
للتفویض ٠‏ والتفویض بتطلیقة بائنة لکونە من الکنایات ء فتملك الإبانة لا غیر ء والأصح أن 
الروایة فھی واحدة لا ِلك الرجعة ء لآن روایاتہ البسوط وا حامع الکبیر؛ وا الزیادات؛ 
وعامة نسخ ‏ ا امع الصغیر؛ ء ھکذا سوی ٦ا‏ لمامع الصغیر لصدر الإسلام ء فإنه ذکر فیه مثل ما 
ذکر فی الکتاب . قلت فعلی ھذا یبغي أن یکو المذکور فی 9ا مامع الصغیر؛ لصدر الإسلام 
سھواً أیضاً من الکاتب ء وییکن أن یحمل علی تعدد الروایة ء فیتفق الکل . 

م: (وإن قال لھا أمرك بیدك في تطلیقة أو اختاري تطلیقة : فاختارت نفسهھا فھي واحدۃ مَلك 
الرجعة ؛ لأنه جعل لھا الاختیار لکن بتطلیقة وھی معقبه للرجعة) ش: قیل : لو کان كذلك کان قوله 
ھذا بمنزلة قوله طلقی نفسك ء وقد مر أن قولھا: اخترت لا یصلح جواباً ء لقوله طلقي نضسك . 
وأجیب : بأن آخر کلامه ا صار تفسیرأ للأول کان العامل هو المفسر والمفسر هو الأمر بالید 
والتخییر ء وقولھا اخترت یصلح جوابا لە کذا فی ٭جامع؛ قاضي خان . 


پوپ ٭ 


8۲ 


فصل فی ال'مر بالید 
وإن قال لھا :أسرك بیدك ینوي ثلانا فقالت: قد اخترت نفسي بواحدۃ فھی ثلات؛ لان الاختیار 
پصلح جوابًا للأمر بالید لکونە تَليکًا کالتخییر والواحدة صفة الاختیار ء فصارت'كأنھا قالت 
اخثرت نفضسي ممرۃ واحدۃة ء وبذلك بقع الللاث . ولو قالت قد طلقت نفسی واحدۃ ‏ آوٴاخثرت 
نفسي بتطلیقة فھي واحدۃ بائنة ؛ لان الواحدۃ نعت لمصدر محذوف : وھو في الأاولی الاختیارۃن 
وفی الثانیة التطلیقة إلا 


م: (فصل فی الآمر بالید ) 

ش: فصل الآامر بالید عن فصل الاختیار ء لن ذلك مؤید باجماع الصحابة -رضي الله 

م: (وإذا فال لھا: أمرك بیدك ) ش: وھذہ من مسائل 8ا جامع الصغخیرەم: (ینوي ثلاٹاً ) ش: أي 
حال کونە ینوي ٹلاث تطلیقات قید بثلاث : لآأنه لم ینو ثلاثاً یقع واحدۃ بائنة عندنا ؛ ورجعیة 
عند الشافعي وأحمد وعند أبي لیلی ومالك یقع ثلاث ولا یصدق قضاء إذا نوییواحدۃ ء وکذا 
ا خلاف لو نوی الطلاق فقط ء ولو نوی شنتین یقع واحدۃ عندنا خلافًا مالك والشافعي وأحمد م: 
(فقالت قد اخترت ) . 

ش:وفي بعض النسخ اخترت بدون لفظ قد م: (نفسی بواحدة)ش: أٔي بطلقة واحدۃ م: (فھي 
ثلاث) ش: أي بلا خلاف بین الأئمة الأربعة م: (لآن الاختیار) ش: أي قولھا اخترت نفسی م: 
(یصلح جواباً للأمر بالید) ش: أي لقوله : آمرك بیدك م: (لکوئە ) ش: أي لکون قوله أمرك بیلك م: 
(ملیکا) ش: لانه مالك لأمرھا فیملکھا ما هو ملوك لە ء فیصح قياسًا واستحسانًا م: (کالتخییر) 
ش: اي کما في قوله لھا اختاري تمليك لھام: ( والواحدة ) ش: أي الواحدۃ التی في قولھا اخترت 
نفسي بواحدة . وھو مبتداً ء وھو قولە م: ( صفة الاختیار) ش: خبرہ ؛ أي صفة الاختیار الملقدرة 
لان الواحدة صفة فلا بد لھا من موصوف ہء وھو لفظ الاختیار ء والتقدیر اخترت نفسي باختیارۃ 
واحدۃ م: ( فصارت کاتھا قالت اخترت نفسی بمرۃ واحدة ء وبذلك )ش: أي بقوله مرة واحدةم: ( یقع 
الٹلاث) ش: لاتھا إنھا تصیر مختارۃ ببرۃ واحدۃ ؛ وإذا وقع الٹلاث ویجیء مزید الکلام فيە . 

م: ( ولو قالت تسد طلقت نفسی واحدۃ أو اخترت )ش: أي آو قالت اخترت م: ( نفسی بتطلیقة 
فھي واحدۃ بائنة ) ش: وھاتان ا۔۔ألتان جوابھما واحد ء ثم علل ما ذکرہ من المسائل بقوله م: (لان 
الواحدة نعت مصدر محذوف : وھو ) ش:أي المصدر الحذوف ء: ( فی الاولی ) ش: اي فی الصورة 
الاولی آو في اللَ٘أَلة الأولی ؛ وھو قولھا اخشرت نفسی بواحدۃ ء أي باختیارة واحدةم: 
(الاختیارۃ ‏ وفي الثانیة التطلیقة ) ش: هو قولھا قد طلقت نفسی بواحدة ء أي بتطلیقة واحدۃ م: ( إلا 


ااخرا 


اأنھا تکون بائنة ء لان الصفویض فی البائن ضرورۃ ملکھا أمرھاءوکلاتھا خرج جوابا لە فتصیر 

الصفۃ المذکورۃ في التفویض مذکورۃ فی الإیقاع: وإغا نصح نیة الٹلاث فی قوله: امسرك بیدك؛ 

لالہ یحتمل العموم وا خصوصر: ونیة الٹلاث نیة التعمیم ؛ بخلاف قولہ: اختاري لأنه یحتمل 

العموم ء وقد حققناہ من قبل . ولو قال لھا أمرك بیدك الیوم وبعد غد لم یدخل فه الَلَیٔل ء ولو 

ردت الأمر في بومھا بطل اسر ذلك الیوم وکان الآمر بیدھا بعد غد : لُأنه صرح ہذ۔کر الوقتینِ 

بینھما وقت من جنسھما لم یتناولہ الأمر؛ إذ ذکر الیوم بعبارة الفرد لا بتناول اللیل ؛ فکانا أمرین ) 
فبرد أحدھما لا برند الآخر . 


أنھا )ش: أأي إلا أأن التطلیقة الواحدۃ م: ( تکون بائنة ء لان التفویض في الہائن ) ش: أي لان التفویض 
کائن فی البائن ء فقوله في البائن خبر أن م: ( ضرورۃ ملکھا أسرھا )ش: أي لضرورۃ أنه ملکھا 
أمرھا ء فإن تملیکھا إیاھا أمرھا یقتضي البینونة لکون الأمر بالید من ألفاظ الکنایة . 

م: ( ولکلامھا )ش: أي وکلام المرأۃم: ( خرج جوببًا لە ) ش: أي للتفویض آو الکلام الزوج م: 
(فتصیر الصفة اللمذکورۃ فی التفویض ) ش: یعني البینوئة فی التفویض م: ( مذکورۃ في الإیقاع ) ش: 
أي فی إیقاع امرأة ء لکون کلامھا مطابقًا لکلامه ء م: ( وإغا تصح نیة الشلاث ) ش: أشار به إلی 
الفرق بین الأمر بالید والاختیار ء حیث یصح في !لاول نیة الثلاث ء ولا یصح في الثاني ء فقال : 
إنغا تصح نیة الثلاث م: ( في قوله: أمرك بسدك : لانە ) شن: أي لان أمرك بیدك م: (یحتمل العموم 
والخصوص ) ش: فالعموم فی الثلاث ء والحخصوص فی واحدة ؛ لأن الأمر اسم عام یصلح اسماً 
لکل فعل ء فإذاسوی الطلاق صار کنایة عن قوله : طلاقك بیدك: والطلاق مصدر یحتمل 
العموم وا خصوص . 

م: ( ونیة الٹلاث نیة التعمیم ء بخلاف قولہ: اختاري ؛ لأنە بحتمل العموم ) ش: لان الاختیار هو 
ا حخصوص ء وإنە لا یتنوع ء وقد مر فیمامضی : أشار إليه بقولەم: ( وقد حققناہ من قبل )ش: 
أشار بە إلی ما ذکرہ في فصل الاختیار ء بقولە إذ الاختیار لا بتنوع . 

م: ( ولو قال لھا: أمرك بیدك الوم وبعد غد لم یدخل فیه اللیل ) ش: حتی لو اختارت في اللیل 
لا یقم شيء م: ( ولو ردت الأمر في یومھا بطل أمر ذلك الیوم ء وکان الأمر بیدھا بعد غد ء لأنە صرح 
بذکر الوقتین )ش: یعنی الیوم وبعد غد ءم: ( بینھما وقت من جنسھما )ش: یعني الغدم: ( لم بتناوله 
الأمر ) ش: فإنھا لو اختارت نفسھا فی الغد لا تطلق م: ( إذ ذکر الیسوم بعبارة الفرد لا بتناوله اللیل ) 
ش: ھذا دلیل قوله لم یدخل في اللیل ؛ وفيه تلبیس ء وإن کان ظاھرام: ( فکانا أمرین ) ش: أي 
فکان الوقتان اللذان بیٹھما وقت فاصل أمرین م: ( فبرد احدھما لا یرتد الآخر ) ش: یعني إذا ارتد 
الأمر في الیوم لا یکون ذلك ردا فیما بعد . 


کرای 


وقال زفر ۔رحمے الله- : ھما أمر واحد منزلة قوله أئت طالق الیوم وَبَعَدِ ضد. قلنا الطلاق لا 
یحتمل التاقیت : والامر بالید بحتمله ء فیتوقت الآمر بالاول ؛ ویجعل الثانی أَنْرٗمبتدا . ولو قال 
امرك بیدك الیوم وغدً یدخل اللیل في ذلك ٠‏ فإن ردت الأمر في یومھا لا بیقی الأمرفي یدھا فی 
الد : لان ہذا أمر واحد ؛ لانه للم بتخلل بین الوقتین ا مذکورین وقت من جنسھما آمایتناولہ 
الکلام ٭وقد یھجم اللیل ومجلس المشورۃ لا ینقطع ٠‏ فصار کما إذا قال آمسرك بیدك فی یومَن: 


وعن أ حنیفة ۔رحمه أللہ- 


م: ( وقال زفر ہما )ش: یعني الأمر الذي بیدھا الیوم + والأمر الذي بیدھا غدًام: (آمر واحد) 
ش: لانھا إذا ردت الامر في الیوم لا ییقی الأمر بعدھا في الغد أَيضسًا ؛ وذلك م: ( بمنزلة قوله ألت 
طالق الیوم وبعد غد ) ش: تکون طلقة واحدة لائنتین ء لکون أحدھما معطوفًا علی الآخر من غیر 
تکرار لفظ الأمر . 

م: ( قلنا: الطلاق لا یحعمل الاقیت ) ش: فکان الطلاق الیوم طلاقًا غدً وبعد غد وغیرہ م: 
(والأمر بالید بحتمله ) ش: أي بحتمل التأقیت م: ( فیتوقت الأمر بالڈول ) ش: أي لکون الأمر موفتا 
بالوقت الاول ؛ وھو الیوم ء حتی یخرج ذلك بجی اللیل م: ( ویجعل الثاني ) ش: أي الوقت 
الثاني ٭ وھو قوله وبعد غدم: ( أم را مبتدٴ )ش: أي أمر آخر ابتداء ؛ وقال الشیخ أبو المعین النسفيی 
فيی ہ شرح ا حامع الصغیر والکبیر :٤‏ ذکر إبراھیم بن رستم ؛ أنه لو قال أنت طالق الیوم وغد 
طلقت واحدۃ . ولو قال انت طالق الیوم وبعد غد طلقت طلاقین ء فعلی هذہ الروایة لا یصح 
قیاس زفر سصألة الأمر بالید علی .آألة الطلاق ۔ 


م: ( ولو قال أمسرك بیدك الیوم وغ٥ً‏ یدخل اللیل في ذلك ) ش: لن اللیل المَوسط یدخل تحت 
الامرم: ( فإن ردت الأمر فی یومھا لا یبقي الأمر في یدھا في الغد ء لآن ھذا أسر واحد : لأنه لم یتخلل 
ہین الوقتین اللذکورین )ش: وھذا الیوم والخدم: ( وقت من جنسھما لم یتناوله الکلام وقد ھجم اللیل ) 
ش: اي یدخل من قولك زحمت علی القوم للمجلس ء وکون الغد قریبًا إذا دخلت علیھم مذا 
لبیان اللیل المتخلل بین الیوم و الغد لا یکون قاطمً للمجلس ہ وکون الغد قرب من الیوم حیث لم 
یدخل بینھما زمان قاطع ء فلم یجعلھما کما لو قتل ؛ فکان الغد ملحقًا بالیوم ‏ لآن الأاصل فی 
العطف وقوع الشرکة فیھما فیماعم بە العطوف عليه من غیر أن یتفرد العطف بخیر آخر . 

م: ( ومجلس الٹسورۃ لا ینقطع )ش: الواو للحال والمشورة ؛ بفتح المیم وضم الشین الملعجمة 
ملشوری وجاء فیھا فتح الیم وسکون الشین م: ( فصار کما إذا قال أمرك بیدك فی یومین) ش: حیث 
پدخل اللیل فيھما . 


م: ‏ وعن أبي حنیفة - رحم الله تعالی - ) ش: روایة أبي یوسف عنه فی لالأمالي؟ وکذا قال 


8 ۸,۵ 


أنھا إذا ردت الأمر فی الیوم لھا أن تختار نفًس‌ھا غاً ء لاتھا لا تملك رکالأمر کما لا تملك رد 
الإیقاع . وجه الظاھر آٹھا إذا اختارت نفسھا الوم لا بقی لھا ا حخیار فی الغد"“فکذا إذا اختارت 
زوجھا برد الأمر؛لآن اللخیر بین الشیئین لا بملك إلا اختیار أحدھما ۔ وعن أبی پوسشں۔رحمه 
الله - أنه إذا قال أمرك بیدك الیوم وأمرك بیدك غضدا أنھما أمران ا ذکر لکل وقت چخَبْواعلی 
حدة بخلاف ما تقدم . وإن قال أمرك بیدك یوم یقدم فلان ؛ فقدم فلان ولم تعلم بقدومه ختیٰ 
جن اللیل ء فلا خیار لھا ؛لان الأمر الید ما بمتد فیحمل الیوم القرون بە علی بیاض التھار : وقد 
حققناہ من قبل ؛ فیتوقف بە ثم ینقضي بانقضاء وقته . 
شمس الأئمة السرخسی فی 9 البسوط ٢‏ : ءم: ( أنھا إذا ردت الأمر في الیوم لھا أن تختار نفسھا غدٗ ؛ 
لأنھسا لا تملك رد الأامر کسما لا تملك رد الإیقشاع )ش: بیسانە ان الزوج لو قال لھا طلمتك یقع 
الطلاق؛ ولا تملك المرأة رد الإیقاع ؛ فکذلك لا قلك رد الأمر بالید م: (ووجه الظامر آنھا إذا 
اختارت نفسھا الیوم لا بہقی لھا ال خیار فی الغد ء فکذا إذا اختارت زوجھا برد الأمر ) ش: لانھا خیرت 
بین شیئین اختیارھا نفسھا واختیار زوجھا ء فإذا اختارت نفسھا الیوم حرج الاختیار من یدھا ففيی 
الغد م: ( وذلك لآن الخیر بین شیٹین لا بملك إلا اختیار أحدھما ) ش: لأنه لا ھلکھا جمیعاآ بل مِلك 
احدھما . 


م: ( وعن أبی یوسف أنە إذا قال آسرك بیدك الیوم وأمرك بیسدك غدا أنھما أسران ما ذکر لکل وقت 
خر علی حدة )ش: حتی إذا ردت الأمر الیوم کان لھا أن تختار نفسھا غدا ء لانە ما ذکر لکل 
وقت خبر عرف أنە لم یرد اشتراك الوقتین فی خبر الواحد ۔ 

وقال شمس الأئمة : ھذہ ھی الروایة الصحیحة ؛ وجعل قاضي خان ھذہ الروایةء أصل 
الروایة ولم یذکر خلاف أُحد إ:( بخلاف ما تقدم )٤ش:‏ راد بە قوله أمرك بیدك الیوم وغدا یفي أن 
التکرار فی الاختیار لم یوجد فلم یتجدد الأمر ۱ 

م( إِن قال أمرك بیدك یوم یقدم فلان فقدم فلان ولم تعلم بقدومه حتی جن اللیل ) ش: أُي آظلمء 
یقال لە جن عليه اللیل جنونّا ء ویقال واجنه اللبل وأجنە ببعنی : وإجنان اللیل ادلھامه ٭ وقال ابن 
السکیت : ویروی جنون اللیل ء أي سدہ ما یسترہ من ظلمته م: ( فلا خیار لھا ؛ لان الأمر بالید مما 
متد فیحصمل الیوم اللقرون بە ) ش: أي بالأمر بالیدم: ( علی بساض التھار ) ش: فحینثذ لا یبقی لھا 
الخیار بعد الغروب لانقضاء مدۃ الأمر . 

وقال الرافعی : إذا قال انت طالق یوم یقدم فلان : فقدم لیلا لا تطلق ٭ ومنھم من حکم 
بوقوعه وحمل الیوم علی مطلق الزمان کقولنا ء وإذالم یعلم بقدومه حتی جن اللیل حرج وقت 
خیارھا فلا یبقی بعدہ م: ( وقد حققناء من قبل ) ش: أي في آخر فصل إضافة الطلاق إلی الزمان م: 
( فیتوقت بە )ش: أى فیتوقت الأمر بالید ببیاض الٹھار م: ( ٹم ینقضی بانقضاء وقته ) ش: أي ٹم 


اس 


وإذا جعل آمرھا بیدھا أو خیرها فمکثت یوسًا لم تقم فالامر في بدھا اہم تاخذ فی عمل آخر ء 
لان ھذا قليكف التطلیق مٹھا ؛لان الالك من بتصرف برأي نفسه ء وھی بهَللڈہالصشة والتمليك 
بقتصر علی الجلس ؛ وقد بیناہ من قبل . ٹم إذا کانت تسمع فیعتبر مجلسھا ذلك ا وإنِ کانت لا 
نسمع فمجلس علمھا وبلوغ الحبر إلبھا ؛لآن ھذا تمليك فیه معنی التعلیق فستوقف علی)ما رواء 
الجحلس ولا بعتر مجلسےہ؛ لانہ لازم فی حقه ء بخلاف البیع ؛ لأنه تمليك صحض لا یلیہ 
التعلیق. وإذا اعتہر مجلسھما فالجلس تارۃ یتبدل بالتحول : ومرة بالأخذ فی صمل آخر علی ما 
پیناہ في ا خبار ویخرج الأمر من یدھا بمجرد القیام ؛لأنه دلیل الإعراض : إذ القام بفرق الرأي 
بخلاف ما إذا مکثت یوما لم تقم ولم تأخذ في عمل 


ینقضي وقت الأمر بالید بانقضاء بیاض الٹھار . 


م:( وإذا جعل آسرھا بیدھا )ش: یعني إٰذا قال أمرك بیدك م: ( أو خیرعا ) ش: أي أو قال لھا 
اختاري نفسك م: ( فمکٹت یوما لم نقم فالأمر في یدھا ) ش: یعني فلھا ا خیار في الجلس م: ( مالم 
تاخذ في عمل آخر )ش: لان الاخذ في عمل آخر دلیل الاعراض م: ( لأن ھذا )ش: أي جعل الأمر 
بالید م: ( تمليك التطلیق مٹھا ) ش: أي من المرأۃ ٭ ولیست بإبانة م: ( لأن المالك من یتصرف برأي 
نفسه وھي ) ش: أي امرأةم: ( بھدہ الصفة )ش: أی بتصرف معرفته برأي نفسھام: ( والتمليك 
یشتصر علی الجلس وقد ہیناہ من قہل ) ش: یعني في فصل الاختیار في قولە التملیکات تقتشی 
جوابا في الجلس کما في البیع . 

م: ( ٹم إن کانت ٹسمع )ش: یعني هذا الذي ذکرنا فیھا إذا کانت الرأۃ حاضرۃ تسمع م: 
(فیعنبر مجلسھا ذذلك : وإن کانت غائیة لا تسمع فمجلس علمھا ) ش: أي فیعتبر حینثئذ مجلس علمھا 
م: ( وبلوغ ال خبر إلیھا لان هذا ) ش: أي الأمر بالیدم: ( تمليك فیە معنی التعلیق ) ش: لأنه تعلیق 
بالطلاق باختیارھا نفسھام: ( فیتوقف علی ماوراء الجلس ولا بعتبر مجلسه )ش: أي مجلس الزوج 
حتی إذا قام بعد أُن جعل إلیھا الأمر لا یبطل خیارھا . 

م: ( لأئه) ش: أي لآن التعلیق م: ( لازم فی حٰقے )ش: ولھذالیس لە أن یرجع ویشسخ 
ا حیار م: ( بخلاف البیع ) ش:حیث یعتبر مجلس البائع واللشتري حتی أنە أیھما قام عن اللجلس 
قبل قہول الآخر بطل البیع م: ( لأئه ) ش: أي: لن البیع م: ( تمليك سحض لا یشوبە الشعلیق ) ش: 
وبھڈا إذارجع أحدھماعن کلامہ قبل قبول الآخر فله ذلك . 

م: ( وإذا اعتبر مجلسھما فائجلس تارۃ یتبدل بالتحول ) ش: إلی مجلس آخرم: ( ومرۃ بالأخذ في 
عمل آخر علی ما بیناہ في ا حیار )ش: وهو قولە ان مجلس الاکل غیر مجلس التاظرة ء ومجلس 
القتال غیرھمام: ( ویخرج الأمر سن یدھا ممجرد القیام لأنه دلیل الإصراض ٠‏ إذ القیام یضرق الراي 
بخلاف ما إذا مکٹت یوما ولم تقم )ش: أي حال کونھا لم تقم عن مجلسھام: ( ولم تأخذ فی عمل 

۷ء 


آخر ؛لآان الجحلس قد بطول وقد یشصر فبیبقی إلی أن یوجد ما بقطع+آوإ یدل علی الاعراض : 
وقوله: مکثت یوما لیس ٹلتقدیر بہ وقوله ما لم تأخذ فی عمل آخر براد بە عَمْل یعرف أنه قطع 
ما کان فيه ء لا مطلق العمل . 


آخر ء لآن الجحلس قد یطول وقد یقصر فیبقی ) ش: أي اللجلس م: (إلی أن یوجد ما بقطعه آو یل لی 
الإعراض )ش: وقطع اللجلس بقیامھا عنهہ ‏ والإعراض یأخذھا في عمل آخر ء سواء کان دینیا و 
دنیاویا ء وکان القیاس أُن یکون لھا ال حیار أبداً لڑطلاق الأمرء ولکنە ترك وأخذ بالاستحسان 
لاجماع الصحابة رضي الله تعالی عنھم بقولھم للمخیرۃ للجلس . 

م: (وقوله )ش: أي قولہ ا حامع الصغیر؛م: ( مکٹت یومًا لیس للدشدیر بە )ش: أي لیس 
لتقدیر ا حیار بالیرم بل ا مراد منە اللکٹ الدائم ٭ سواء کان قلیلا أأو کثیر ٭ما لم یوجد ما یدل علی 
الإاعراض ؛ وفي ہ المغنی ٥‏ للحنابلة : الآمر بالید لا بقتصر علی الجلس بقول علي - رضي الله 
تعالی -عنہ حتی الکل ء وقال اہن قدامة : لا تعرف لە مخالفًا فی ذلك ؛ فیکون إجماعا ء ولأنہ 
توکیل في الطلاق فیکون علی التراخی کما لو جعله في ید أجنبي . 

قلت : دعواہ الإ(جماع غیر صحیح ؛ لان قول جماعة من الصحابة والتابعین رضي الله تعالی 
عنھم أن لھا ا خیار مادامت ؛ فمن الصحابة رضي الله تعالی عنھم عمر بن ا خطاب وعثمان بن 
عفان وعبد الله بن مسعود وجاہر وغیرھم - رضي الله تعالی عنھم - ومن التابعین: إبراہیم ء 
ومجامد ے وعطاء ٠‏ وعمرو بن دینارءوطاووس ہ والشعبي ء وأحرز ذلك کلە ابن أبي شیبة فيی 
ال مصلفہ ۱ . 

وقال أصحابنا : ھم إجماع الصحابة - رضي الله تعالی عنھم - وعدم علمه مخالفًا لعلي۔ 
رضي الله تعالی عنە- لا یستلزم عدم علم غیرہ ؛ لن إجماغ الصحابة - رضي الله تعالی عنھم- 
إلی خلاف ذلك مع عدم شھرۃ ما نسب إلی علي - رضي الله تعالی عنه - وقولە أنه توکیل غیر 

ء لأنه تمليك عند الأئمة ء وقوله کمالو جعلە في ید أجتبي باطل ؛ لنه یقتصر علی 
الجلس فی الأجنبي أَیضا ء إلا إذا کان وکیلا عنه . 


م:(وقوله )ش: أي قول محمد - رحمہ الله تعالی - م: (مالم نأخذ في عمل آخر یراد بە 

عمل بعرف بە أنه قطع ما کان فيه ) ش: أي قطع الجلس الذي کان الجلس واقَعًا فيه ذکر الشيء ء 
واللام في ا زائدة ٭ کما في فولە تعالی ردف لکم ٭ ( النمل : الاّبة ۷۲) أي ردفکم م: ( لا 
مطلق العمل ) ش: أي لیس مراد محمد مطلق العمل ء حتی لو لبست ثیابھا من غیر قیام أو أکلت 
أو شربت أو قرأت قلیلا من القرآن أو ما أشبه ذلك ء ما هو من عمل الفرقة ٠‏ فکانت هي علی 
ْ خیارھا ء وھذا کمایکون في قولە أمرك بیدك ہ یکون في قولە اختاري ؛ وفي قوله طلقي 


۳۸۸ 


ولو کانت قائمة فجلست فھي علی خیارھا؛ لأنه دلبل الإقبال فإن القعوٰذآجمع للرأي ؛ وکذا إذا 
کانت قاعدة فاتکات آو متکثئة فقعصسدت ؛ لان هذا انتشال من جلسة إلی جلسة فلا یکون إعراضا 
کما إِذا کانت محتییة ء فتربعت . قال -رضي الله عنه-: وھذا روایة و ا حامع الصقیِر٤‏ ء وذکر 
فی غیسرہ آنھا إذا کانت قاعدۃ فاتکات ء لا خیار لہا ؛ لآن الانکاء إظھار التھاون بالأم ران فکان 
إعراضًاء والاول هو الاصح ء ولو کان قاعدۃ فاضصطلجہت نفیے روایتان عن آیْ 
یوسف-رحمے الله-. ولو قالت: ادع أبی آستشیرہ أو شھودا اشھدھم فھیي علی خیارها ؛ لان 
الاستشارة لتحري الصواب والإشھاد للتحرز عن ا ححود والإنکار ‏ فلا یکون دلیل الاعراض 


م: ( ولو کانت قائمة فجلست فھي علی خیارھا ؛ لانە دلیل الإقبال : فإن القعودِ أجمع للرأي ) ش: 
للتمکن منه م: ( وکذا إذا کانت قاعدة فاتکأت آو منكثة) ش: أي و کانت متكٹة م: (فقعدت: لان ھذا 
انتقال من جلسة إلی جلسة فلا یکون إعراضًا کما إذا کانت محتبیة فتربعت ) ش: یقال احتبی الرجل إذا 
جمع ظھرہ وساقیه بعمامة أو یديه . 

م: ( قال )ش: اي اللصنف - رحمہ الله تعالی - - : م: (ڑھذا)ش: أي ھذاالذی قلنامن کونھا 
و سپ مو سس سم می :( روایة ہ ال حامع الصسغیر )٢‏ ش: لان الاتکاءة نوع 
جلة + فکاتھا کانت متربعة ء فاجتبأت أو کانت مجتبئة فتربعت م؛ ( وذکر فی غیرہ ) ش: أي فی 
عبر ل ا جامع الصغیر؛ ٠‏ وھي روایة الأصل م: ( أٹھا إِذا کانت قاعدۃ فاتنکأات لا خیار لھا؛ لن الانکاء 
إظھار التھاون بالآمر ‏ فکان إعراضا )۔ 

ش:وذکر المرغینانی : لو کانت قاعدۃ فانکأاٹت : قال الحلواني : لا یبطل خیارھا فی ظاھر 
الروایة ۔ 

وفي ‏ الذخیرة ٥‏ عن أبي یوسف یبطل م: ( والاول هو الاصح ) ش: أي رواية 9 ا حامع 
الصغیر ۷ صح من روایة غیرہ . 

م: ( ولو کانت قاعدة فاضطجعت ففیه روایتان عن أبي یوسصف ) ش: فی روایة الحسن بن زیاد 
عنه : قال لا ببطل خیارھا ۔ وفي روایة الحسن بن أبی مالك : ویبطل ء وبە قال زضر: وفي 
۷ الحیط٤‏ وھو ظاھر الروایة . 

م:(ولو قالت: ادصو أبي )ش: أي لو قالت الرأة لخادمھا أو لأحد ادع أبي ء أي اطلب ء: 
(اسٹشرہ ) ش: أي: اطلب منە الرأی في أمري م: ( آو شھو٥‏ )ش: أي آو قالت ادع لی شھودام: 
(ا٘شھدھم فھي علی خیارھا ء لآن الاستشارۃ لصحري الصواب والشھاد للتحرز عن ال ححود والانکار 
فلایکون دلیل الإعراض ) ش: الأشیاء دلالة علی الڑعراض ؛ لآأنھا من إثبات الاختیار . 

وفي لا الذخیرة اوالمرغیناني إن لم تجد أحدا بدعو لھا الشھود فقامت بنفسھا ولم تنتقل 


۳۸۹ 


وإن کان تسیر علی دابة أو فی محمل فوقفت فھی علی خیارھا ء وإنبارت بطل خیارها ؛ لان 
سی الدابة ووقوفھا مضاف إلبھا .والسفینة منزلة البیت ؛ لأن سیرھا غیر ماف إلی راکبھا: ألا 
تری أنه لا یقدر علی إبقافھا وراکب الدابة بقدر . 


لتدعو بالشھود ؛ قیل لا یبطل خیارھا لعدم ما یدل علی العراض ؛ وقیل یہطل لتبدل الس . 

م: ( وإن کانت تسیر علی دابة أو قي محمل فوقفت فھي علی خیارھا : وإن سارت بطل خیارعا؛ 
لان سیر الدابة ووقوفھا مضاف إلیھا ) ش: لأتھا تجری حسب سوق الراکب ومسپرھا دلیل 
الاعراضی؛ وإذا قادھا ا چمال وھما فيه لا یہطل ء ولایبطل بالنزول عن الدابة ء بخلاف القعود 
عن القیام ٠‏ وکذا لو کانت قائمة فرکبت أو راکبة فانتقلت إلی دابة آخري بطل ؛ ولو أخبرت 
بالسفینة ینبغی أن تقول اخترتھام: ( والسفینة منزلة البیت ) ش: یعني تھا إذا سارت لا ببطل خیارھا 
م: (لآن سیرھا غیر مضاف إلی راکبھاء الا تری أنه لابقدر علی إیقافھا ء وراکب الدابة یقدر ) ش: لن 
السفینة لا یجریھا راکبھا ‏ بل تجري براکبھا ء قال الله تعالی ‏ وھي تجري بھم في موج کالمبال ۹ 
(ھود : الاّیة ٦٤‏ ) ء فلم یدل علی إعراض ا لمرأۃ ء ولکن کلما یبطل في البیت یبطل الخیار فيی 
السفینة : سواء کان عمل الدنیا أو عمل الدین . 


تل ف 


کش 


فصل في ا مشینة 

ومن قال لامرآنہ طلقي نفسك ولا نیة لە ؛أو نوی واحدة فقالت: طلقت نفسَيٰفھی واحدۃ 

رجعیة وإن طلقت نضھا ٹلاا وقد أراد الزوج ذلك وقعن علیھا ءوھذا لان قوله :طلقیَء معناہ 

افعلي فعل التطلیق ء وھو اسم جنس فیقع الآخر مع احتمال الکل ؛ کسائر أسماء الأجنائنن: 
فلھذا تعمل فیه نیة الٹلاث : وینصرف إلی الواحدۃ عند عدمھا ‏ 


نو اي ھذا فصل في بیان اللشیئة ء قال ا حوھری : المشیٹة ال‌رادة ء قال ابن الآئیر : اللشیئة 
مھموزة الرادة ء وقد ششت ا مشیئة إشاءۃ ء ویقال المشیئة مصدر کالمسیر واللجیء . 

قلت : مصدر في الأصل ؛ ولکنە استعمل استعمال الاسم ‏ وھو اسم للوجود وعند أھمل 
السنة والفرق بین اللشیئة والإرادة ان للشیئة عامة ء والإرادۃ لیست کذلك ء حتی لو مال الزوج 
شتت طلاقك ونوی یقع ء بخلاف قولە اُردت طلاقك فلا یقع ء ولو نواہ لأنه لا یبنی عن 
الوجود. 

م: ( ومن قال لامرآنہ: طلقي نفسك ولا نیة لە ) ش: أي وا حال أنە لا ینوي الطلاقءم: ( أو نوی 
أي وا حال ان الزوج أراد الشلاث م: ( وقعن علبھا )ش: أي وقعت الشلاث علی ا رأۃ ء سواء 
طلقت نفسھاثلانًا جملة أو متفرقة ؛ ولو نوی ثنتین لا یصح ء وفیه خلاف الشافعي ومالك 
وأحمد ء وعن الظاھریة لا یجوز إیقاعھا ؛ وتوکیل غیرہ بالطلاق ولا إضافة الطلاق إلی الزمان 
اللستقبل ء وقال الأکمل : ترجم الفعل با مشیئة وکان الابتداء فیە یِسأَلة فیما ذکر ا مشیئة أولی ۔ 

وقال الاترازي : النظر إلی المشیئة لیس من السألة التي ابتدأھا ذکر اللشیئة ء ثم اأجاب بقوله 
المشیئة ء وإن کانت غیر مذکورۃ لفظا مذکورۃ معنی ہ لن قوله: طلقي نفسك تفویض الطلاق 
إلیھا بشیئتھا واختیارھا ء ولھذا یقتصر علی اللجلس ء انتھی ۔ 

قلت : فیه بعد جدا ء والفقھاء لا یراعون هذہ الأشیاء ء لأن مقصودھم بیان المسائل بالدلائل 
مع قطع النظر عن الترکیب الوضعي . 

ع: (وھذا) ش: أي وقوع الواحدۃ في اذ۔۔ألة الأولی والٹلاث في السألة الشانیة م: ( لن قولہ: 
طلقي معناہ افعلي فعل التطلیق ؛ وھو ) ش: اي التطلیق م: ( اسم جنس ) ش: لأنه مصدر یحتمل أأدنی 
ا حنس وکلە م: ( فیقع الآخر ) ش: وھو الواحدۃم: ( مع احتمال الکل کسائر آسماء الأجناس ‏ ولھذا) 
ش: اي ولاجل أن التطلیق اسم جنس م: ( تعمل فیه ) ش: أي في قوله طلقی م: ( نیة الثلاث ) ش: 
لائه یحتمل ویقع بالنیة م: ( وینصرف إلی الواحدة ) ش: أي الطلقة الواحدۃ م: ( عند عدمھا ) ش: أي 


۳۹۷۱ 


وتکون الواحدة رجعیة ؛ لان الفضو ض إلبھا صریح الطلاق ء وھو رجَعْٰى ولو نوی الثنتین لا 

بصح ؛ لأنه نیة العدد إلا إذا کانت الزوجة آمة ؛ لأنه جنس فی حقھا . وإن قال۔لھا: طلقی نفسك 

فقالت : أبنت نفسی طلقت : ولو قالت: قد اخدرت نفسي لم تطلق ؛ لان الإْبَاتقامن الفاظ 

الطلاقء آلا تری أنە لوقال أبنتك ینوي بە الطلاق ء أو قالت آبلت نفسی فقال الزوح: قلہاجزت 

ذلك بانت ؛فکانت موافقة للتفویض فی الأصل ء إلا انھا زادت فیه وصقًا ء وھو تمجیل الإبانة 

فیلمَو الوصف الزائد ویثبت الأصل ؛کما إذا قالت طلقت نضسی تطلیقة بائدة + وینبغی أن تقع 
تطلیقة رجعیة ‏ 


عند عدم النیة م: ( ونکون الواحدة رجعیة ء لان الفوض إلیھا صریح الطلاق ۔ وھو رجعي )ش: 
وصریح الطلاق یعقب الرجعة . 

م: (ولو نوی اللشتین لا یصح )ش: وقال زفر والشافعي ومالك وأحمد یصح م: ( لانه نیة 
العدد) ش: أي لآن ما نواہ نیة العدد والثنتان غیر عدد ء لآان العدد ما له کل شیٹان م: ( إلا إذا کانت 
الزوجة أعة ) ش: أي إلا إذا کانت امرأته أمة م: ( لأانە ) ش: أي لان الثنتین ؛ وإغا ذکر الضمیر 
باعتبار الملذکور والتقدیر ؛ لن لفظ الثتین م: ( جنس فی حقھا ) ش: أي في حق الامة لقوله لو 
7طلاق الِآأمة ٹنتان ٤‏ . 

م: ( ون قال لھا طلقی نفسك ء فقالت : آبنت نفسي . طلقت )ش: أي رجعیة لان الفوض 
رجعی ء وقد أُتت ہزیادۃ وصف وھو البینونة ء فیلخو ذلك م: ( ولو قالت قد اخترت نفسي لم تطلق؛ 
لژن الابانة من ألفاظ الطلاق )ش: فصلحت جوابًا لقول الرجل طلقی نفسك : بخلاف ما إذا قالت 
اخترت نفسی ء لن الاختیار لیس من ألفاظ الطلاق . 

م: ( الا تری )ش: أشار بە إلی یضاح الفرق بین الم۔سآًلتین م: ( أنہ ) ش: أي ان الزوج م: ( لو 
قال )ش: ای لام رأتہ م: ( ابنتك ینوي بە الطلاق ء أو قالت : أبنت نفسی فقال الزوج قد آجزت ذلك ٤‏ 
بانت ) ش: أي بانت ا مرأۃ بتطلیقة بائنةم: ( فکانت موافقة للتفوبض في الأاصل ) ش: أي کانت الرأة 

موافقة لتفویض الرجل بقولھا أبنت نفسی في أصل الطلاق دون وصفه ؛ وھو البینونة فیثبت 
الأصل بوافقتھا ء ویلغو الأصل لمخالفتھا ء وھو معنی قولە: م:( إلا أنھا زادت فيه ) ش: أي في 
التفویض ہ ویجوز أنه یقال فی ا حواب م: ( وصضّاء وھو تعجیل الإبائة فیلغو الوصف الزائد ) ش: 
وھو البینونة م: ( ویلبت الأصل ) ش: وھو وقوع الطلاق الرجعي . 

م: ( کما إذاقالت )ش: فی جواب طلقي نفسك م: ( طلقت نفسی تطلیقة بائنة ) ش: فانھا 
زادت وصفًا فیلغو الوصف ویئبت الأصل م: ( وینبغي أن نقع تطلیقة رجعیة ) ش: یعني في قولھا 
أبنت نفسي في جواب قول الرجل طلقي نفسك ؛ وإنا قال بلفظ ینبغي ؛ لأن هذہ اللساألة من 
خواص ا امع الصغیر ٤ء‏ ومحمد لم ینص فيه علی الرجعي ء بل قال هي طالق . 

۴۲ 


بخلاف الاختیار لأنہ لیس من ألفاظ الطلاق ء ألا تری أنه لو قال لام رَآأنەن اخدرتك : آو اختاري 

ینوي الطلاق لم بقع ء ولو قالت ابتداء اخترت نفسی فقال الزوج أآجزت لا یقع شيء إلا آنە 

عرف طلاتًا بالإجماع إذا حصل جوابًا ملتخیبر : وقوله: طلقي نفسك لیس بتخیرغیلغو وعن 

أبی حنیفة -رضی الله نعالی عنه -آنه لا بقع شيء بقولھا: أبنت نفسي ؛؛لانھا انت بغی را فوض 

الزوج إِلیھا ء إذ الإبائة تضایر الطلاق ۔وإن قال لھا: طلقی نفسك فلیس لە أن یرجع عنہ ؛لانفیه 
معنی الیمین ؛لانه تعلیق الطلاق بتطلیقھا ء والیمین تصرف لازم . 


ولفظ محمد في ہ ا لمامع الصغیر عن یعقوب عن أبي حنیفة في رجل یقول لامرأته : طلقي 
نفسك ٠‏ فتقول أبنت نفسی ء قال : ھی طالق . 

م: ( بخلاف الاختیار ) ش: متعلق بقولہ لن الإبائة من ألفاظ الطلاق م: ( لأئە ) ش: أي لان 
لفظ معنی الاختیار م: (لیس من ألفاظ الطلاق ) ش: ثم أوضح ذلك بقولە م: ( آلا تری أنە لو قال 
لامرأنہ : اخترتك أو اختاري نوی الطلاق لم بقع ء ولو قالت ابتداء ) ش: أي من ول الأمر م: (اخثرت 
نفسی فقال الزوج: قد أجزت لا بقع شیء ) ش: لأنہ لیس من ألفاظ الطلاق م: ( إلا آنه عرف طلاقًا ) 
ش: استثناء من قوله بخلاف الاختیار ء لأنه لیس من آلفاظ الطلاق , والاستثناء منقطع بمعنی لکن 
م: ( بالإجماع ) ش: أي بإاجماع الصحابة - رضي الله تعالی عنھم - کما بر بیانەم: ( إذا حصل 
جوبًا للتخییر ) ش: بأن یقول اختاري ء فتقول ھی اخثرت نفسی . 

م:( وقوله: طلقی ن نفسك لیس بتخیبر ) ش: بأن بقول اختاریي م: ( فیلغو ) ش: ولا یصلح قولھا 
اخترت جوابا لەم: ( وعن أبي حنیفة - رضی الله تصالی عنه - أنە لا یقع شيء بقسولھا أبنت نفضسي ء 
لأنھا أنت بغیر ما فوض الزوج إلیھا إذ الإبائة تغایر الطلاق ) ش: لأنھا تحصل بدون الطلاق ؛ فیکون 
مغایرًاله ء فما أتت مما فوض إلیھا : وکذا فی سائر ألفاظ الکنایات: وبە قال ابن جہران من 
أاصحاب الشافعی . 

م: ( وإن قال لھا: طلقی نفسك فلیسر لە أن یرجع عنه ) ش: إٰذا طلقت نفسھا بعد إدٹھا یقع 
الطلاق ؛ وبه قال مالك وابن جہران من أاصحاب الشافعی ہ وعند الشافعي وأحمد یلك 
الرجوع؛ لان فیه معنی التوکیل والشمليك ء وباعتبار الٹوکیل صح الرجوع کم في سائر 
ش: أي فی قوله طلقي نفسك م: ( معنی الیمین ؛ لأنە تعلیق الطلاق بسطلیقھا) ش: فیکون ینا ؛ لأن 
الطلاق مما یحلف ء وفي کل تعلیق یعني الیمین لا فيه من المئع وا حمل م: ( والیمین تصرف لازم ) 
ش: لا یقع الرجوع بإجماغع الصحابة ء لن الیمین یعقد للزجر وا حل علی وج الأکید ٭فلو 
طلبت الرجوغ ما أفادت فائدتھا . 


م۳ 


ولو قامت عن مسجلسھا بطل ؛ لانه مليك ء بخلاف ما إذا قال لھا للقی ضرتك ؛ لأنه توکیل 

وإنابه فلا بقتصر علی الجلس ویقبل الرجوع۔وإن قال لھا طلقی نفسك می ٍشت : فلھا أن تطلق 

ھا في الجلس وبعدہ ؛لان کلمة متی؟ عامة في الأوقات کلھا ءفصار کما إذاقال : فی أي 

وقت شثت : وإدا قال لرجل : طلق امرآتي ء فله أن یطلقھا فی الجلس وبعدہ ہ ولہأنِ یرجم ؛ 

لأنه توکیل واستعانة فلا یلزم ولا بقشصر علی الجلس بخلاف قولہ لامرآتہ: طلقی نفسلكِ؛ 
لانھا عاملة لنفسھا ء فکان تملیکا لا تو کیلاً ۔ 

م: (ولو فاىت عن مجلسھابطل)ش: أي قفوله طلقی نمس ۰ : (لانےہ مليك) 
ش : لاٹھا تصرف لنفسھالا لغیرھا : فیقتصر علی المجلس م: (بکخلاف مسا إذا 
قسال لھا طسلقي ضرك : لانے توکیل وإنابةء فلابقتصر علی المجلس ویٹمہل الرجوع ) 
ش: لان فيه نوع سند علی الملوکل ٠‏ وفي ذلك ضرر عليه ٭ فیجوز دفع ذلك الضرر عن نفسه 
بالر جوع . 

م: وإن قال لھا طلقي نفضسك متی شٹت فلھا أن تطلق نھا فی الجلس وبعدہ )ش: أي بعد 
الئجلس ؛ ولا خلاف للائمة الأربعة فيە م: ( لآن کلمة امتی ٤‏ عامة فی الأوقات کلھا ) ش: فلا ِلك 
الرجوع ؛ خلافًا للشافعي وأحمد م: ( فصار کما إذاقال فی أي وقت شثت )ش: أي فصار ہذا 
کما إذا قال لھا طلقي نفسك في أي وقت شنت ہ فیعم . 

وقال الآترازي : ھذہ من مسائل القدوري - رحمہ الله تعالی ‏ لفظە بعینە ء إلا أُنھا وقعت 
مکررۃ فی ( الھدایة ٤ء‏ لآأن صاحب ٢‏ الھدایةه ء ذکرھا بعد هذا قریامن ورقة عند قوله ؛ إذا قال 
لا ات طاع ات وذکر ثمة وضع 9 ا حامع الصغیر ۹ء وذکر ھنا وضع القدوري کان یلبغي 
ان یذکرھما في موضع إماهنا ء وإماثمة . 

فإن قال القائل التمليك فی مذہ الصورة موجودً أولا ٠‏ فإن کان الشاني لا یقدر علی 
الطلاق ولیس کذلك ٠‏ وإن کان الأول یقتصر علی الجلس لکوئە لازم التملكء وأجیب : بأن 
اانفسارطل ےس اکاہاامعقفہ رتماغ قات انی حرفالاضا ورس 
تطلیقة تخصص العلة وموضعہ الأصول . 

م: ( وإذا قال لرجل طلق اسرآتي فله أن بطلقھا فی الجصلس وبصدہ : ولە أن یرجم؛ لأئه توکیل 
واستعائة : فلا بلزم ولا یقتصر علی الجحلس ) ش : ما جواز التطلیق للوکیل فلاأنہ أقامه مقام نفسه : 
وأما جواز ذلك بدون قید اللجلس ٠‏ فلان الوکیل أجنبی وقد یقدر علی أن بعین الوکیل فيی 
اللجلس ہء وقد لا یقدرء فلم یقتصر علی المجلس ہ وأما جواز رجوعه عن ذلك: فظاھر من کلام 
الصنف م: ( بخلاف قولہ لامرأنہ طلقي نضسك ؛ لأنھا عاملة لھا فکان تملیکا لا نوکیلا ) ش: فلیس 
له الرجوع عن قوله . 

٤ 


ولو قال لرجل طلقھا إن شثت ٠‏ فله أن بطلقھا فی الجلس خاصة ولیسگلزوج أن یرجع . وقال 

زفر -رحمہ الله- : ھذا والاول سواء ؛لان التصریح با مشیئة کعدمه ؛ لأنه بتصزف عن مسشیئنه ‏ 

فصار کالوکیل بالسیع إذا قیل لە بعه إن شنت. ولنا أنه تمليك ؛ لأنه علقه بالملشیۓة و!لالك هو 

الذي بتصرف عن مسشیثته ء والطلاق بحتمل التعلیق ء بخلاف البیع ؛ لانە لا بحتمله “ؤلر قال 

لھا: طلقی نفسك ثلانّا ‏ فطلقت واحدۃ فھي واحدة ؛ لأنھا ملکت إِبقاع الٹلاث: فحملك إِیَقاع 

الواحدة ضرورة . ولو قال لھا : طلقی نفسك واحدۃ فطلقت نفسھا ثلانًا لم بقع شيء ؛ عند أبي 
حنیفة . وقالا: تقع واحدۃ ؛ 


م: ( ولو قال لرجل طلقھا إن شئت : فله آن یطلقھا في الجلس خاصة ء ولیس للزوج الرجوغ ء 
وقال زفر: ھذا ) ش: أي ہذا الحکم م: ( والأآول ) ش: أي القول الأول ء وھو قوله لأجنبي : طلق 
امرأتی بدون ذکر مشیئة م: ( سواء ) ش: في ا حکم : وبە قال أصحاب الشافعي م: ( لان التصریح 
بامشیتة کعدمه ) ش: لأنھا لخو م: ( لأنه ) ش: أي لأن الرجل الذي قال لە طلق آمرأتي إن شئت م: 
(ینصرف عن مشیئته ) ش: لا محالة م: ( فصارت ) ش: اي حکم ھذام: ( کالوکیل بالبیع ) ش: یعني 
إذا وکل رجلا یبیع شينّا م: ( إذا قیل لە )ش: یعني إذا قال لە م: ( بعه إن شثت ) ش: یکون توکیلالا 
ملیکا ؛ ولا یخرج کلامه ذکر اللسألة عن التوکیل ؛ فکذاھذا . 

م: (ولنا آله )ش: أي قول الزوج للرجل م: ( مليك : لأنه علقه بالشیشة ء و مالك هو الذي 
یتصرف عن مشیئتہ ء والطلاق بحکمل التعلیق )ش: علی وجه الشرط یصح ذکر المشیئة ء ویعتبر 
لازمام: ( بخلاف البیع ) ش: اي بخلاف التوکیل بالبیع ہ لآنە ذکر المشیئة علی وجه الشرط فلا 
یمشی م: ( لآنه )ش: أي لن البیع م: ( لا یحعمله )ش: أي لا یحتمل الشرط : یعني لیس من 
مقتضیات البیع فلا یصح ذکر الشیئة ٠‏ وبدون ذکر اللشیثة لا یصیر لازما ء وبقولنا قال الثوری 
واللیث وقیل الوکیل یتصرف عن مشیئته واختیارہ . 

قلنا :نشأً ذلك الاختیار عن عدم نفاذ الأمر عليهء لعدم الأولویة لا من الصیغةء لان 
الصیغة مذمة إذا صدرت من ذي ولایة ء فمتی قال الأجنبی إن ششت : فالمشیئة جاءت من الصیغة 
صريحًّاء وأثیت خاصیة الملکیة ء فکان ھذا الکلام تملیگا لا إلزامًَا . 

م:(ڑولو قال لھا طلقي نفضٰك ثلائًا ء فطلقت واحدہ ‏ فھي واحدة) ش: بالاتفاق ؛ وبه قال 
الشافعي وأحمد ؛ وقال مالك : لا یقع شيء ہ لآأنھا اُنت بغیر ما فوض إِلیھا ء م: (لانھا ملکت 
إیقاع الٹلاٹ ) شں: اي ثلاث تطلیقات تمقتضی کلام م: ( فتملك إیقاع الواحدۃ ضرورة) ش: لن من 
ِلك الکل ِلك اأجزاءء . 

م: ( ولو قال لھا طلقی نفسك واحدۃ فطلقت نفسھا ثلاگا لم بقع شيء عند أبي حنیفة - رحمہ الله 
تعالی -)ش: وبە قال زفر ومالك م: ( وقالا ٤ش:‏ أي أبو یوسف ومحمد م: ( تقع واحدة) ش: وبە 


اخ 


لاتھا أنت بما ملکته وزیادة ء فصارکما إذا طلقھا الزوج اَلقًّا ۔ ولاہی حنیقةٴنھا انت بغیر ما فویض 
إلیھاء فُکائت مبتدأة : وھذا لان الزوج ملکھا الواحدة : والللاث غیر الواحذة لان الثلاٹ اسم 
لعدد مرکب مجتمع ؛ والواحد فرد لا ترکیب فيه : فکانت بیٹھما مغایرۃ علی سبَّاإلضادةۃ 
قال الشافعي وآحمد م: ( لاتھا ) ش: أي لأن امرأۃ م: ( أنت با ملکته وزیادة ) ش: عطفًا علیٰ:قوؤلہ : 
با وھذا لأن الواحدة موجودۃ فی الثلاث ء فصارت کما إذا قالت طلقت نفسی واحدة وواحَدة 
وواحدة ء وکما إا قال لھا طلقي نفسك ء فطلقت نفسھا وضرتھا ؛ أو قال لعبدہ أعتق نفسك 
فاعتق نفسه وصاحبهہ * وکذا لو قال لأجنبي بع عبدي ھذا فباعه مع عبد آخر ء فالذي فوض إِلیھا 
بقع ء وما زادعلی ذلك لو . 

م: ( فصار کما إذا طلقھا الزوج أَلقّا ) ش: فإن الللاٹ الذي یفوض إلیھا شرعا یقع ء والثانيی 
لغو لانه لا بیلکه شرعام: ( ولأبي حنیفة أُنھا أنت بغیر سا فوض إلیھا ء فکانت مبتدأة) ش: فی کلامھا 
لا مجیبة لکلام الزوج م: ( وھذا )ش: أشار بە إلی توضیح ذلك بقوله م: ( لان الزوج ملکھا الواحدۃ 
+ والٹلاٹ غیر الواحدة : لان الشلاث اسم لعدد مرکب مجتمعء والواحد فرد لا ترکیب فيه ء فکانت 
بینھما ) ش: اي بین الواحدۃ والٹلاٹ م: ( مغایرۃ علی سبیل الضادة ) ش: لآن الواحدة لیست ہر کة 
٠‏ والثلاث مرکب من الآحاد ؛ والٹلاث عدد ؛ والواحدۃ لیس بعدد ؛ بخلاف قولھاواحدۃة 
وواحدة وواحدۃ ؛ لآنھا بالکلام الأول تکون متثلة ما فوض إلیھا ء وفی الکلام الٹانی والٹائٹ 


مبتدأة ء وکذا لو ردت علی نفضسھا وضرتھا ۱ 
فإن قیل : فكذلك ھنا بقولھا طلقت نفسی متثلة لو اقتصرت عليه ؛ وتکون مبتدأة بقولھا 
ثلاًا فتلغو الزیادة . 


قلنا : الطلاق متی قرن بالعدد کان الوقوع بالعدد وإلالم یقع الثلاث علی غیر الموطوءة 
بقوله أنت طالق ثلاتًا ٠‏ وا حال أنه یق ثلاتًا بالإجماع ٭ وکذا لو ماتت قبل قولھا ثلاتا لا یقع 
الللاٹ . 

فإن قیل : قد ذکر من ہ المبیِسوط 4 اول فصل الأمر بالید أن الزوج إذا قال لھا أمرك بیدك 
ونوی الواحدۃ وهھي طلقت نسھا ثلانًایقع واحدۃ عندنا ء خلافًا لابن أبي لیلی ؛ فعلی ما ذکرہ 
أبو حنیفة - رحم الله تعالی - ینبغي أُن لا یقع شيء ء لانھا أنت بغیر ما فوض إلیھا ء لأن 
الٹلاٹ غیر الواحدۃ . 

قلنا : التفویض لم یتعرض لشيء فقد یکون خاصا ‏ وقد یکون عامٰاءفإذا نوی فقد نوی 
تفویضًا خاصا : وھو غیر مخالف للظاعر : فلما وقعت ثلاتّا فقد وقعت فیما هو أصل 
للتفویض: وھو لا یکون أقل من الواحدة ء فتقع الواحدۃ . 


۳٦ 


بخلاف الزوج ؛ لآنه یتصرف بحکم الملك ء وکذا ھی فی الال الاولق؛ لانھا ملکت الثلاث ؛ 

آما ھا هنا لم تلك الشلاث وما أنت بما فوض إلیھا فتلغی ؛ وإن أمرھا بطلاق ملك الرجعة فیه 

فطلقت باثنة ‏ آو أمرھا بالبائن فطلقت رجعیة وقع سا أمر بە الزوج ء فمعنی الَأوْلِء أن بقول لھا 
الزوج طلقي نفسك واحدۃ أملك الرجعة ء فتقول : طلقت نفسی واحدۃ بائئة فتقع زجعیة؛ 


فإن قیل : مذھبنا أن الواحدة لا عین العشرۃ ولا غیرھا ء فینبخي أن یقع من حیث أُنھا کہ 
الٹلاث . 

قلنا : الملغایرۃ بین أآسماء الأعداد اأصلھا ونفسھا فوق المغایرۃ بین ألفاظ العموم والخصوص 
جری مجری الجاز بین العام وا خاص ؛ ولا یجری بین أآسماء الأاعداد ‏ لاتھا منزلة الإعلام ٤‏ 
فیقال ستة ضعف ثلائة بغیر تنوپن للعلمیة والتأنیث ء ولا یجوز إطلاق لفظ الٹلاث علی غیرھا 
لا بطریق ا حقیقة ولا بطریق المجازء فعلم أن الملغایرۃ بینھما ثابتة من کل وجه . 

وأما قولنا لا غیرھا فباعتبار عدم تصور الآکثر منھا بدل الأول مه ء وھذا الاعتبار لا یقدح 
ثِوت المغایرۃ بیٹھما بحسب العرف والاستعمال ؛ مع أن الواحد في العشرۃ ال ملوجودۃ ء وأما 
الثلاث ھا منا فمعدوم ء والواحد ا ملوجود غیر الثلاث اللعدوم لا محالة . 

ع: ( بخلاف الزوج لانه یتصرف با ملك )ش: أي بحکم اللك م: ( وکذا عي ) ش: أي المرأۃ م: 
(في السُالة الأولی )ش: أي وکذا تصرفت ارأة بحکم املك فی الأَلة الآولی ٠‏ وھی فیما إذا 
طلقت نفسھاواحدۂ . 

وقد قال لھا طلقي نفسك ثلاتّا م: ( لانھا ملکت الشلاٹ ) ش: فکانت مالکة للواحدۃ لان 
الٹلاث تدل علی الواحدۃ تضمتا ء بخلاف ما إذا أمرھا بالواحدۃ وقد بانت باللاٹ: لأن الواحدۃ 
لا دلالة لھا علی الثلاث لا حقیقة ولا مجاڑًا ء لعدم العضمن والالتزام ء فکانت الرأۃ مخالفة ء 
فلم بقع شي٭ . 

م: ( آما ھا ھنا )ش: أي في قوله طلقی نفسك واحدۃ فطلقت ثلاًا م: ( لم قلك الٹلاٹ : وما 
انت با فوض إلیھا ء فتلغی ) ش: لعدم ال موافقة بین قوله وجوابھام: ( وآن أمرما بطلاق قلك الرجعة 
فیە )ش: أي وإن أمر الزوج مر أته بأن تطلق نفسھا بطلاق حال کونھا تملك الرجعة فیه م: (فطلقت 
بائنة ) ش: اي فطلقت نفسھا طلقة بائنة م: ( آو أسرها بالبائن ) ش: أي أو أآمرھا بأن تطلق نفسها 
طلقة بائنة م: ( فطلقت رجعیة ) ش: اي طلقت رجعیة م: ( وقع ما أمر بە الزوج ؛ فمعنی الأول) ش: 
وھو قوله بطلاق تملك م: (آن یقول لھا الزوج طلقی نفسك واحدة أملك الرجعة : فتقول طلقت نفسي 
واحدۂ بائنة فتقع رجعیة ) ش: بالنصب عطفًا علی ا حال من الضمیر الذي وقع ؛ أومن المجرور: 
أعني قوله بالصفة أي تقع الطلقة بالصفة التی عینھا الزوج بائنة . 


۳۷ 


لأنھا انت ہالاصل وزیادة وصف ہ کما ذکرنا فیلضو الوصف وییقی الأضسل .ومعنی الثاني أن 
بقول لھا طلقی نفسك واحدۃ بائنة فقول : طلقت نفسی واحدة رجعیة فتقغ(بائنة ؛ لان قولھا 
اواحدة رجعیة ٤‏ ء لضو منھا؛ لان الزوج ما عین صفة اللفقوض إلیھا فحاجتھا بعد ڈلك: إلی إیقاع 
الاصل دون تعیین الوصف ؛ فصار کاتھا اقتصرت علی الأاصل فیقع بالصفة التی عيتھا)الزوج 
بائنا أو رجمیا . وإن قال لھا طلقي نفسك ثلانًا إِن ششت : فطلقت واحدۃ لم بقع شیء ؛ لأن معتاہ 
إن ششت الشلاث : وھی بإیقاع الواحدۃ ما شاءت الثلاث فلم یوجد الشرط . ولو قال لھا طلقي 
نفسك واحدۃ إن شنت؛ فطلقت ثلاتًا ء فکذلك عند أبي حنیفة ؛ لان مشسیئة الثلاث لیست بمشیئة 
للواحدة کإیقاعھا۔ وقالا: نقع واحدۃ ؛ لان مشیئة الثلاٹ مشیئة للواحدۃ ء کما آن 

قلت : هذا کله تعسف ؛ ولو قال بائنة منصوب علی أنه صفة الواحدة لسلم من هذا التعسف 
مود مسو بی 

م: ( لانھا أنت بالأاصل ) ش: أي بأصل الطلاق م: ( وزیادة وصف ) ش: أي وأتت أیضا ہزیادۃة 
وصف ہ وھو قولھا: بائنة م: ( کما ذکرنا ) ش: عند قوله لأنھا أُتت جا ملکت وزیادةم: (فیلغو 
الوصف ) ش: وھو البینونة م: ( ویبقی الأاصل )ش: أي أصل الطلاق . 

م: ( ومعنی الثاني )ش: وفي بعض النسخ م: (ومعنی الثائیة) ش: أي اللسألة الثانیة م: ( ان 
یقول لھا طلقي نفسك واحدة بائنة ؛ فتقول ) ش: بالنصب أَیضا عطف علی أن تقول م: ( طلقت نفسي 
واحدة رجعیة فتقع بائنة ؛ لان قولھا واحدة رجعیة لضو منھا ؛ لآن الزوج ما عین لھا صفة اللفوض إلیھا 
فحاجٹھا بعد ذلك إلی إبقاع الأصل دون تعیین الوصف :؛ فصار کاتھا اقتنصرت علی الأصل ‏ فیقع 
بالصضۃ التي عینھا الزوج باثنًا أو رجعیّا ) ش: لان الزوج فوض إلیھا ذات الطلاق مع الوصف ٠ء‏ 
وأنھا نت با فوض إلیھا وخالفت فی الوصف ہء فثبت الأصل دون الوصف . 

م: ( وإن قال لھا طلقي نفضسك ثلاتًا إن شثت فطلقت واحدۃ لم یقع شيء ) ش: وبە قال الشافعي 
ومالك م: ( لان معناہ إن شئت الثلاث ء وھي بإیقاع الواحدة ما شاءت الثلاث : فلم یوجد الشرط ) ش: 
لان قوله إن شکت شرط : فلا بد له من ا جزء ء أو لم یذکر بعد فکان جزاؤہ ما ذکر قبل الشرط ء 
والمذکور قہل الشرط ثلاث ء فصار کما إذا قال إن ششت الثلاث : وبإیقاع الواحدة ما شاءت 
الثلاث ء بل شاءت الواحدۃ ولم یوجد الشرط : فلم یقع شيء. 

م:(ولو قال لھا طلقي نضك واحدۃ إِن شلت, فطلقت ثلانًا فكذلك عند آبي حنیفة) ش: أي 
لم یقع شيء وبە قال أاصحاب الشافعی م: ( لأآن مشیئة الشلاٹ لیسست بمشیعة للواحدة کإیقاعھا ) 
ش: أي کإیقاع الواحدة فیما لو قال لھا طلقي نفسك واحدہ فطلقت ثلانًا لم یقع شيء عند أبي 
حنیفة - رحمه الله تعالی - ا بیناءم: ( وقالا: تقع واحدة ء لان مشیئة الثلاٹ مشیئة للواحدة ء کما أُن 


۹۸ 


إیقاعھا إبقاع للواحدة فوجد الشسرط . ولو قال لھا أنت طالق إن شثتّمفقشالت شثت إن شثت ؛ 

فقال الزوج : شثته ینوی الطلاق بطل الأمر ء لأنه علق طلاتھا با مشیئة امرتَلق وهي آنت بالمعلقة 

فلم بوجد الشرط ؛ وھي اشتضلت ما لا یعنیھاء فخرج الأمر من یدھاء ولا یقم الطلاق بقوله 

ششت ء وإن نوی الطلاق ء لأنہ لیس فی کلام امرأة ذکر الطلاق ؛ لیصیرالزوج شائیًا طلاقھاء 

والنبة لا تصمل فی غیر الذکور ءحتی لو ال : شثت طلافك یقع إذا نوی ء لأنہ إبقاع مبتذا؛ إذ 
الشیئة تی عن الوجود بخلاف قولە: أردت طلاقك؛ لأنە لا ینبئ عن الوجود۔ 


إیقاعھا ) ش: أي إیقاع الثلاث م: ( إیقاع للواحدة فوجد الشرط ) ش: وترتب عليه ا حزاء + وھو 
وقوع الواحدۂ . 
م: ( ولو قال لھا أنت طالق إِن شثت : فقالت شٹت إن شٹت فقال الزوج : شثته ینوی الطلاق بطل 
الأمر ) شض: یعني لا یقع الطلاق م: ( لانه علق طلاتھا بالمشیئة ا مرسلة ) ش: یعني غیر المعلقة بشی م: 
(وھی ) ش: آتت بالمعلقة یعنی ا مرأۃ آنت بالمشیئة ا معلقة بمشیٹة الزوج م: ( فلم یوجد الشرط وھي) 
ش: أي ا مرأۃ م : ( اشتغلت با لا یعنیھا ) ش: مخالفتھا زوجھا م: ( فخرج الأمر من یدھا )ش: لوجود 
دلیل الاإعراض . 
م: (ولا یقع الطلاق بقوله ششت وإن نوی الطلاق ء لأنه لیس فی کلام الرأة ذکر الطلاق لیصیر 
الزوج شائیًا طلاقھا ء والنیة لا تعمل فی غیر اللذکور )ش: لان النیة تعمل في الملفوظ لا في غیرہ؛ 
والطلاق لیس جذکور إلا فی قوله : شئت إن ششت ء فلا یقع شیتّا۔م: ( حتی لو قال: شثت طلاقك 
یقع إذا نوی ء لأنە [یقاع مبتدًء إِذ الشیئة تنبیء عن الوجود ) ش: لأنھا مأخوذۃ من الشيء ء والشيء 
اسم للوجود : فکان قوله - شثت - یعنی أوجدت ء بخلاف الطلاق بإیقاعه م: ( بخلاف قوله 
أردت طلاقك لأنہ) ش: أي لن لففظ اأُردت م: ( لا ینبئ عن الوجود ) شں: لان معنی الإْرادة عیارة 
عن الطلب ء قال - عليه السلام- : ہ اخمی رائدۃ الوت ؛ ء أي طالیة . 
وقال الأکمل : فإن قیل ذھب علماؤنا فی أصول الدین أن الرادۃ والمشیئة واحدة؛ فما هذہ 
0ر0 0ا خرات : بسرز آن کرت صاع اعد آل السا رایت َالصِمَة لی اللة 
تعالی ء لأن ما یطليه تعالی یورجد کما یوجد ما شاء : بخلاف العباد ء انتھی . 


قلت : ھذا الذی ذکرہ من 8 الفوائد الظھیریة؟ . 


(()قال الھیشعي في اللجمع )۹٢/(‏ وعن عبد الرحمن بن ا مرفع قال غزارسول اللہ ےل خیبر في ألف 
وثماغائة فافتحھا وھی مخضرۃ من الفواکه فوقع الناس فیھا فخشتیھم ا خمی فأتوا رسول الله مذکررا ذلك 
له فقال : إن اخحغمی رائدة الوٹ . . وذکر ا حدیث ٹم قال : رواہ الطبرانی وفیه الحبر بن هارون ولم أعرفهہ 
وبقیة رجاله ثقات ؛ وذکرہ مرة أخری وقال فيه رواہ الطبرائي وفیه فریح بن عہید واللحبر بن ھارون ولم 
اأعرفھما وبقیة رجاله ثقات . 
۰۹ 


پیر بب رد بر رب ہر ہر رڈ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا رر ہر و تر رج رڈ رر رہ ہیں رہ رر رر رج دج رر رہہ ہی 


وقال الكاکي : فإن قیل لآن الله تعالی طلب الإیمان من فرعون وأبي لجُھل ؛ وأمثالھما 
بالآمر ء ولم یوجد منھم ‏ وطلب التقوی من جمیع اللؤمنین ولم یوجد من أَكْكْرِغم ؛ قلنا : 
الطلب من الله تعالی علی نوعین : طلب التکلیف ٠‏ وطلب لا تعلق لە باختیار العٰ9وھو 
ال لسمی با لمشیئة والإرادۃ والوجود من لوازمھا ء إذ لو لم یکن ملزم المجز ء وھو منزہ عثلف 
بخلاف العباد . 

قال شیخي العلامة : ھذاما أشیر إليه فی عامة الکتب فی بیان هذہ السألة ء ولکكنه مشکل ء 
لان ما ذکروہ بشیر إلی أن الإیجاد هو الغنی الأصلی للمشیئة ٭ ولیس کذلك: فان السْثیة مفسرۃ 
فی آکٹر کتب اللغة بالڑرادة لا بالإیجاد ء ومستعملة في القرآن وا حدیث ء وفی تراکیب کلام 
الناس ہبعتی الإرادۃ دون الایحاء ء قال الله تعالی * وبغفر ما دون ذلك لمن یشاء 8( النساء : الاّیة 
۸ ویدخل من یشاء في رحمته 4 (ڈالشوری : الایة ۷) ء وقال عليه السلام : ہ۷ إن شثت أن 
تقوم فقم ؛ وإن شئت أن تقعد فاقعد ٤‏ وأطال الکلام ۔ وملخص أن القائل یقول شثت طلاقك لا 
یری الإبقاع جعل الذي عو ععنی الوجود مصدراء وأخذ منە الفعل ء لآن الشیئة مصدر شاء 
معنی أراد فھذا الطریق یحتمل أن یکون الشيء بعنی الإیجاد ء وشثت مبعنی أوجدت ء فلان 
الإیجاد محتمل ہذا اللفظ لا یپوجد ؛ فیحتاج إلی النیة ء بخلاف الرادة فإنھا لا تحتمل معنی 
الإیجاد فلا یقع یه الطلاق وإن نوی ء لن النیة لم تصادف محلا ء کما في قولك عویت طلاقك 
واجبت طلاقك ۔ 

وفی ٦ا‏ وط٤‏ ولو قال لھا شیئی الطلاق ینوي به الطلاق ؛ فقالت شثت فھی طالق ء وإن 
لم یکن لە نیة لا تطلق ۔ ۱ 

ولو قال لھا أریدی الطلاق أو أموی الطلاق : فقالت قد فعلت ء کان باطلا وإن نوی ء لان 
الارادۃ من العبد نوع ثمن ء فلو قالت ثمنیة لا یقع ء ومذا لآن الشیئة فی صفات اللخلوقین آلزم 
من الزإرادۃ والھوی لغة ء ألا تری أن المشیئة لا تذکر مضافة إلی غیر العقلاء وقد تذکر الرادۃ 
قال الله تعالی ٭٭ فوجدا فیھا جدارا یرید أن بنقض فاقامہ٭ ( الکھف : الایة ۷۷) ء ولیس إلی 
الجدار اإرادة ء وفیه تأمل ۔ ٰ 

قال الأترازي : هذا الذي قالوہ من الفرق بین الإرادة والملشیثة ضعیف ہ لأن من أھل اللغة 
کا جوھري وصاحب االدیوان؟ ء وغیرھماء لم یفرقوابیٹھما۔ _ 

قال ا حوهري في ( الصحاح ؛ في کتاب الألف المھموزة: الشیئة هي الرادة . 

وقال في باب الدال : الإرادة هي ا مشیئة ء وکذا قال فی ۸الدیوان ٤ء‏ وقد صرح أصحابنا غيی 
کتب الکلام أن لا فرق عند اھل السنة بین الإرادۃ والملشیئة وقول شمس الأئمة أن اللشیئة لا تذکر 


‌٠٤ 


وکذا إذا فالٹ شعثت شخت إن شاء آبي ؛ أو شثت شثت إن کان کذا - الامر لم یَكیٌ بعد- ما ذکرنا آن اللأني 

بہ مشیئة معلقة ء فلا بقع الطلاق ویبطل الأسر . وإن قالت قد شثت إن کان کذا الآمر قد مضی 

طلقت ؛ لأن التعلیق بۂ بشرط کائن منجز . ولو قال ھا أنت طالق إذا شثت : آو إذاما ششثت : آو 
مٹی ششت ؛ أو عتی ماشثت فردت الأمر 

مضافة إلی غیر العقلاء فیە نظر ؛ لن اہن السکیت أنشد في اللإصلاح : 

پا مرحہا ھجمار عفراء إذا أتی قربة ما شاء من الشعیر وا حشیش واماء 

وشرحہ أبو محمد بن الحسن بن عبد الله السیرانی الزیرج وھو مشھور عند أھل اللغة ‏ 
وإسناد الرادۃ إلی ا حجمی مجاز ء وکلامنا فی الحقیقة ؛ ولا نسلم أن الشیئة لا تستعمل في مثل 
ذلك مجازً ء وقد فسروا الإرادۃ بتخصیص أحد المقدورین بالوجودء فتکون هي أَيضًا مبنیة علی 
الوجود ؛ ثم یقع الطلاق بقوله ششت طلاقك بالاتفاق ؛ فینبغي أن یقع بقوله أردت طلاقك 
أَيضًا لأنھما مترادفان ء سواء ۂ فی المعنی ‏ ٭ یژیدہ ما ذکرہ فی اخلاص الفتاوی؟ بقوله وقال فیہ 
المنتقی وفی ١‏ القیاس ٤کل‏ ذلك سواء . انتھی . 

وا حاصل أن لا نتبع کلام شمس الائمة الذي فی الأصل وقد ذکرناہ ٭م: ( وکذا إذا فال 
شثت إِذا شاء أبي ء أو شثت إِن کان کذاء الأمر لم یج بعد )ش: أي وکذا لا یقع الطلاق أَیضا ني 
هاتین الصورتین ؛ قوله :( الأمر لم یجیء بعد ) نحو قولھا شٹت إذا دخل إلی الدار ونحوہم: (ا 
ذکرنا أن البائن بە مشیئة معلقة ) ش:والزوج فوض إِلیھا مبشیئة مرسلة ؛ فطل الأمر من یدھام: ( فلا 
یقع الطلاق : ویبطل الأمر ) شں: لآنھا خالفت زوجھا فیما فوض إلیھا ۔ 

م: ( وإن قالت قد ٹ شثت إن کان کذا الأمر قد مضی طلقت )ش: یعنی إذا علقت مشیٹٹتھا بأمر 
صاض : بأن قالت إن کان أبي في الدار ء وھو فی الدار یقع الطلاق م: ( لآن التعلیق بشرط کائن 
منجز )ش: یعني في ا حال لا تعلیق ء کقولە أنت طالق إن کانت السماء فوقنا . 

فإن قیل: یرد علی ھذا حلف الرجل وقال و یھودي إن فعل کذا ء وھو یعلم أنه فعل حیث 
لا یحکم بکفرہ ٠‏ فلو کان التعلیق بشرط کان تحقیقًا لکان کافراً ‏ وأجیب : بأنە لایرد لانه لا یکفر 
علی ماروي عن محمد بن مقاتل الرازی أنە یکفر فاطرد الأاصل ؛ ولئن سلمنا أنه لا یکفر علی ما 
روي عن ابن شجاع . 

وعن أبی یوسف أَيضًا فنقول إنا لا یکفر ؛ لأن الکفر إنما یکون بتبدیل الاعتقاد وھو بھذا 
الکلام لم یقصد تبدیل الاعتقاد بل قصد أن یصدق في مقالته ؛ أو نقول عذا وأمثاله کنایة عن 
ِ۰ 0 ٭ و إذاما شثت ؛ و متی شثت : أو متی ماٹ شثت؛ فردت الأمر 


ج- 


لم یکن رداء ولا یقتصر علی الجلس :آما کلمة متی وستی ما ؛ فلأنھماوقت ؛ وھی عامة في 

الاوقات کلھا ء کأنه قال في أي وقت شثت : فلا یقتصر علی اللجلس بالإجماغ),ولو ردت الأمر 

لم یکن ردا ؛ لأنه ملکھا الطلاق في الوقت الذي شاءتءفلم یکن تملیکا قہل الشْيْتگجتی یرتد 

بالردء ولا تطلق نفسھا إلا واحدۃ ‏ لاتھا تعم الأزمان دون الأتعال ؛ فحملك التطلیق:شنِ کل 

زمان: ولا ملك تطلیقًَا بعد تطلیق . وأما کلمة: إذاوإذاماء فھما وامتی ٢)‏ سواء عندعما : وعثند 

آبی حنیضة -رحم الله“ وإن کانت تستعمل للشرط کما تستعمل للوقت ء لکن الآمر صار 
بیدھاء فلا یخرج بالشك 


لم یکن ر٥ًا‏ )ش: فلھا أن تطلق نفسھا واحدۃ بعد ذلك م: ( ولا یقتصر علی الجلس )ش: بالاجماع 
حتی إذا قامت من اللجلس أو اأخذت فی عمل آخر أو کلام آخر ء فلھا أن تطلق نفسھا واحدۃ لا 
غیر ؛ ٹم شرع في بیان کیفیة الأمر في ھذہ الصور اللمذکورۃ بقولەم: ( أما کلمة :متی ومتی ما؛ 
فلأئیما للوقت ؛ وھي عامة فی الأوقات کلھا )ش: أي کلمتامتی ومتی ماعامة ء فتعم الأوقات 
کلھا ء ولیست لتعمیم الفعل ٠‏ فلم یکن ردھا رہ ء لن الزوج فوض إلیھا الطلاق في أي وقت 
شاءت م: ( کأنه قال فی أي وقت شٹت فلا یقتصر علی الجلس بالإأجماع )ش: لعموم الوقت . 

م:( ولو ردت الأمر لم یکن ر٥‏ ؛ لأنه ملکھا الطلاق فی الوقت الذدي شاءت )ش: فأي وقت 
شاءت تطلق نفُسھا فيه م: ( فلم یکن تملیکا قہل الشیدة حتی یرتد بالرد ولا تطلق نفسھا إلا واحدة 
لاٹھا ) ش: لان کلمة متی م: ( تعم الأزمان دون الأفعال ٠‏ فتملك التطلیق غفي کل زمان ) ش: لعموم 
متی فی الآزمان م: ( ولا لك تطلیغًا بعد تطلیق ) ش: حاصلەه لا تملك إلا تطلیقة واحدۃ متی 
شاءت: لأنا قلنا أن متی لتعمیم الوقت ؛ لا لتعمیم الفعل . 

م: ( وا کلمة: إذا وإذا ماء ؛ فما ومتی سواء عندھما )ش: أي عند أبي یرسف ومحمد م: 
(وعند أبی حنیفة - رحمه الله- إن کانت تستعمل للشرط کما تستصمل للوقت : لکن الأمر صار بیدھا 
فلا بخرج بالشك ) ش: . فإن قلت : یحمل علی الشرط ھنا تصحیحا للرد . 

قلت : إنمایحمل علی الشرط إذا صدر الرد یمن وجب أن صدر عنه التعلیق ء لن إرادة 
الشرط تختص من کان التعلیق منە لا یجن صدر الرد منه ء فلھذا لا یحمل علی الشرط تصحیحًا 
للرد ۔ 

فإن قلت : فی قوله: إذا شثت ومتی شثت ینہغي أن لا یبقی لھا المشیئة بعد القیام عن اللجلس 
ار إذا انقطع اللجلس بقوله لا أشاء ء لآأن المفوض إِلیھا مشیئة واحدة حتی لا یبقی لھا ا مشیئة مر 
آخری بعد قوله شئت واحدۃ ء کمافی قولە إن شثت فألت طالقء فقالت لا أشاء ء قیل فی 
جوابہ : الشابت بھا مشیئة واحدة فی حق ا حنث : لأن ا حنث تعلیق بإیجاد مشیئة واحدة ء لأن 
البر تعلق بنفيی مشیئة نکرۃ ء فإن قولہ : إِن شئت - یقتضي مشیئة ء فالہر معنی هذہ المشیئة : 

۲ 


وقد مر من قبل .ولو قال لھا أنت طالق کلما شثت فلھا أن تطلق نفسھاٴواجدۃ بعد واحدۃ حتی 

تطلق نفسپا ثلاتًا ؛ لأن کلمة کلسا؛ توجب تکرار الأفعال ؛ إلا ن العلیقَيصرف إلی اللك 

القائم ء حتی لو عادت إليه بعد زوج آخر فطلقت نفسھا لم بقع شیء ؛ لأنه ملك)ستحدث . 

ولیس لھا أن تطلق نفسھا ثلاگا بکلمة واحدة ؛ لأاتھا توجب عموع الانفراد لا عموم الاَلتماع . 

فان کان کذلك فلا تملك الویقاع جملة وجممًا۔ ولو قال لھا :أنتت طالق حیث ششثت ء أواڈین 
شثت ؛ لم تطلق حتی تشاء . 


والنکرۃ فی النفی تعم وفي الاإثہات تخص: وإذا کانت النکرۃ تعم فی النفی فإغا یتم البر ہنفی 
للشیئةء ولم یوجد فتبقی الیمین . 

م: ( وقد مر من قبل ) ش: یعني في فصل إضافة الطلاق إلی الزمان فی قولە : أنت طالق إذا 
لم طلقك . 

م: ( ولو قال لھا أنت طالق کلما شئت : فلھا أن تطلق نفسھا واحدۃ بعد واحدۃ ء حتی تطلق نفسھا 
ثلانا ) ش: هذہ من مسائل ا جامع الصغیر ٭ وصورتھا فیه: محمد عن یعقوب عن أَبي حنیفة - 
رحمہ الله - فی رجل قال لامرأته أنت طالق کلم ششت ء قال لھا أن تطلق نفسھا وإن قامت من 
مجلسھا وأآخذت فی عمل آخر أو کلام آخر واحدۃ بعد واحدة . حتی تطلق نفسھا ٹلائًا م: (لان 
کلمة ”کلما ١‏ وجب تکرار الأفمال ) ش: والدلیل عليه قوله تعالی م: (کلما نضجت جلودعم 4 
ژاليفء: الایة )٢٥٥‏ فلما کان کذلك لھا مشیئة بعد مشیئة إلی أُن تستوفی الٹلاٹ ۱ 

م: (إلا أن التعلیق ) ش: اي غیر أُن التعلیق ؛ وو قوله أُنت طالق کلما شئت م: ( بصرف إلی 
اللك القائم ) ش: یعني فی عصمتہ م: ( حتی لو عادت إليه بعد زوج آخر فطلقت نفسھا لم یقع شيء ؛ 
لانه ملك مستحدث )ش: یعني متجدد بعد الللك القائم بالزواج الأول م: ( ولیس لھا ) ش: أي لھذہ 
اللرأۃ اي قال لھا زوجھا انت طالق کلما شثت م: ( ان تطلق نفھا ثلاا بکلمة واحدۃ لتھا ) ش: أي 
لان کلمة کلما م: ( توجب عموم الانفراد ) ش: أي فردًا لا جملة م: ( لا عموم الاجتماع )ش: أى لا 
توجب عموم الاجتماع بأن تطلق نفھا ثلانًا بکلمة واحدة بأن تقول طلقت نفسی ثلائًا. 


۴: ( فإن کان ) ش: یعني کلمة کلمام: ( کذلك فلا ملك ) ش: أي الرأہ م: ( الإیقاع ) ش: أي 
بقاع الطلاق م: (جملة وجمعا )ش: فیل : معناھماواحد: وقیل : أراد با جحملة أن تقول : 
طلقت نفسی ثلائًا وآراد با حمع أُن تقول : طلقت وطلقت : والأول أصح . 

م: (ولو قال لھا أنت طالق حیث شنت ٠:‏ أو أین شثت لم تطلق حتی تشاء)ش: لأنه علق وقوع 
الطلاق فی ا حقیقة بالشرط :ء لآن حیث وأین من الظروف الْکانیة ؛ ولا تعلق للطلاق بالملکان ء 
لأن الواقع في مکان واقع في جمیع الأمکنة : فیصیر ذکر الکان لغواء فبقی الطلاق معلقا للشرط 

٤۳ 


وإن قامت من مجلسھا فلا مشیة لھا ء لآن کلمة حیث ٤و‏ آپن)٤‏ من أَمَمْاء الکان ء والطلاق لا 

تعلق لە بالمکان فلیغو ویبقی ذکر مطلق ا مشیئة ء فیقتصر علی الجلس بخلاف الّمان ؛لآن لەه تعلقَا 

بە ء حتی بقع في زسان دون زمان : فوجب اعتبارہ خصوصًا وعمومً . وإن فاللھا.آنت طالق 
کیف ششت طلقت تطلیقة تملك الرجعةء ومعناہ قبل مشیئة ا مرأۃ: 


مشیئة لھا ) ش: کما في قوله : أنت طالق إن ششت م: (لان کلمة ٭حیث؛ و( أین؛ من آسماء الکان ) 
ش: کلمة حیث للمکان اتفاقًا ۔ وقال الأمحفش : وقد تردللزمان ؛ ویلزم الاإأضافة إلی ا حملة 
الاسمیة کانت أو فعلیة ؛ وندرت إضافتھا إلی الفردء وإن اتصلت ما الکافة ضمنته معنی الشرط 
وکلمة أین سؤال عن الکان . ۱ 

وإن قلت: أین زید؟ فإغا تسأال عن مکانە (والطلاق لا تعلق لە بالکان فیلغو) ش: أي یلغو ذکر 
حیث وأین م: (وییبقی ذکر مطلق الشیۓة ) ش: فکأنه قال : انت طالق إن ٹ شئت م: (فیقتصر علی 
اللجلس) ش: کما فی قوله : أُنت طالق إِن شثت . ْ 

فإن قلت: إذا لغا ذکر الکان فیبقی قوله : انت طالق إِن ششت ء فینبغیي أن بقع الطلاق؛ کما 
لو قال : نت طالق دخلت الدار ء فإنه یقع الطلاق الساعة فمن أین فیھما معنی الشرط؟. 

قلت: قالوا : إن حیث وأین یفیدان ضربًا من الدأاخیرء وحروف الشرط أيضًا تفیدان ضربًا 
من التآخیر ٭ فیشترکان فی معنی التأخیر ‏ فیجعلان مجازاعن حرف الشرط . 

فان قلت : إذا جعلا مجازاعن إذا ء فلا یبطل بالقیام عن الجلس ؛ فلم لا یجعلا مجازااعن 
اذا؟. 

جیب : بأن جعلھما مجازاعن أن أولی ‏ لتمحضھا فی معنی الشرط ء فکانت أصلاً فی 
الباب ء والاعتبار بالأصل أولی من غیرہ , 

م: (مخلاف الزمان ؛ لآن لە تعلقًا به ) ش: أي لآأن للطلاق تعلقا بالزمان ء لان الزمان جزء 
داخل في ماھیة الفعل ء لیدل فعل الطلاق علی الزمان م: (حتی بقع فی زمان دون زمان) ش: یعني 
یقع فی زمان مستقبل دون زمان ماض ء: (فوجب اعتبارہ) ش: أي اعتبار الزمان م: (خصوصا) ش: 
کمالو قال : أنت طالق وغدًام: (وعمومًا) ش: لو ال : انت طالق في أي وقت شثت؛ 
وانتصابھما علی التمییز من اعتبارہ ‏ وعامله الفعل ء أعنی وجب . م: (وإن فال لھا : أنت طالق 
کیف شثت طلقت تطليقة تملك الرجعة )ش: قوله : مقلك الرجعة ؛ جملة من الفعل والضاعل 
والمفعول وقعت صفة لقوله : تطلیقة. وقولە م: (ومعناء )ش: أى معنی قول محمد : لانه ذکر 
السألة في ا جامع الصغیر؛ . وقال : طلقت تطلیقة تملك الرجعة فیھا م: (قبل مشیئة امرأۃ) ش: أما 


٤ 


فإن قالت: قد ششت واحدۃ بائنة أو قالت ثلانًا . وقال الزوج : ذلك نویک فھو کما قال ؛ لان عند 

ذلك تشبہت اللطابقة بین مشیٹتھا وإرادنےه . أما اذا أرادت ثلاتًا والزوح اراد:واحدة بائنة أو علی 

القلب تقع واحدة رجعیة ؛ لانه لغا تصرفھا لعدم الموافقة ء فبقي إیقاع الزوج ؟ٗوإن لم حضرہ 

اللیة تعتبر مشیٹتھا - فیما فالوا - جریٔا علی موجب التخیبر ۔قال - رحمه الله - قال فی الاصل 

ھذا قول أبي حنیغة - رحمے الله - وعندھما لا بقع ما لم توقع امرأة فسشاء رجعیة آو بَائق,أو 
ٹلاًا . 


إِذا شاءت المرأۃ الواحدۃ البائنة و الٹلاث بقع ذلك إٰذا نواہ الزوج وھو معنی قوله : م: (فإن قالت : 
قد ششت واحدۃ بائنة )ش: یعني عقیب قولە : أنت طالق کیف شثت م: (أو قالت) ش: أي أو قالت : 
شثت م: اثلاتًا )ش: طلقات م: (وقال الزوج ذلك نویت) ش: أي وا حال مال الزوج: نویٹ ما قالته 
المرأۃ من الہینونة بالواحدة وبالثلاٹم: (فھو کما قال) ش: اي فالأمر کما قال الزوح م: ( لان عند 
۰ 3. أُي لأن عند ول الزوج ذلك نویت م: (تثبت الطابقة بین مشیدتھا وإرادتہ) ش: أي بین 
مشیئة ا مرأۃ وإرادۃ الزوج ء فیکوت الواقعغ علی ما ذکر م: (آما إذا أرادت ثلاٹا) ش: أی ٹلاٹ طلقات 
م: (والزوج آراد واحصدۃ بائنة ) ش: أي وآراد الزوج طلمََة واحدۃ بائنة م: (آو علی اقلب) ش: بأن 
ارادت الرأۃ واحدۃ بائنة : وأراد الزوح ثلاام: (یقع واحدة رجعیة لأنه لغی تصرفھا لصسدم الوافقة ) 
ا أي الطابقة بین قولھا وقول الزوج م: (فبقي إیقاع الزوج) ش: یعنی فی قوله : أُنت طالق کیف 
ششت : لانه أصل الطلاق ء فلا یعتد بوصفه . 

م: (وإن لم تحضرہ النیة) ش: یعني إِذا لم ینو الزوج شیا م: (تعتبر مشیٹتھا) ش: فیقع ما شاءت 
سواء شاءت الواحدۃ البائنة أو الثلاث م: (فیما قالوا) ش: أي فیما قال ا لمتأخرون م: (جریّا علی 
موجب التخییر) ش: لن الزوج خیرھا في وصف الطلاق بقوله : کیف شئت٠‏ فیجری علی 
موجب تخییرہ ؛ وإنغا قال الصنف فیما قالوا : لأنه لم یرد فیه نص من ا متقدمین . 

قال الأترازی : والظاھر آنە یقع الرجعي إذالم ینو الزوج شيِنّا علی إشارة ال جامع الصغیرء 
لانه وقع الواحد البائنة أو الٹلاث بشیٹتھا إذا نوی الزوج ٭ فعلم أنه إذالم ینو شينّا لا یقع البائن 
والٹلاٹ ؛ فبقي إیقاع أصل الطلاق ؛ وھو الرجعي. 

م: (قال - رحمه الله -) ش: أي الصنف : م: (قال في الأاصل) ش: أي قال محمد في المبسوط 
م: (ھذا قول أبي حنیفة - رضي الله تعالی عنه )ش: اي المذکور من الأحکام المذکورة قول أبي 
حنیفةرحمہ الله تعالی۔ : إما قال الصنف ذلك لآأن محمد -رحمە الله۔ لم یذکر الخلاف في 
ا ججامع الصغیرء وإتما ذکرہ فی الأصل م: (وعندھما لا بقع ما لم توقع امرأة) ش: یعني : لا یقع شيء 
مالم تشأ امرأۃ م: (فتشاء ) ش: أي ا مرأۃ م: (رجعیة) ش: أي تطلیقة رجعیة م: (أو بائنة) ش: أو تشاء 
بائنة م: (آو ثلانًا) ش: أي أو تشاء ثلاث تطلیقات ٠‏ وا حاصل أنھا مخیرۃ بین هذہ الأشیاء . 


٥ 


وعلی مذا ا خلاف العتاق .لھما آنه فوض التطلیق إلیھا علی أی صفة شاءّتِ ؛ فلا بد من تعلیق 
اصل الطلاق بمشیٹٹتھا لتکون لھا الشیئة في جمیع الأآحوال : اعنی قبل الدخولاو بعدہ ۔ولابي 
حنیفة ۔رحمه الله - أن کلمة ٦۶‏ کیف۷ للاستیصاف :؛ بقال کیف أصبحت : والتفو یضن/فی وصفه 
پستدعی وجود أصلە : ووجود الطلاق بوقوعه : 

فإن قیل: کیف یباح لھا ان تطلق نفسھا ثلاًاء والزوج لا یسعه أن یطلقھا ثلانًا . 

اأجیب : ہأنه یجوز أن یکون امراد بقوله : إن شاءت نفسھا ثلاٹًا بشیشة القدرۃ لا عشیئة 
الإباحة ء کما فی قوله تبارك وتعالی : ا فمن شاء فلیؤمن ومن شاء فلیکفر4 علی أنه روي عن 
الحسن بن زیادعن أبی حنیفة أن ذلك یہاح لھا فی التخییرء وفي ٦الفوائد‏ الظھیریة؛ : لو عللاقت 
نفسھا ثلانا علی قولھما أو ثنتین علی قول أبي حنیفة لا یکرہ لأنھا مضطرۃ إلی ذلك ؛ لاتھا لو 

م: (وعلی ھذا ا خلاف ) ش: أي الخلاف اللمذکور بین أبی حنیفة وصاحبيه م: (العتاق) ش: یعنيی 
إذا قال لعبدہ أُنت حر کیف شئت یعتق عبدہ فی ا حال ولا مشیئةلە؛ وعندھما : لا یعتق قبل 
الشیئة ؛ وبە قال الشافعی . 


م: (لھما)ش: أي لأبی یوسف ومحمد م: (آنه فوض التطلیق إلیھا علی أيی صفة شاءت ء فلابد 
من تعلیق أصل الطلاق بمشیدتھا) ش: لأنە إذا لم بتعلق أصله لا یقع کیف شاءتء لان الوصف لا 
یتحقق بدون الأصل م: (لتکون لھا الشیئة فی جمیع الأحوال) ش: یعني سواء کان م: (اعتي قہل 
الدخول أو بعدہ )ش: وقد فسرہ بقوله : أأعنی قبل الدخول وبعدہ ٠‏ فلا بقع الطلاق بدون مشیٹتھا 
عندھما ء کما فی قوله : نت طالق إن شثت آو کم ششت أو حیث شثت أو أین شثت . 

م: ( ولابی حنیفة - رحمہ الله تعالی - أن کلمة کیف للاستیصاف )ش: أي للسؤال عن وصف 
الشيء م: (یقال : کیف أصبحت؟)ش: أي : صحیح أم بك تشویشء وھو اسم ویستعمل علی 
وجھین: أحدھما : أن یکون شرع نحو کیف تضحء والثانی: هو الغالب فيه ان یکون استفھامًا 
حقیقة نحو کیف زیداء وغیر حقیقی نحو قولہ تعالی : ٛکیف تکضرون باللهہ4 (البقرة :الایة 
۸ء فإنه خرج مخرج التعجب ء فإنه کان وضع کیف لسڑال ا حال ٠‏ لأن الذات کان لوصف 
الطلاق في البینونة والعدد متعلقًا بالشیئة دون أصله ولکن فی غیر اللدخول بھاء لا مشیثة لھا 
بعد وفوع أصل الطلاق ؛ لحصول البینونة . وفی المدخول بھا یقع ما شاءت إذا وافقت نیة الزوج ء 
وإذا خالفت یقع الطلاق الرجعي . 

م: (والمفویض فی وصفء) ش: أي وصف الطلاق م: (یستدعي وجود ٴصله) ش: اي أصل 
الطلاق؛ لآن الوصف قائم بە م: (ووجود الطلاق بوقوعہ) ش: أي بوقوع الطلاق . 


وإن قال لھا نت طالق کم ششت آو ما شثت ؛طلقت نضھا ما شاءت اٗلأتھما یستعملان للعدد 
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أمر واحد ء وھو خطاب فی الحال, فیة فیقتضی ا حواب فی ا حال . 


فإن قلت: ا کان تفویضا فی وصفہ إلی مشیئتھا ء فیجب أن یکون فی مستقبلہ فی إللٹات ما 
شاءت بلا نیة الزوج ء کما فی سائر التفغویضات ۔ ۱ ۱ 

جیب : بأن أبا بکر الرازي ذکر أن لھا ا مشیئة في إثبات وصف البینونة آو الثلاث بلا نیة 
الزوجء وما ذکر في الکتاب قول ا حصاص . 

م: (وإن قال لھا أنت طالق کم شسشت ء أو ما ششثت؛ طلقت نفسھا ما شاءت! لأٹھما) ش: أي لان 
کم ومام: (یستعملان للعدد وقد فوض إلیھا أي عدد شاءت )ش: أما کم فإله کثایة عن العدد لا 
علی سبیل التعیین؛ ألا تری إلی قولھم : کم درهسًّاعندك ؛ وکم غلام ملکت في الاستفھامیة 
والحخہریة ء فوقعت عامة لإبھامھا ء کان لھا أن تطلق إن شاءت واحدةء وإن شاءت ثنتینء وإن 
شائت دنا 

م: (فإن قامت من الجلس بطل) ش: أي لا یقع شيء: لان ھذا ملیيك والتملیکات تقتصر علی 
اللجلس ء فإذاوجد دلیل إعراض من القیام عن لملجلس: ومن الاشتغال بعمل آخر به ء حیث 

بقع اللجلس بطلت مشیٹتھاء ولم بقع بعد ذلك شيء ممشیٹتھام: (وإن ردت الأمر کان ردّاء لان هذا 
أمر واحد ) ش: ھذا احتراز عن کلما وقولە م: (وھو خطاب فی الحال) ش: احتراز عن إذا ومتی ء 
یعني إذا ٤‏ تملیك في الحال؛ لنە لیس في کلامه ذکر الوقت م: (فیقتضي ا حواب فی ا خال) ش: لا 
یقال : إِن کم تستعمل في العدد والواحد لیس بعددہ فینبغي أن ملك الواحدء لأنانقول أُن 
الواحد أصل العدد ؛ وفي الفرق یستعمل في العدد ہ ألا تری لو قیل : کم معك استفھام ا حواب 
عن الواحد ۔ 

فإن قیل : کلمة ماتستعمل للعدد وتستعمل للوقت ؛ کقولە تعالی : * عادمت حیا4 
(مری : الایة )۳٣‏ فوقع الشك فی تفویض العددء فلا یئبت العدد بالشك . 

أجیب : بأن ھذا معارض بثلە: فأما لو عملنا بعنی الوقت لا یبطل بالقیام عن اللجلس . ولو 
علمنا بجعنی العدد پبطل؛ فوقع الشك بکونە مما وراء الجلس فلا یثیت بالشك ؛ ثم رجحنا جانب 
العدد بأاصل آخر ء وهو أن التغویض بعنی التمليك : والتملیکات تقتصر علی الجلس ہ وإنا 
یکون لو کانت معمولا ‏ وہعنی العدد لا جعنی الوقت . قال الاأکمل : فیه نظر ء لأن فيه معنی 
التعلیق ؛ فیتوقف علی ما وراء الٰجلس؛ فیتعارض جھتا الترجیح . وال جحواب أنە تمليك فيه معنی 
التعلیق ؛ والاول کالأصلء فالترجیح بە اأولی . 


رہ 


ون فال لھا طلقي نفسك من ثلاث ما شثت ء فلھا أن تطلق نفسھا واخكق او ثنتین ولا تطلق 

ثلاث عند أبی حنیفضة-رضی الله عنه-.وقالا: تطلق ثلائاً إن شساءت ؛ لان کلمقاقیماء سحکمة في 

النعمیم ؛ وکلمة من قد تستعمل للتمییز فیحمل علی تمیبز ال حنس ء کما إذا قال کُلآٗمن طعامي 

اکا“ شثت أوطلق من نسائي من شثت ۔ولابی حنیفة - رحمے الله - ان کلمة ( من ) خقیقة 

للتبعیض : (ما ) تلتعمیم ؛ فیعمل بھماء وفیسما استشھدا بە ٹرك التبعیض لدلالة إظھار السمألة 

أو لمموم الصفة ؛ وھی الشیشة ء حتی لو قال من شثت کان علی عذا ا خلاف ۔ والله تعالی اعلم 
بالصواب 


م: (وإن قال لھا : طلقی نفسك من ثلاث ما شثت ؛ فُلھا أن تطلق نفسھا واحدۃ أو ثنتین ولا تطلق 
ثلانا عند أبي حئیفضة - رضی الله عنه - وقالا : تطلق ثلانًا إن شاءت ؛ لان کلمة (ما؛ محکمة للدعمیم 
وکلمة امن؟ قد تستعمل للتمییز) ش: أي للبیان ؛ کما فی قولە تعالی : ٭ناجتنبوا الرجس من 
الاوٹان 4چ (الحج : الایة )۳٣‏ ء وقد تکون لغیرهما ء فإذا عرفت ذلك قد اجتمع في کلامه الحتمل 
واللحکم: فیحمل الحتمل علی الحکم : کما ھو الأصلء وقال للصلف - رحم الله تعالی - : 
م: (فیحمل علی تییز الحنس) ش: أي پجعل بیان العموم لعموم ا حنس ؛ أي لتمییز الطلاق من سائر 
الآشیاء في التفویض : أو هو صلةء کذافی المبسوط. 

م۳ : (کما إذا قال کل من طمامي ما . ششثت) شض :یعم الازْن م: (او طلق من نسائی من شئثت شثت) ش: فله 
ان یطلق من شاء من نسائہ م: (ولأبی حنیفة - رحمہه الله تعالی - أن کلمة من حقیقة للتبعیض) ش: فيه 
نظرء لآان من تأتی بخمسة عشر معنی الغالب علیھا ابتداء الغایة ء حتی ادعی جماعة ان سائر 
معانیھا راجعة إليه م: (واماه للتعمیم) ش: أي کلمة ما للتعمیم م: (فیعمل بھما) ش: لن الأصل أن 
یعمل بحقیقة الکلام ما لم یدل دلیل الجاز . وقال الأترازي : لا یقال ینبغي علی ھذا أن لا تطلق 
نفسھا واحدة ء لآن الواحدۃ لیس فیھا معئی العموم أصلاً ء وهي بعض حرفء لانانقول ما 
ملکٹ الشنتین بحکم الأمر ملکت الواحدة أیضاء وہذا ما سنح به خاطري في ھذا ا مقام . قلت 
سبق لھذا غیرہ ء لیأن الأکمل سال هذاء وأجاب بقوله ہأنه یتناول الواحدۃ دلالة . 

م: (وفیما استشھدا بہ) ش: ھذا جواب عن قول أبي یوسف؛ ومحمد مستشھدین بقوله : کما 
إٰذا قال : کل من طعامي تقریرہ ان فی قام الدلیل علی إرادۃ الجاز ‏ وھو أنه م: (زثرك التہعیض ) 

ش: بدلیل خارجی؛ وھو قولە م: (بدلالة إظھار السماحة) ش: لن فی العرف یراد ببثل ھذا الکلام 
(ظھار السماحة والکرمء وذلك بالعموم م: (أو لعسوم الصضفة وھي الٰية) ش: لأن النکرۃ إذا 
سی سی لی ھا ورس ہس یس ھ ہد سس و ندال 
بقع . 
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فروع : لو قال لھا : أُنت طالق ثلاتًاء إلا أن تشائي واحدۃ فشاءت واحّلایقع واحدة عند 
ببي یورسف . وقال محمد : لایقع شيء ولو قال : طلقھا إن شاء الله وشٹت ٠‏ أُڑقال : نت 
طالق إن شاء الله وفلان أو شثت ماشاء الله وفلان لا یقع با مشیئة شيء . ولو قال ۶س 
وشاء فلان یقع بجشٹتھا ۔ ولو قال : إن شثت فأنت طالق ء إن : ششت أو متی شثت أو حین شئٹ 
فلھا مشیتتان مشیئة فی ا حال ومشیئة فی عموم الأحوال . 

ولو قال لامرأتيه : إن شٹتما فأنتما طالقتان فشاءت إحداھما أو شاء بإطلاق إحداھما لا یقع 
لعدم وجود الشرط . ولو قال : طلقھا ثلاتًا ٠‏ فطلقھا أحدھما واحدہ ء والآخر ثنتین وقع 
سرن وو تد دہ لت وت ب عدت ا 
الأولی إن نوی الزوج وإلا لم یقع . ولو قال أنت طالق واحدۃ إن شئت فقالت : ششثت نصف 
واحدة لم تطلق عند أبي یوسف - رحمہ الله -. ولو قالت طلقني وطلقني وطلقني؛ فقال 
الزوج : طلقت فھي ثلاث ہ ولو قالت : طلقني طلقني طلقني بغیر واو فطلق الزوج ء فان نوی 
واحدۃ فواحدۃ ء وإن نوی ثلانتًا فثلاتًا . 

وفی (الأشرافٴ لاہن ا منذر : اخثلفوا فی الرجل ِلك أمر امرأتيی رجلین یشترط اجتماعھما 
علی الطلاقء قاله ا حسن والأوزاعی والثوري ومالك والشافعيی وأبو ٹور وأبو عید- رحمھما 
الله - ۔ 

وقال زفر : ینفرد أحدھما بە ء فإن طلق إحداھما ثلاتا والآخری واحدۃ یقع واحدۃ عندناء 
وبه قال أحمد وابن راھویهء واختارہ عند مالك وأصبغ من ا الکیة ۔ وقال مالك - رحمه الله - : 
لا یقع شيء . وقال الزھري : هي طالق والله اأعلم بالصواب . 


پور چھ و 


باب الالمان في الطلاق 
وإذا أضاف الطلاق إلی النکاح وقع عقیب النکاح ءمثل أن بقول لامرأة إِن شزوجٰتك فانت طالق 
آو کل امرأةۃ آنزوجھا فھي طالق . فعند الشافعی - رحمہ الله - لا یقع لقوله 28: لا اطلاق قبل 
النکاح 


٦‏ (باب الآیمان ني الطلاق) 


ش: اي ھذا باب في بیان حکم الأان في الطلاق . ولا فرغ من ذکر الطلاق بالشأشخییر 
بالصریح والکنایة ء شرع في ذکرہ بسبیل التعلیق قدم التخییر ء لأنە هو الأصل والتعلیق مرکب 
من ذکر الطلاقء وحرف الشرط وا مرکب فوع المفردہ ثم الیمین یقع علی ا لحلف بالله حقیقة 
ویقع علی التعلیق مجازًاء لأن الیمین لغة القوۃء قال الشاعر : 

إِن اللقادیر بالأوقات نازلة ولا ین علی دفع ا مقادیر 

أي لا قوۃ ء والیمین في الطلاق عبارۃ عن تعلیقه بأمر یدل علی معنی الشرط؛ فھو فی 
ال حقیقة شرط وجزاء ٭ سمیا بینّا مجاڑا ءمافیه من معنی التشبیەء وإضافة ما یحتمل التعلیق في 
الشرط کالطلاق والعتاق والظھار إلی ا مالك جائزة ء سواء کانت علی ا خصوص کما إذا قال 
لامرآته : إذا تزوجتك فأنت طالق أو علی العموم ؛ کقولە : کل امرأۃ تزوجتھا فھی طالق ۔ 

فان قلت سمیت الیمین بالله ینا لزیادۃ القوة ء لان الإنسان منقلب البال؛ فربا لا یثبت علی 
ما یقصدہ ہ فیذکر اسم الله تعالی علی وجە الحمد آو ا نع فیتقوی بذلك علی مایریدہ ء فمامعنی 
الیمین في ذکر الشرط وا جزاء . 

قلت وفیه معنی ا حمد أو الملع ٭ فسمي لذلك فافھم . 

م: (وإٰذا أضاف الطلاق إلی النکاح وقع عقیب النکاح ء سئل أن بقول لامرأة : إن تزوجتك فأنت 
طالق, آو کل امرأةۃ آتزوجھا فھی طالق) ش: وبه قال عمر بن الخطابِ وعبد الله ابن مسعود وعبد الله 
بن عمر وأبو بکر بن عمرو بن حزم وأبو بکر بن عبد الرحمن وشریح والزھري وسعید بن السیب 
والنخعي والشعبي ومکحول وسالم بن عبد الله وعطاء وحماد بن أبي سلیمان في آخرین ‏ وھو 
قول مالك وربیعة والآوزاعي والقاسم وعمر بن عبد العزیز وابن أبي لیلی؛ لکن قالوا : مذا إذا 
لم یعین بل عین امرأۃ و قال : کل امرأۃ أتزوجھا من بنی تمیم أو بنی أسد . 

فإِن عین قبیلة أو بلدة م: (فعند السافعی - رحےە الله - لایقع) ش: وبە قال أحمد ؛ ویروی 
ذلك عن علي وابن عباس وعائشۂة -رضي الله تعالی عنھم- ؛ وھو قول الظاھریةء وفيه قول 
آخر ء وهو آنە إذانکح لم یؤمر به ء قاله أبو عبید وفيه قول آخرء وهو أنه یصح تعلیق العتق 
با ملك دون الطلاق؛ وھو روایة عن أحمد - رحمے الله-م: (لقسولہ ‏ : ہلا طلاق قبل النکاح٤‏ ) 


۰ 


ود سے لو لو ہل یل مل مل لعل ا ہہ ہو مم ھ ھ ھا ا رش شش لت ا و ہج و ا جج ا و و ا ا ا ای و و یی ا ا اج کو ارس اس نس سے ظ ھا نے نظ ھ مب ا سے لس لی مع لے 


1 وید ہس وسر وسر میں سے و مت بت بس 
ابن مخرمة عن النبي ا شال : ەل طلاق قہل نکاح ولا عتاق قہل ملك:' 'وضَقابن عدیء 
وقال : رواہ الزھري عن عروۃ مرة مرفوعا ء ومرۃعن عروۃ مرسلاً . 

وفي ھذا الباب روي عن جماعة من الصحابة - رضي الله تعالی عنھم -۔ وھم : علیيٰمْن 
ابی طالب ٠‏ وعبد الله بن عمرو بن العاص ء وعائشة ء ومعاذ ء وجاہر ء وابن عباس ہ وأبو 
ثعلبة ء اخشني -رضي الله تعالی عنھم أجمعین-: فحدیث علی عند ابن ماجة من روایة جویبر 
عن الضحاك عن النزال بن سبرۃ عن علي عن اللبي پَلي : ۷لا طلاق قبل نکاح ٥۔‏ وجویبر هو ابن 
سعید آبو القاسم الأزدي الخراساني البلخي ضعفه علي بن الدینی ویحیی بن سعید. وقال 
اأحمد: لا یشتغل بحدیئه . وقال یحبی بن معین : لیس بشيء . وقال النسائی والدارقطنی : 
متروك . 

وحدیث عبد الله بن عمر - رضي الله تعالی عنھما - عند الدارقطنی فی سننه؟ عن أبي 
خالد الواسطي عن أبي ھاشم الرماني عن سعید بن جبیر عن ابن عمر عن النبي قل أنە سٹل عن 
رجل قال یوم آتزوج فلانة فھي طالقء قال : طلق ما لا ِلك . قال صاحب النقیح : هذاحدیث 
باطلء وأبو سعید الواسطی هو عمرو بن خالد : وھو وضاع . وقال أحمد ویحیی: کذاب . 


وحدیث عبد الله بن عمر - رضي الله عنە - عند أَبي داود والترمذي وابن ماجة عن عامر 
الاحول عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ؛ قال : قال رسول اللہ پچ : ؛لا نذر لابن آدم فیما لا 
ملك . ولا عتق لە فیما لا علك ؛٭''۔ 


)١(‏ آخرجء ابن ماجة (1/ )٦٦٦‏ من طریق علي بن ا حسین بن واقد ثنا مشام بن سعدعن الزھري عن عروۃعن 
2 - 200 لام کیو اکور و فاام فا سرت 
لے سو ات ب تھر مست ات بلفظ ٭ لا طلاق علی 
الرجل فیما لا بملك ولا عتق فیما لا ِلك اوردہ الھیشمي في اللجمع /٤(‏ ۱۸۷) من حدیث علي وقال : رواہ 
الطبرانی فی الصغیر ورجالہ ثقات . 

فلت : وبا حملة فا حدیث یصحح بطرقہ: والله أعلم . 

( ا حدیث أخرجە الدارقطنی من طریق ابن جریج عن عمرو بن شعبب عن طاوس عن معاذ بن جبل أُن 
رسول الله پل قال: ؛لا طلاق قبل نکاح ولا نذر فیعا لا یلك ؛ وقال الھهیثمي في للجمع (۱۸۸/1) : رواہ 
الطبراني في النکاح وفیە من لم أعرفہ . 

قلت : والإسنادالآأول فيه عنعنة ابن جریج وھو مدلس والانقطاع بین طاوس ومعاذ ولکن لە آسانید بحسن 
بمجموعھا واللہ أعلم ۔ 

۱ء 


ولنا ان ھذا تصرف بین لوجود الشرط والنزاء ء فلا بشترط لصحتہ قَااللك فی ا حال؛ 


قلت: قال ابن العربي : أخبارھم لیس لھا أصل في الصحة ہ فلا یشتغل بھا ؤلئن صح فھو 
محمول علی التخییر ء ولا یلزم من بطلان التخییر بطلان التعلیق ٭ ولم یقل ل8 لا تعلیَقاطلاقًا ۔ 
فان قالوا: شو مضم؛ فنقول : الأصل عدم الإٴضمار . وقفال صاحب ۸الاستذکار ٤‏ : رويؿ من 
وجوہ إلا اُنھا عند أھل ا حدیث معلولة . 

فإن قلت : قال البخاري : ھذا الحدیث أصح ما في الباب . 

قلنا : ترکہ إیاء وعدم تخریجه فی الصحیح یردعا ذکر عنه من هذا. 

وحدیث عائشة ۔رضی الله تعالی عنھا - عند الدارقطنی من روایة الولید بن سلمة الأزدي 
عن یونس عن الزھري عن عروۃ عن عائشة قالت :9 بعث النہي ا با سفیان بن رب : فکان فیما 
سلمة : کان یضع ا حدیث علی الثقات : لا یجوز الاحتجاج به . وقال : هو کذاب . 


وحدیث معاذ بن جبل - رضی الله تعالی عنه - عند الدارقطنی من روایة عہد الملجید + وھی 
ابن داود عن ابن جریر عن عمرو بن شعیب عن طاوس عن معاذ بن جبل ان رسول الله لا قال : 
الا طلاق قبل نکاح : ولا نذر فیما لا ملك ٥‏ ء ورواہ أ٘یضًا من روایة یزید بن عیاض عن الزھري عن 
سعید بن الملسیب وطاوس عن معاذ بن جبل مرسلا وکذا سعید بن السیتب؛ ورواہ أَيفضًا ابن 
عدي في ( الکامل ؛من روایة عمرو بن عمرو عن أبي فاطمة النخعي وعمرو بن عمرو یروي 
اللوضوعات ہ وأہو فاطمة مجھول لا بعرف. 


وحدیث ابن عباس - رضي الله عنھما - عند الحاکم عن أیوب بن سلیمان ا حریري عن 
۷أحکامه ٤‏ : إسنادہ ضعیف؛ وسلیمان بن أبي سلیمان شیخ ضعیف . وقال ابن معین: لیس 


ۓم 


بی کا وا 


وحدیث أَبي ثعلبة ا خشني عند الدارقطني من روایة بقیة بن الولید عن ثور بن بزید عن خالد 
ابن معدان عن أبي ثعلبة الخشني قال : قال لی پ... اسحدیثء وفیه :ہلا طلاق إِلا بعد نکاح 4 . 


م: (ولنا أن هذا ) ش: أي التعلیق بالشرط م: (تصرف بمین) ش: من ا حالف فی ذمة نفسے م: 
(لوجود الٹے ط وا حزاء فلا بشسترط ) شض: دھو التعلیق ۳ (لصحعه قسام اللك فی الحال) ش: کالمین 


)١(‏ رواہ الدارقطني )٥٥/٤١(‏ من طریق الولید بن سلمة الأزدي ثنا یونس عن الزھریي عن عروۃ عن عائشة : ورواہ 
کللك من طریق معمر ہن بکار ثنا إبراھیم بن سعد عن الزھريی عن عروۃ عن عائشة . قلت : والآسناد الأول 
فے کلاتے وعو الولید ء والاؤسناد الٹاتی فيه ضعیف ؛ وھو ععمر ۔ 
رج 


لان الوقوع عند الشرطء والملك متیئن بە عندہ ء وقیل ذلك أثرہ التَع وهو قائم بالتصرف . 

وا حدیث محمول علی نفی التنجیز : وا حمل ماثور عن السلف کالشعبی:ؤالزھريی وغیرھما ۔ 

وإذا أضافه إلی شرط وقع عقیب الشرط ء مثل أن یقول لامرآنه إن دخلت الدار فان طالق ؛ وھذا 
بالاتفاق ؛ 


بالله تعالی ء والنذر المعلق بالعتق م: (لان الوقوع عند الشرط ) ش: أي لان وقوع الطلاق عند ووْد 
الشرط لا یقع قبل وجودہ ؛ فحین وجود الشرط یحصل ملك الطلاق ء لآن التزوج سبب لملك 
الطلاق وذمة ا حال کافیة لصحة الیمین لأہلیته م: (واللك متیقن بە عندہ) ش: أي عند الشرط : 
ویصح مع احتمال اللك عند الشرطء فمع ا متیقن بالمللك أولی ؛ وبیانه ان من قال لامرآتہ : إن 
دخلت الدار ؛ وإن احتمل عند وجود الشرط بن تصیر مطلقة فلآن یصح ھنا هو التیقن أولی . 

م: (وقیل ذلك أثرہ النع )ش: أي قبل وجود الشرط أثر الشرط لم یینع السبب من ان یتصل 
بالحل م: (وھو قائم بالتصرف ) ش: أي تصرف الیمین ا حلف قائم بالمتصرفء ولا حاجة إلی 
اشتراط الملحل؛ بل ذمة ا حالف کافیة م: (وا خدیث) ش: أي الحدیث الذیي احتج بە الشافعی۔ 
رحمه الله - ومن معه المذکور م: (محمول علی نفي التنجیز ) ش: أي لا طلاق قبل النکاح منجزا 
والنجز هو الطلاق حقیقة لا المعلق . وتحقیقہ أنھم سألوہ پل عن کون ذلك الطلاق؛ فقال : لا 
طلاق قبل النکاح ولیس الکلام فيه ء وإنا الکلام في تعلیق الطلاق بالنکاح جائز أو لیس بجائز؛ 
ولیس فی ا حدیث ما یدل علی نفیه أم إِثباتہ . 

م: (وا حمل )ش: أي حمل احدیث علی التخییر م: (مائور عن السلف ) ش: أٔي مروي عنھم م: 
(کالشعہي) ش: هو عامر بن شراحیل من کبار التابعین نسبته إلی شعیب الأصغر بطن بالکوفة م: 
(والزھري ) ش: هو محمد بن مسلم بن عبد الله بن عبید الله بن شھاب ؛ ونسیته إلی م: (ضبرھما) 
ش: أُي غیر الشعبي والزھري مشل سالم والقاسم وإبراھیم النخعي وعمر بن عبد العزیز والأسود 
وأبي بکر ہن عہد الرحمن ومکحول . فإن أہا بکر بن أبي شیبة رضي الله عنه خرج عن ھؤلاء في 
(مصنفهٴ في رجل قال : إن تزوجت فلانة فھي طالق أو یوم آتزوجھا فھي طالق؛ قالوا : هو کما 
قال ۔ وفي لفظ : یجوز ذلك عليه . 

م: (وإذا أضافه ) ش: أي اأأضاف الرجل الطلاق م: (إلی شرط وقع عقیب الشرط :ەشل أن یقول 
لامر أتە إن دخلت الدار فأنت طالق ) ش: لن ا معلق بالشرط کالمنجز عند وجود الشرط م: (وھذا 
بالاتفاق )ش: احترز بە عن السآألة التقدمة أعنی قوله : إن تزوجتك فأنٹ طالق؛ لأن فیھا خلاف 
الشافعی - رحمہ الله - کمامر . ۱ 

قال الاترازي : یجوز أن یکون احترازاعن السألة التی بعد ھذہ ء أعلي قولە لأجنبیة : إن 
دخلت الدار فأنت طالق ئم تزوجھا فدخلت الدار لم تطلقء لآن فیھا خلاف اہن أبي لیلی؛ فعندہ 


وڈ 


لان اللك قائم فی ا حال ء والظاعر بہقاؤہ إلی وقت وجود الشرط فیصےمِعیناً أو إیقاعاً.ولا نصح 
إضافة الطلاق إلا أن یکون ا خشالف مالک أو یضیفے إلی ملکه ء لآن الجحزاء'لّید أن یکون ظاعر 
لیکون مخیفا 

م: (لآن الللك قائم في ا خال) ش: ھذا جواب عمایقال : سلمنا أن الطلاق یقع عقیب الشرٴط 
إذا کان اللك حینثذ قائمًٔا ء أما إذا زال فلا ینبغي أُن یصح بینە أصلاً لاحتمال زوال الملك ء 
فاجاب بقوله : لأن اللك قائم فی ا حال لکونە تحقَعًا فی اإ حال م: (والظاخر بفاؤہ إلی وفت وجود 
الشرط ) ش: لان الأاصل في کل ثابت استمرارہ ؛ خصوصا النکاح الذي هو عقد العمر ؛ ومجرد 
احتمال الزوال لا یلتفت إليه ء لانه لیس بناشيء عن الدلیل ؛ فلما صح تعلیقه بالنظر إلی بقاء 
اللك ظاعرً وقع کلامه المعلق مِبنّا علی أصلناء لآن التعلیقات لیست بإثبات فی ا حال عندناء 
وإِما تنقلب أُسبابَاعند الشرط: وعلی أصل الشافعی إِیقَاعًا لأن للتعلیقات أَسبابًا عندہ فی ا حال 
والللك فی ا حال موجود . 

م: (فیىصح) ش: آن تعلیشه علی الأصلین م: (مینَا ) ش: أي من حیث آنه بھین عندنام: (أو 
إیقاعًا) ش: أي آو صح من حسیث الإیقاع عندہ . وقال الکاکی : مستدلا لأصحابنا فی ھذہ 
اللسأَلةء ولنا قولہ پل : ۷ کل طلاق جائز إلا طلاق الصبي والجنون ؛'' وقد صح سندہ ء فلا بخرج 
ذلك من العموم با لا یثبت : فإن أحادیٹھم ضعیفة ء وقد ضعفھا اہن حنبل والقاضی أبو بکر بن 
العربي الأشبیلي ؛ فقال أبو بکر : أحادیٹھم لیس لھا أصل فی الصحة فلا یشتغل بھا ء ولھذاما 
عمل بھا مالك وربیعة والأوزاعی من أھل ا حدیث انتھی . 

قلت: ھذا ا حدیٹ ذکرہ اللصنف فی فصل بعد طلاق السنة : وھذا حدیث غریب؛ رکفت 
یقول الکاکي وقد صح سندہ ء وأعادہ الصنف أیضا فی باب ا حجر بلفظ المعتوہ عوض الجنون . 

وآخرج الترمذي عن عطاء بن عجلان عن عکرمة بن خالد الخزومی عن أبي ھریرة قال : 
قال رسول الله ُ ١‏ کل طلاق جائز إلا طلاق المعتوہ الغلوب علی عقله؛ ۔ وقال ھذا حدیث لا نعرفہ 
مرفوعا إلامن حدیث عطاء بن عجلان ء وعطاء بن عجلان ضعیف ذاہب ا حدیث . 

م:(ولاتصح إضافة الطلاق إلا أن یسکون ا حالف مالکا) ش: یعنی إلا إذا حلف فی اللك ع: (أو 
یضیفه) ش: أي آو ہضیف الطلاق م: (إلی ملکے ؛ لان ا حزاء لا بد أن یکون ظاھرا) شں: أي ظاهر 
الوجود آو غالب الوجودم: (لیکون) ش: أي ال حزاء م: (مخیقًّا) ش: أي بوقوع الجحزاء فیما إذا کان 


: حدیث غریب “ وقال الترمذي‎ )٦٢٤ /٣( ٥ رواہ الحرمذي (۱۲۰۹) قال ا حافظ الزیلعی فی ہ نصب الرایة‎ )١( 
. ھذا حدیث لا نعرفه مرفوعا إلا من حدیث عطاء بن عجلان ؛ وھو ضعیف ذاہب الحدیث‎ 
١٤ 


فیتحقق معنی الیمین وشو الشوۃ والظھور بأاحد هذین: واللاضافة إلی سّعب اللك منزلة الاضافة 
إليه؛ لأنه ظاہر عند سبیه ۔خان قال لأجتبیة إن دخلت الدار فانت طالق ء ثم ٹڑوجھا ندخلت الدار 
لم تطلق ؛ لان ا حالف لیس مالك ء وما اضافه إلی اللك أو سیبە ولا بد من واجد منھما 


القصود منه المنع بأن قال : إن دخلت الدار فأنت طالق ؛ فعلی تقدیر الإقدام علی دخولالدار 
یقع الطلاق ؛ لانه دار نفقتھا وکفایتھا ء فکان وقوعه مطل٣ًا‏ لھا ء فآما إذا کان للحمل بحرفِ 
الشرطیة یدخل علی ا مٹھی ؛ کما فی قولە : إن لم تدخلی الدار فأنت طالق . 

فإن قیل: لو قال لھا إن حضت فأنت طالق یصح مع أنە لا یکون فیھا فائدة الیمینءوھو المنع 
ما اُنھا غیر قادرۃ علی منع حیضھا . قیل: الاعتبار للغالب لا للنادر ء لآن الکلام في الکلیات لا 
فی الأفراد والتخلف في الأفراد لا یضرنا ء قیل فیه نظر ء لأن الكلي ینبغی أن یکون شاملاً 
للأفراد ء فإذالم یشملھا لا یکون کلیا ء انتھی . 

فلت: السوال والجواب للکاکي ہ والنظر للأترازي ء ولکن فيه نظر لا یخفی علی المتامل ۔ 

م: (فیتحقق معنی الیمین) ش: بالنصب عطفًا علی قوله لیکون م: (وھو القوة) ش: أي قوة 
خوف نزول ا لحزاء والخوف نما یحصل ہکون الحزاء غالب الوجود عند الشرط وم: ( الظھور) ش: 
أي ظھور ا خزاء م (بأحد هذین) ش: وھو کون ا حالف مالکا أو مضيغا إلی الملك م: (والزضافة إلی 
سبب اللك) ش: أي إضافة الطلاق إلی سبب الللك وھو التزوج م: (منزلة الإضافة إليه) ش: أي إلی 

وھو ببنزلة إضافة الطلاق إلی الللك؛ لأن ا حزاء جزء من الوجود عند وجود الشرط فیصیر 
قولە: إن تزوجتك بنزلة قولە : إن ملکتك بالتزویج م: (لأنہ) ش: أي لآن ا لجزاء م: (ظاہر عند سببە) 

م: (فإن قال لأجنبیة) ش: ھذا تضریع علی ما مھد من الأصل ء یعني إذا قال الرجل لامرأة 
سوہ م: (إن دخلت الدار فأنت طالق : ٹم تزوجھا فدخلت الدار لم تطلق ؛ لآن ال حالف لیس مالك ء 
وما أضافه إلی ا للك أو سببه ولا بد من واحد منھما) ش: یعني ا حالف في ھذہ الألة لم یکن مالکا 
ولا مضیفا إلی الللك وسببه ؛ ولا بد منھما . 

وقال ابن أبي لیلی : یقع التزوج إذا دخلت بعد التزوج ء قیل کان ینبغي أن یقع الطلاق في 
عذہ الصورة ء لن المعل بالشرط کالمنجز عند وجودہ . 

اجیب : بأن المعلق إِنما یکون کالمنجز إذا صح التعلیق ء ولم یصح في مذہ الصورۃ ولا یقدر 
فی تصیح کلامه إن تزوجتك ودخلت الدار فأُنت طالق ؛ لان کلامە صحیح ہدون تقدیر التزوج ٦‏ 
و لایخفی ذلك ۔ 


وألفاظ الشرط إن وإذاء وإذاماء وکل ء وکلما ء ومتی >وکتی ما؛ 
م: (وألفاظ الشرط) ش: إمالم یقل حروف الشرط ء لآن کلمة ہإن ) ھهوٴا شرف وحدہ 
والباقی آأسماہ وکلمة م: (إن) ش: وھو الأاصل فی باب الشرط لدخوله علی الفعل ء وفیہ حظرء 
بخلاف سائر الالفاظ ء فإنھا تدخل علی الاسم ولیس فيه حظر ء فیرد لثلائة معان آخری “ 
الآول: معنی العنی نحو ٭ إِن الکافرون إلا فی غرور4 (اللك : الاّیة )٦٢‏ . 
الثاني: ان تکون مخففة من الثقیلة نحو ٭ وإن وجدنا اکٹرھم لفاسقین4 (الأعراف : الاّیة )۱٠١‏ 


الثالث: ان تکون زائدة نحو إن طبا حین . 

م: (وإذا)ش: اعلم أن إذا ترد علی وجھین 

أحدھما: أن تکون للمفاجأة ؛ فتختص بالحملة الاسمیة ء نحو خرجت فإذا زید . 

والآخری: ان یکون ظرفًا للمستقبل متضمنة معنی الشرط ؛ فیختص با حملة الفعلیة ‏ 
ویکون الفعل بعدھا ماضیا کٹیرَا أو مضارعا دون ذلك . 

م: (وإذاماء ومتی) ش: متی ترد علی أُربعة أوجه استفھام نحو للمتی نصر اللهہچ (البقرة : الاآیة 
)٤‏ واسم شرط کقوله متی أضع العمامة تعرفونی ؛ واسم مرادف للوسط : یقال رضعت 

وحرف بعنی من أُدنی ء وذلك فی لغة ھذیل ء یقولون أخرجھاعتی کمه ؛أي مه م: (ومتی 
ما) ش: دخلت ما في متی وکلاھما بلزمان م: (وکل) ش: لفظیة کل ؟ اسم موضوع لاستغراق 
أفراد انکر نحو قوله تعالی لکل نفس ذائقة اللوت 4 (آل عمران : الایۃ۱۸۵). 

والمعرف الجموع نحو قوله تعالی وکلھم آنیه٭ (مرے : الایة۹۵) ء وآجزاء المفرد ا ملعرف 

وفغی جوامع الفقه ٢‏ حروف الشرط ان +وإذاء ومتی؛ ومتی ما ٭+ولولا : وقال اہن نفیس 
فی ۷شرح المفصل؛ : الأسماء التي یجازی بھا إحدي عشر : من وعا ومھما: وأيی والظروف : 
این ءوإن ؛ومتی ومتی ما وحیثما ء وإذاءوإذاما . زاد علیھا فی الحلل فی شرح ا حجمل) آیا 
وکیغما عند الکوفیین ء ولم یذکروا کلا وکلما. وجمیعا یجزم مثل أن . 

وفي الروضة للنووی -رحمے الله۔ الألفاظ التی تعلق بھا الطلاق بالشرط من وإذ وإذا 
ومتی ومتی ما وکیفما وأی ‏ و لیس فیھاما یقتضي التکرار إلا کلما ء وإنما لم یذکر الصنف کلمة 


٦ 


لأن الشرط مشتق من العلامة وھذہ الألفاظ ما تلیھا أقمال 


سج مس وی را سس ہے رر کے ہے 
لو مع آنه للشرط وضعًا ؛ ذکر في شرح الفصل باإعتبار أنه یعمل عمل الشزظ معنی لا لفظا ء 
وغیرھا یعمل لفظا ء وغیرھا یعمل لفظًا ومعنی حتی یجزم في مواضع ا جزم ء وفنٴٗغیر مواضع 
ا جزم لزم دخول الفاء فی جزائھن . 

م: (لان الشرط مشنق من العلامة) ش: ھذا الکلام لا یستقیم ہ لأن معنی الاشتقاق ھوٴأن 
ینتظم الصیغتان معنی واحدا من لفظ الشرط ومن لفظ العلامة ء غیر أن الشراح تکلفوا وقالوا 
الشرط بالتحریيك العلامة ؛ فتقدیر کلامه الشرط مشتق من العلامة ء أي من الشرط الذي هو 
ِعنی العلامة ۔ 

ٹم اعلم آن الشرط مشتی من أشرط بفتح الراء الذي ببعنی العلامة ؛ لا من شرط ال حاکم 
وشرط الیمین فإنه بسکوت الراء علی شروط في الکثرۃ ء وأشرط في القلة کفلوس وأفلس قی 

وآما الشرط بالتحریيك فیجمع علی أشراط ء ومنه ذکر أشراط الساعة ء أي علامتهھاء 
والشرط ھنا عبارۃعن آمر منتظر علی حظر الوجودیقصد نفيه وإِثباتەء کقولك إن زرتتي 
آکرمتك:؛ وإت لم تشمتني أجبتك : فمن هذا یعرف أن کلمة ان هي الأصل فی باب الشرط 
لدخولھا علی الفعل ء وفيه حظر بخلاف سائر الالفاظ ء فإنھا تدخل علی الاسم ء ولیس فیھا 
حظر وإغالمجازاۃ باعتہار تضمنھا معنی إن ؛ فکان ینبغی علی ھذا أن لا تستعمل کل فی مجازاۃ 
لتغرلخعلی الا فاس2ا کالات لای سص مت شل لسعالاء تکرو نک 
الفعل في معنی الشرط ء کقولك : کل عبد اشتریته فھو حر ؛ وکل امرأۃ تژوجتھا فھی طالق ء 
فا حق کل بحرف الشرط . 

ٹم اعلم أن الشروط شرعیة وعقلیة وعرفیة ولغویة . 

فالشریعة کالوضوء للصلاة؛ والعقلیة کا یاۃ مع العلم یلزم من وجود العلم وجود ال یاۃ 
دون العکس ۔ والعرفیة ء ویقال لھا الشروط العادیة أيضًا ء کالسلم مع صعود السطح یلزم من 
وجود صعود السطح وجود نصب السلم . 

واللخویة مثل التعلیقات کما لو قال إن دخلت الدار فانت طالق ؛ فإنه یلزم من وجود الشرط 
وجود المشروط ہ فیلزم من دخول الدار وقوع الطلاق . 

م: (ومذہ الألفاظ ) ش: أي إن وإذا ....., إلی آخرھام: (ما تلیھا أفعال) ش: یستثٹنی منھا 
کلمة کل ؛ لاتھا لیست شرطا حقیقة : لان ما یلیھا اسم الشرط یتعلق بە ا حزاء ء والأجزیة تتعلق 
بالافعال ء إلا أنه ا حق بالشرط لتعلق الفعل بالاسم الذي یلیھا مثل : کل عبد اشتریته ؛ وکل امرأۃ ْ 


رہہ 


فتکون علامات علی ا حنث : ٹم کلمة أن حرف للشرط؛ لانه لیس فیھا نی الوقت ؛وما وراءھا 

ملحق بھاء وکلمة 9کل ؛ لیست شرطاً حشبقة ؛لآن ما یلیھا اسم : وَالشبرط ما یتعلق بە 

الحزاء والأجزیة تتعصلق بالأافسال , إلا أنه ألحق بالشرط لسعلق الفعل بالاسم الي یلیھا ؛مٹل 

قولك: کل عبد اشتریته فھو حر .قال: ففی عذہ الالفاظ إذا وجد الشرط انحلت الیمین وانتھت ؛ 

لأنھا غیر مقتضیة للعموم : والشکرار لغة فبوجود الفعل مرۃ یتم الشرط : ولا بقاء للیمین بلؤتی: 

إلاضی کلمة ٦کلما؛‏ : فإنھا تقتضی عموم الأفعال : قال الله تعالی : ط کلما نضجت جلودھم 4 
الآّیة (النساء : الاّیة ٤٥٥‏ )ء ومن ضرورۃ التعمیم التکرار . 


آتزوجھا ء ولھذالم یذکرہ النحاۃ فی أدوات الشرط م: (فیکون علامات علی الحنث) شں: أی 
فتکون الأفعال علامات علی ال حنث : أي علی الجحزاء ۔ 

ما(ئم کلمۃہ إن+ حرف للشرط) ش: أي خالص الشرط م: (لائه) ش: أي لان الشآن م: (لیس 
فیھا معنی الوقت) ش: لکونھا أصلا في باب الشرط بدخولھا علی الفعل وفيه حظر ۔ 

فان قلت: قد جاء دخولھاعلی الاسم أیضا کقولە تعالی *وإن أحد من الشر کین استجارك4 
(التوبة: الاية٦)‏ ء وقوله تعالی ٭إن امرؤ هلك 4( النساء : الاّیة )۱۷٦‏ ء فینبغي أن یکون أصلاً . 

قلت: الفعل فیه مضمر یفسرہ الظاھر تقدیرہ إِن استجارك احد ء إِن ملك امرؤ ؛ وإنما حذف 
لتلا یلزم ا حمع بین المفسر والمفسر . 

م: (وما وراءھا) ش: أي ما وراء کلمة إن م: (ملحق بھا) ش: أي بأن باعتبار تضمنھا معنی إذم: 
(وکلمۂ ۷کل٥‏ لیست شرطَا حقیقة؛ لآن ما یلیھا ) ش: ای لت الذي یلیھا م: (اسم ) ش: ولا یلیھا فعل 
م: (والشرط ما بتعلق بە الحزاء ء والاأجزیة تتعلق بالأفعال ‏ إلا أنه آلحق بالشرط لعلق الفعل) ش: أي 
للازمة الفعل م: (بالاسم الذي یلیھاء مثل قولك کل عبد اشتریته فھو حر)ش: وکذا إذا قال کل امرأ 
اتزوجھا ففي طالق . 

ھ۶ (قال) ش: ای القدوری -رحم الله تعالی -: م: (ففی هذہ الألفاظ إذا وجد الشرط انحلت 
الیمین وانتھت ؛ لأتھا) ش: أي لأن مذہ الألفاظ ء أي إن وما ذکر معھام: (غیر مقتضیة للعموم 
والتکرار لفة ء فبوجود القعل مرۃ یتم الشرط ولا بقاء للیمین بدونه) ش: أي بدون الشرط ؛ وذلك لان 
الیمین تعلیق جزاء معدوم ؛ والشرط إِذا انتھی ہوجودہ مرة ء لعدم دلالہ اللفظ علی التکرار ؛ لا 
یبقی الیمین لا محالة م: (إلا فی کلمة 8کلما) ء فإنھا نقتضي عموم الأفعال) ش: وفيی بعض النسخ : 
تعمیم الأفعال م: (قال الله تعالی کلما نضجت جلودھم4 ....الَیة (النساء: الاّیة ٥٥٤)ء‏ م: (ومن 
ضرورۃ النعمیم التکرار) شض: بخلاف سائر الفاظ الشرط ء فإنھاتدل علی جنس الفعل لا التکرار ء 
وجنس الفعل یتحقق فی الرۃ الواحدة ؛ فإذا وجد الفعل مرۃ آنحلت الیمین ؛ ولا یقع ا جزاء إِدا 
وجد الفعل ثانیا لارتفاع الیمین . 

۸ 


قال فإن تزوجھا بعد ذلك- أي بعد زوج آخر ۔وکرر الشرط لمیقع شيء ء لان باستیفاء 
الطلقات الثلاٹ الملوکات فی ھذا النکاح لم ببق ال حزاء ء وبقاء الیمین بلؤبالشرطء وفیه خلاف 
زفر - رحمه الله - وسنقررہ من بعد إن شاء الله تعالی . ولو دخلت علی نفس'التزوج : بأن قال: 
کلما تزوجت امرأۃ فھي طالق ء پحنث ہکل مرة ء وإن کان بعد زوج آخر ؛ لان انعقادھ) باعتبار ما 
ملك علیھا من الطلاق بالتزوج ء وَذلك غیر محصور . قال : وزوال اللك بعد الیمین لا بَظلھا ؛ 


۳ (فال) شں: أي القدوريی سر یہ الله تعالی۔ ۰. (خإان تزوجھا بعد ذلك ۔- أي بعد زوج آخر- 
وتکرر الشرط) شں: أي الدخول م: (لم یقع شیء ؛ لآن باستیفاء الطلقات الثلاٹ الملوکات فی ھذا 
النکاح لم یبق ا جسزاء ء وبقاء الیمین بە وبالشرط ) ش: أي با حزاء وبالشرط؛ لن الیمین ذکر شرط 
وجزاء . 

وفی !ا نتقی؟ عن أأبي یوسف لو قال کلما تزوجت امرأة فھي طالق فتزوجھا مرة طلقت : 
ولو تزوجھا انیا لا تطلق ولا بحنث ہ وفی ھذامرتین ء کما فی قوله: امرأۃ التي آتزوجھا طالق ۔ 

فا حاصل أن عند أبی یوسف أن کلما إذا دخلت علی العینة فوجب التکرار ء وفي غیر ا معینة 
لا تقتضی ء واستدل علی ذلك ما لو قال کلما آشٹریت ھذا الثوب فھو صدقة في کذاء وسکنت 
ھذہ الدار فعلی صدقةء کذا یلزمه لکل مرۃة . 

ولو قال کلما اشتریت ٹوبا أو رکبت دابة فعلی صدقة کذالا یلزمه إلا مسرة ء ذکرہ في 
اذ خی رة .٢‏ 

م: (وفیه خلاف زفر) ش: أي فیما إذا تزوجھا بعد زوج آخر وتکرار الشرط خلاف زفر فعندہ 
یقع الطلاق ؛ وھو بناء علی الخییر في مطلق التعلیق عندنا ء خلافاله ء وبه قال مالك 
والشافعی فی ا حدیدہ وأحمد م: (وسنقررہ من بعد إِن شاء الله تعالی ) ش: أي سنقرر خلاف زفر 
بعد ١‏ في قوله وإن قال لھا إن دخلت الدار لم یقع شيء . 

م: (ولو دخلت ) ش: أي لفظة کلمام: (علی نفس الٹزوج: بأن قال کلما تزوجت امرأة فھي طالق 
بحنث بکل مرة)ش: لوجود الشرط أبدام: (وإن کان بعد زوج آخر) ش: وھذا واصل ا قبله م: (لآن 
انعقادھا) ش: اي انعقاد الیمین م: (باعتبار ما ملك علیھا من الطلاق بالتزوح) ش: اي ہسبب التزوج م: 
(وذلك غیر محصور)ش: أي التزوج غیر محصور ء فلا یکون الطلاق محصوراً أَبضا ء لان 
وجود السبب متکرر یقتضی وجود ا مسبب متکررا ء بخلاف کلمة کل لأنه یوجب تعمیم الاأسماء 
بالأفعال . 

م: (قال) ش: أي القدوري -رحمے الله تعالی- : م: (وزوال الملك بعد الیمین) ش: اي زوال 
سملك الرجل عن عصمتة امرأتہ بن طلقھا بائنة بعد الیمین م: (لا یطلھا) شں: أي لا یبطل الیمین 


۲۹ 


لائه لم یوجد الشرط ء فبقی والجحزاء باق لبقاء محله ء فیقی الیمین . ٹم إنوجد الشرط في ملکه 
انحلت الیمین ووقع الطلاق ؛ لانه وجد الشرط والحل قابل للجزاء ؛ فينزل! جزاء ولا تبقی 
الیمین ما قلنا ۔ ون وجد في غیر ا ملك انحلت الیمین لوجود الشرط : ولم بقع ٴشء لانعدام 
الحلیة. وإن اختلفا فی الشرط فالقول قول الزوج : إلا آن تقیم امرأۃ البینة ؛ لأنه متمسك تالأاصل: 
وھوعدم وجود الشرط ؛ ولآنە ینکر وقوع الطلاق وزوال الللك وا مرأۃ تدعيه . وإن کان الشرطالا 
یعلم إلا من جھتھا فالقول شولھافی حق نفسھاء مثل آن یقول إن حضت غفأنت طالق وفلانة ‏ 
فقالت: قد حضت طلقت هی ولم تطلق فلانة ء ووقوع الطلاق اسنحسان : 
صورته : قال لھا إن دخلت الدار فأنت طالق ثم أبانھا تبقی الیمین م: (لائه لم یوجد الشرط قبقی) 
ش: اي الیمین م: (والجحزاء باق لبقاء محله) ش: لآن الٹلاٹ لم توجد م: (قبقی الیمین) ش: کما کان 
فی ذمة ا حالف . 

م: (ثم إن وجد الشرط) ش: وھو دخول الدار م: (في ملکه ) ش: یعنی بعد ان تزوجھا ثانیا ۔م: 
(انحلت الیمین) شں: لأن اللفظ لا یدل علی التکرار ‏ فبوجود الشرط مرۃ انتھت الیمین ء بخلاف 
کلمة کلما م: (ووقع الطلاق؛ لأنه وجد الشرط والحل قاہل تلجزاء) ش: اللحل هي ا رأةۃ والملك فیھا 
موجود وا جزاء ووقوع الطلاق م: (فینزل الحزاء ولا بیقی الیمین) ش: لآنھا انٹھت لعدم دلالة اللفظ 
علی التکرار م: لا قلنا) ش: إشارۃ إلی قوله فبوجود الفعل مرۃ یتم الشرط م: (وإن وجد ) ش: أي 
الشرط : وھو دخول الدار م: (في غیر الللك) ش: یعنی بعد زوال الللك قبل التزوج ثائیٔام: (انحلت 
الیمین لوجود الشرط ولم یقع شيء )ش: من الطلاق م: (لانعدام اللحلیة) ش: أيی محل الطلاق لعدم 
الذلك . 

م: (وإن اختلفا في وجود الشرط)ش:بأن قال الزوج لم یوجد الشرط ولم یقع الطلاق ‏ 
وقالت الزوجة: قد وجد الشرط ووقع الطلاق ؛ م: (فالقول قول الزوج) ش: لان الأصل عدم 
الشرط والقول لمن یتمسك بالأصل م: (إلا أن تقیم الرأة البینة) ش: علی وجود الشرط حینئذ یکون 
القول قولھام: (لأنہ) ش: أي لان الزوج م: (متمسك بالأاصل وھو عدم وجود الشرط) ش: لدلالة 
الظاهر علی ملك کالمدعی عليه إذا آنکر ا مال . 

م: (ولأنه) ش: أي ولآن الزوح م: (ینکر وقوغ الطلاق وزوال اللك وا لمرأة تدعیه) ش؛: 25 تدعيی 
وقوع الطلاق ء فالقول قول الروج إلا إذا أقامت ا مرأة البینة م: (وإن کان الشسرط لا یعلم إلا من 
جھتھا ء فالقول قولھا في حق نفسھا) ش: وبه قال الشافعی ومالك وأحمد في ظاھر مذھبەء ئم 
أوضح الذي لا یعلم إلا من جھتھا بقوله م: (مثل أن بقول )ش: أي الزوج م: (إن حضت فاأنت طالق 
وفلانة) ٹی: بعنی ضرتھام: (فقالت: قد حضت طلقت هي ولم تطلق فلانة ء ووقوع الطلاق استحسان : 


کے 


والقیاس أن لا بقع ؛ لانه شرط ضلا تصدق ؛ کما في الدخول وجہ الاستضباِنِ آنھا أمیئة فی حق 
نا ء إذ لم یعلم ذلك إلا من جھتھا ء فیقبل قولھا کما یقبل فی حق العدة والِفٍشیان ء لکنھا 

شاعمدة في حق ضرتھاء بل ھی متھمة فلا بقبل قولھا في حقھاء 
نجس جڈووننووچککڈستہئیوییپسگ ‫سٹوبییکٹٹٹھووفر ودک 
والقیاس أن لا بقع) ش: أي الطلاق م: (لأله) ش: أي لآن ا حیض م: (شرط فلا تصدق) ش: أي ارام 
(کسا في الدخول )ش: أي في دخول الدار ‏ فکان ینبغي أُنیکون القول قول الزوج؛ ولا یقع 
الطلاق لآنە ینکر وقوعه متمسکا بالأصل ۔ 

م: (وجه الاستحسان آٹھا أمینة فی حق نسھا) ش: لآأن النساء آمینات بإاظھار ما فی اُرحامھن 
مأامورات بذلك لشوله تعالی ولا بحل لھن أن یکشمن سا خلق الله فی أرحامهن 4 (البقرة: الاَیة 
۸ء م: (إذ لم یعلم ذلك إلا من جھتھا) ش: لأنه لم یعلم ا حیض إلا منھا م: (فیقبل قولھا) ش: فيی 
حفھا م: (کما بشبل في حق العدة) ش: أي في انقضائٹھا م: (والغشیان) ش: أي وکما قیل قولھا فيی 
الغشیان : وإذا قالت أنا حائض حیث یجب الزوج عن غشیانھا ء وو کنایة عن الوطء . 

م: (لکٹھا) ش: أي لکن الرأۃ م: (شامدۃ في حق ضرتھا) ش: بوقوع الطلاق علیھام: ( بل ھی 
مٹھم )ش: لآتھا لبست بأمینة فی حق ضرتھا م: ( فلا یقبل قولھا في حقھا ) ش: لأن شہادة ا لمتھم 
مردودۃ ء ومذا إذا کذبھا الزوج . 

اما إذا صدقھا یقع الطلاق علی ضرتھا أَيضا ء قیل فیه بحث : وھو أن ا لمرأۃ لا تخلو من 
ا حیض وعدمه ‏ وا حال شمول طلاقھا ء وشمول عدمہ لأنھا إن کانت حائضة فقد وجد الشرط ؛ 
ویقع طلاتھا وإن لم حض لم یوجد الشرط فلا یقع طلاق واحدۃ منھما . فأما أن یوجد ا حیض في 
حقھا دون ضرتھا فإنه یستلزم کون الشيء موجودا معدوما فی حالة واحدۂ وھو محال . 

وأجیب : بأن الشرع أثبت بقولھا حضت فی هذہ الصورة وصفین متعاقدین الأمانة 
والشھادة : ورتب علی ذلك حکمین بحسب اقتضائھما . 
لغیرہ ٭وفیە نظر لان ا حل وا حرمة لا یقتضی أحدھما الوجود واللآخر العدم بخلاف ما نحن فیه . 

والحواب ان افتضاء الوجود والعدم إِنما ہو بالنسبة إلی ا حیض بعینه ‏ ولیس الکلام فیە لأٰنہ 
مر حفي لا یطلع عليه ؛ وا الکلام فی الأمر الدال عليه ٭ وھو قولھا: حضت ولیس فبه 
اختلاف فی مقتضی وجودہ وعدمه ‏ انٹھی . 

قلت: ھذا ذکرہ الاکمل ناقلاًعن کلام السغناقي ء وھذا تطویل کان یکتفی عنە بشیء 
مختصر : بن یقال ا حیض آمر خفي لا یطلع عليه إلا الله تعالی ۔ والمرأۃ ہنا متھمةء والشرع رتب 


یڈہ 


وکذا لو قال إن کنت بین آن یمذبك الله في نار جھنم فأنت طالق وغبدی حر : فقالت أحبه : 

تطلق صاحبتھا ا بینا ولا یتین ہکذبھا ء لھا لشدۃ بغضھا إیاہ قد تحب>السخلیص منه 

بالعذاب؛ وفی حقھا أن تعلق امحکم بإخبارھا وإن کانت کاذبة ففی حق غیرھا بقی ا حکم علی 
الِأاصل وھو الحبة. 

م: (وکذا ) ش: أي وکذا ا حکم في أُن القول قول الرأۃ فی حقھا دون حق غیرھام: (لو قال) 
ش: الزوج لامرآأته : م: (إن کنت تحمبین أن یعذبك الله في نار جھنم فأنت طالق وعبدي حر فقالت: 
أحبه) ش: فالقول قولھا فی حق نفُھا فتطلق ولا یقبل في حق غیرھا ٭فلا یعتق العبہد . 

م: (آو قال ) ش: أي و قال زوج لام رآأتہ: م: (إن کنت تحبیني) ش: یجوز بنون العماد وہترکه 
اىضًا لان لیس بلازم ئی اللضارع الذی فی آخرہ نوںن الاعراب ٦‏ (فائے طالق وخا۔ہ معك) ش: 
وأشار بھذہ إلی ضرتھا وعبدي حر م: (فقالت: أحبك ء طلقت هی ) ش: أي المرأۃ اللخاطبة ولم یعتق 
العبد ولم تطلق صاحبتھا) وهمي ضرتھاء أ٘طلق علیھا صاحبتھا باعتبار الظاھر . 

وفی ا حقیقة ھی عدوتھا م: (ما بینا) ش: إشارۃ إلی قوله أمینة فی حق نفسھا شاھدۃ في حق 
ضرتھا . 

م: (ولا یتیقن ہکذبھا لأنھا لشدۃ بغضھا إباہ) ش: أي زوجھا ء والبخض ضد ا حب واستعمل 
عنی الإبغاض ؛ حیث ذکر لە مفعولاً ء وھو قولە: إیاہ ء أي لشدۃ إبغاض ا لمرأۃ زوجھا . 

م: (قد تحب الصخلیص منە) ش: أي من الزوج م: (بالعذاب) ش: أي بعذاب نار جھنم ء لن 
ا جچاھل قد یختار عذاب الآخرۃ علی صحبته من بغضه فلم یٹیقن بکذبھا م: (وفي حقھا) ش: أي 
وفی حق ا لمرأۃ الخاطبة م: (أن تعلق ا حکم پإخبارھا) ش: أن بفتح الھمزۃ یجوز أن تکون زائد: کما 
فی قوله تعالی للفلما أن جاء البشیر ألقاہ٭ (یوسف : الأیة )۹٦‏ . 

ویقال : ما أن جاء أکرمته ؛ ویجوز أن تکون مصدریة : وآن تکون مخففة من الثقیلة علی 

م: (وإن کانت کاذبة) ش: کلمة إن هذہ بالکسر واصلة با قہله م: (ففی حق غیرھا بقي الحکم 
علی الأصل ؛ وھو) ش: أي الأاصل م: ( اللحبة) ٠‏ 

ش: وبقولنا قال الشافعی وأحمد فی ظاہر مذھبه ؛ وعنە إن کذبھا لا یقع . ولو قال لھا :إن 
عندھما ۔ 

وقال محمد : إن کانت کاذبه فیما بیٹھا وین الله تعالی لا تطلق . 


٦ 


وإذا قال لھا :إذا حضت فأنت طالق فرأت الدم لم یقع الطلاق حمتی بستلتیٍبھا ثلاثة أیام ء لن ما 
ینقطع دونھا لا یکون حیضاً .ضإذا تمت ثلائة أیام حکمنا بالطلاق من حین حاطلتِ؛ لأنه بالامتداد 
عرف أنە من الرحم فکان حیضاً من الابتداء . ولو قال لھا إذا حضت حیضة فانت ظالِق لم تطلق 
حتی تطھر من حیضھا ؛ لان الحیضة ۔بالھاء- هي الکاملة مھا ولھذا حمل عليه فی َخدیثٹ 


الاستبر اء 


م: (وإذا قال لھا إذا حضت فأنت طالق ء فرأت الدم لم یقسع الطلاق حتی یستمر بھا ثلاثة آیام: لأن 
ما ینقطع دونھا لا یکون حي تا ) ش: لن ما دون ثلائة أیام لا یکون حیضا م: (فإذا تمت ثلائة أیام 
حکمنا بالطلاق من حین حاضت لانه) ش: أي لأي الذي رأته عن الدم م: (بالامتداد عرف أنە من 
الرحم فیکون حیضا من الابتداء )ش: أي من آول الأمر ء وفائدته تظھر فی غیر اللوطوءة ؛ فإنھا ما 
رأت دما وتزوجت بزوج آخر فاستمر بھا الدم ثلائة أیام ء کان النکاح صحیحّا ء ویظھر فیما إذا 
قال إن حضت فعبدي حر . وال۔سألة بحالھا کان العبد حر من حین رأت الدم ء ویظھر فی حق 
ا حنایة من العبد ٭ وقیل یجب علی الفتي أن یجیب بقوله کانت مطلقة من آول ثلائة أیام إذا سٹل 
بعد الاستمرار ء ولا یقول یقع الطلاق لوم فھم ا حال والاستقبال . 

وعند الشافعي -رحمہ الله- لو انقضی یوع ولیله یقع الطلاق وفیه وجه مشھور أنه یقع من 
أول الروایة ؛ وبه قال أحمد -۔رحمہ الله ۔ 

وقال ابن امنذر : لا یعلم أحد قال غیر ذلك إلا مالکا وابن القاسم حیث قال فتتجیزہ قیل 
ا حیض ہ ولو کانت حائضا لم یقع حتی تطھر ثم تحیض ء وکذا لو قال للطاھرۃ : أنت طالق إذا 
طھرت لم تطلق حتی عحیض ثم تطھر : وبە قال الشاقعي وأحمد-رحمھما الله- ذکرہ فی 
3 الٰمٰن ى٢‏ ۔ 

م: (ولو قال لھا إن حضت حیفغة فانت طالق لم تطلق حتی تطھر من حیضھا ء لان الحیضة بالھاء 
هي الکاملة منھا) ش: أي من ا حیضة ء لأن الفعلة بالفتح للمرۃ ہ وا مرۃ من ا حیض لا یکون إِلا 
بکماله وکمالە بانتھائە وانتھاؤہ بالطھر م: ( ولھذا ) ش: أي ولأاجل أُن الحیضۃ بالھاء ھی الشیء 
الکامل آو الدم الکامل من ا حیضة م: (حمل عليهہ) ش: أي علی الکامل م: (فی حدیث الاستبراء) ش: 
أي قولہ یل ١لا‏ توطأ ا حبالی حتی بضعن حملھن : ولا الحبالی حتی بستبرئن بحیضة؛ٗ. 

رواہ ابو داود في اسننه١عن‏ شریك عن قیس بن وهب عن أبی الدرداء عن أبی سعید 
الغدري -رضي الله تعالی عنه - ان النبي قَِ قال في سہایا أوطاس :٭لا توطاً حامل حتی تضع ولا 


)١(‏ فال الزیلعي (۳/ )٦1٤۸‏ رواہ ا حاکم في ہ الملستدرك٭(۱۹۰/۲)وقال صحیح علی شرط مسلم وأعله ابن 
القطان فی کتابه بشریك : وفال إنه مدلس ۔ 
۲۲۳ 


وکمالھا بانتھاٹھا ء وذلك بالطھر ؛ وإذا قال لھا : أنت طالق إذا صمت)بَومآً طلقت حبن تغیب 

الشمس فی الیوم الذي تصوم فیه؛ لان الیوم إذا قرن بفعل متد یراد بە بیاض الٹھاں بخلاف ما إذا 

قال تھا إذا صمت لأنه لم یقدرہ بمعیار ء وقد وجد الصوم برکنە . ومن قال لَامَرٍآنه إذا ولدت 
غلاماً فأنت طالق واحدة ء وإذا ولدت جاریة فأنت طالق ثنتین ‏ 


غیر ذات حمل حتی تحیض حیضة: . ورواہ الحاکم فی ۸ الٰستدرك ۹ء وقال صحیح علی شرط ملم 
٭ وأعله ابن القطان فی کنایة شریك ٠‏ وقال: إنه مدلس وھو من ساء حفظه بالقضاء ۔ وروی أبو 
داود أَيضًا من حدیث رویفع بن ثابت الأنصاري -رضي الله عنه- عن الني لا قال :٭ لا یحل 
لن یؤمن بالله والیوم الآخر آن بقع علی امرآۃ من السبي حتی یستبرٹھا بحیضة؛۔ 

وروی ابن أبی شیبة فی ه مصنفه؛ من حدیث علي -رضي الله تعالی عنه- قال :٭نھی رسول 
الله وَإلٍ أن توطا ا حامل حتی تضع : آو ال حامل حتی تستبرآً بحیض ۹ انتھی . 

والأوطاس واد فی بلاد ھوازن وھو موضع حرب حنین . 

م: (وکمالھا)ش: أي وکمال ا حیضة م: (بانتھاٹھا وذلك) ش: أي الانتھاء م: (بالطھر) ش: لان 
الشیء بنتھی بضدہ : ٹم الطھارۃ عن ا حیض تثبت بالانقطاع عن العشرۃ ىضي العشرة ء وفیما 
دونھا تثبت بالاغتسال أو بضي وقت صلاۃء فمالم بت أحدھما لم یثبت الانقطاع ء کذا 
فی 9 مبسوط شیخ الإسلام٤ء‏ ولهنا قالوا لو کان الطلاق في الأولی بدعیٔا ۔ وکان في الثانیة: 
سہبا لوقوعه في الطھر بعد ا حیضص ہ ذکرہ التمرتاشي . 

م: (وإذا قال لھا :أنت طالق إذا صمت یومًا ء طلقت حین تغیب الشمس قي الیوم الذي تصوم فيه 
لان الیوم إِذا رن بفعل مشد یراد بە بیاض الٹھار)ش: والصوع فعل متد م: (بخلاف ما إذا قال: لھا 
صمت) ش:یعنی من غیر زیادۃ عليه فإتھا إذا شرعت في الصوم یقع الطلاق مجرد الشروع م: (لأنه 
لم یقدرہ معیار) ش: أي آي لن الزوج لم یقدر الصوم بالیومء وا مراد من ا لمعیار الوقت الثبت لقدر 
الفعل ‏ حیث یطول بطوله ویقصر بقصرہ . 

ووقت الصوم للصوم معیار لا ظرف بخلاف الصلاة ء فإن وقتھا ظرف لا معیار کما ذکر فيی 
الأصول م: (وقد وجد الصوم برکنہ) ش: وھو الإمساك عن المفطرات الٹلاث نھارا ورکنە ء وھو 
النية والطھارۂ من ال حیض والنفاس . 

م (ومن قال لاسرأنہ إذا ولدت غلامًا فأنت طالق واحدۃ وإذا ولدت جاریة فأئت طالق ثنتین: 


٢(‏ رواہ أبو داود في النکاح ( ۸٥٦۲)ع‏ ابن إسحاق عن یزید بن أبي حبیب عن أبي مرزوق عن حنش الصنعاني 


قلت : وہذا إسناد صحیح . 


فولدت غلاما وجاریة ولا یددريی أبهھما أول لزمهہ - القفضاء تطلیقت 7 الننزہ تطلیتقتان 
وانقضت العدۃ ؛ لأنھا لو ولدت الغلام أولاً وقعت واحدة وننقضي عدتھا بضع ال حاریة ثم لا 
تقع آخری بە ؛ لأنه حال انقضاء العدۃ ولو ولدت اجماریة أولا وقعت تطلیقتان وانقضت عدتھا 
بوضع الغلام: ٹم لا یقع شيء آخر بە ؛ما ذکرنا أنه حال الانقضاء ء فإ۵ا فی حال تقع واخدةء 
وفی حال تقع ثنتان ء فلا تقع الثانیة بالشك والاحتمال ۔والآاولی ان بأاخذ بالئنتین ننزھاآ واحتیاطا 
والعدة منقضسیة بیقین ا بینا۔ وإن قال لھا :إن کلمت أبا عمرو وآہا یوسف فانت طالق ثلااًء لم 
طلقھا واحدة فبانت وانقضت عدتھا فکلمت آبا عمرو ٹم تزوجھا ءفکلمت آبا یوسف؛ فھیي 
طالق ثلاثاً مع الواحدة أولی . 


الغلام : اسم لذکر لم یبلغ ؛ فإذا بلغ صار شاب ء وا حاریة اسم لأنئی لم تبلغ ؛ وقد سمی 
ا حاریة غلاما م: (لزمه فی القضاء تطلیقة ء وفی الٹنزہ) شں: التباعد عن السوء والتورع عن مظان 
ا حرمة؛ لان ترك وطء امرأۃ بحل وطأھا خیر من أن یطأ امرأۃ محرمة عليه حتی لو کانت خللم 
بتطلیقتین لا تتزوج إلا بعد زوج آخر احتیاطٔا ٭کذافی 9 البسوط؛ . 

م: (تطلیقتان) ض: أي لزمه تطلیقتان م: (وانقضت العدة) ش: بالولد الآخیر م: (لأتھا لو ولدٹت 
الغلام أولاً وقمت واحدۃ وتنقضی عدتھا بوضع الشاریق ثم لا تقع آخری بہ ؛ لأنه حال انقضاء العدۃ) 
ش: والطلاق لا یع مع انقضاء العدة ء لأنه حال الزوال وا مزیل لا یعمل حال الزوال . 

1 (ولو ولدت ال حاریة أولا وقعت تطلیقتان وانقضت عدتھا بوضع الغلام ء ٹم لا بقع شیء آخر ہہ) 
ٹںش: أي بوضع الغلام م: ("ا ذکرتا أنه حال الانقشضاء) ش: اي انقضاء العدة م: (فإدًا نی حال تقع 
واحدة: وٹی حال تقع ثنتان فلا تقع الشانیة بالشك والاحعمال ء والاولی أن بأخذ)شن: علی صیغة 
العلوم أي أن یاخذ الزوج ء آو آن یأخذ القاضی أو بأخذ الفتی . 

م: (ہالشتین تنزهًا) ش: أي تورعَام: (واحتیاظًا) ش: واقتضاء فیھا علی التعلیل . 

فقال الأترازي : ویجوز أن یقال بناء الغائب علی صیغة اللجھول بإسناد الفعل إلی ا جار 
واللجرور م: (والعدة منقضیة بیقین ما بینا) ش: اي لانھا لو ولدت الغلام أولا تنقضي عدتھا بوضع 
ہہوس سی پوس ىپینیت سی ؛+ لأنھا ا حامل عدتھا بوضع 
اخمل بالنص . 

۴ (وإذا قال [ن کلمت أبا عمرو وأہا یوسف فأنت طالق ثلاتًا ءثم طلقھا واحدة فہانٹ وانقضت 
عدتھا فکلمت أہبا عمرو ٹم تزوجھا: فکلمت أبا یوسف؛ فھي طالق ثلائًا مع الواحدۃ الأولی ) ش: أی 
الطلمَة الأولی التی تنجزھها بعد التطلیق . 


وقالزفر -۔رحمه الله - لا بقع .وھذہ علی وجوہ : أما إن وجد الشرطانفي الملك فیقع الطلاق 

وھذا ظاھرء أو وجدا في غیر اللك فلا بقع في الملك والٹشاني في غیر الللك الا بقع أبہضا؛ لان 

ا خزاء لا ینزل عصلی غیر الللك فلا بقع ءأو وجد الأاول فی غیر الللك : والشاني فيٌَالملك : وهي 

مسألة الکتاب الخلافیة ؛ لە اعتبار الأول بالثانی إذ عما فی حکم الطلاق کشيء واحلءولنا ان 

صحة الکلام بأھلیة النکلم إلا أن اللك بشترط حالة التعلیق لبعسپر ا حزاء غالب الوخذود 
لاہتصحاب الال 


م: (وقال زفر: لا یقع ء وہذہ)ش: أي هذہ الْسألة م: (علی وجوہ) 

ش: الاولی: ھی قولەم: (أما إِن وجد الشرطان فی الللك فیقع الطلاق ء وھذا ظاعر) ش: أي 
وقوع الطلاق ظاہر لوجود الشرط فی اللك ؛ وعذا لا خلاف فیه . 

والثانیة: هي قوله م: (أو وجدا) ش: أي الشرطان م: (في غیر الملك فلا یقع) ش: أي الشرط 
الاول م: (في الللك والثانيی) ش: أي وجد الشرط الثانيی م: (في غیر الللك فلا یقع) ش: أي الطلاق م: 
(أیضًا ؛ لان الحزاء) ش: وھو الطلاق م: ( لا ینزل علی غیر اللك فلا یقع) ش: لآنه غیر محل ہ وفیھا 
خلاف ابن آبی لیلی ؛ ذکرہ فی ه۸ المبسوط .٤‏ 

والرابمة: وڑھي قولەم: (أو وجد الأاول) شض: أي الشرط الاول م: (في غیر اللك والثانی) ش: أي 
وجد الشرط الثانی م: (في اللك ء وھی مسالة الکتاب ا خلافیة) ش: بیننا وبین زفر م: (لہ) ش: أي 
لزفر-رحمہ الله تعالی- م: (اعتبار الاول بالثاني) ش: أي اعتبار الوصف الأول بالوصف الثانيء 
کذا فسرہ الاترازي ہ ٹم قال : بیانە أن الوصف الشاني لو وجد في غیر اللك لا ینزل الحزاء ء 
فکذا إذا وجد الأول فی غیر اللك ینبغی أن لا ینزل ا حزاء ء لآن کلام أحدھما بعد الشرط کلام 
الآخر ء وفی أحدھما یشترط اللك ٭ فکذافی الآخر . 

وقال تاج الشریعة : قوله اعتبار الاول بالشانی ء یعني أن اللك شرط لوقوع الطلاق عند 
وجود الشرط الثانی ‏ فکذلك عند وجود الشرط الاول م: (إذ عما) ش: أي الشرطان م: (في حکم 
الطلاق کشيء واحد) ش: من حیث أنه لا یقع إلا بھما . 

م (ولنا أن صحۃ الکلام باعلیة التکلم ) ش: أيی صحۃ ھذا الکلام الذي هو الیمین بأھلیة 
ال کلم ؛ وھو کونە عاقلا بالما ء وھی قائمة به فیکون صحة الکلام قائمة به ء ومحلء الذعة ء فإذا 
کان کذلك کان ینبغی أُن لا یشترط اللك وقت التعلیق ء فاجاب عن ذلك بقولە م: (إلا أن اللك 
بشترط حالة التعلیق لیصیر ا جحزاء غالب الوجود لاستصحاب الحال) ش: لآن استصحاب ا مال عبارةۃ 
عن إبقاء ما کان علی ما کان لعدم الدلیل اللزیل ء فإذا کان الللك باقیّا عند وجود الشرط ہالنظر إلی 
الاستصحاب ینزل ا حزاء عندہ غالبا ء لآن الأصل فی کل ثابت دوامه ۔ 


٦ 


فیصح الیمین : وعند تمام الشرط لینزل الحزاء ؛ لأنە لا ینزل إلا فی الملك ١‏ وفیما بین ذلك ا حال 
حال بقاء الیمین فیستغنی عن قیام الللك إذ بقاؤہ بمحله وهو الذمة ء وإن قال ٹھا:إن دخلت الدار 
فأنت طالق ٹلائاً فطلقھا تین وتزوجھا رجل آخر فدخل بھا ءثم عصادت إلی الَأوَلِء فدخلت 
الدار. طلقت ثلاٹاً عند آبی حنیضة وأبی یوسف - رحمھما الله - وقال محمد - رحملذالله ۔ 
هي طالق ما بقي من الطلاق وھو قول زفر - رح الله - وأصلءه أن الزوج الٹاني یھدم ما دؤن 
الثااٹ عندھما ءفتعود إليه بالئلاث ۔ وعند محمد وزفر - رحمھما الله - لا یھدم ما دون الئلاٹ 
فتصود إليه بما بقي من الطلاق ؛ وسنبین من بعد إِن شاء الله تعالی . وإن قال لھا إن دخلت 
الدارفأنت طالق ثلااء ٹم قال لھا: أنت طالق ثلااً نتزوجت غیرہ ودخل بھا ئم رجعت إللی 
الأول فدخلت 


وإن کان یحتمل الللك الزوال حینئذ ء فإذا کان کذلك م: (فیصع الیمین) ش: لآن المزاء الذي 
هو غالب الوجود یتحقق حینئذ فیحصل الیمین وھو القوۃ . 

م: (وعند تمام الشرط) ش: أي شرط بقاء الملك أیضا عند تمام الشرط ع: (لینزل الحزاء لأنہ لا ینزل 
إلا في اللك) ش: ولا ینزل في غیر ال ملك م: (وفیما ہین ذلك ا حال) ش: أأي بین حالة التعلیق ء وعمام 
الشرط م: (حال بقاء الیمین فیسعغني عن قیام اللك إذ بقاؤہ) ش: اي بقاء الیمینم: (بمحله وهو الذمة) 
ش: أي ذمة ا حالف ء وإا ذکر الضمیر الراجع إلی الیمین ‏ وإن کانت مؤنثة علی تأویله التعلیق : 
لن تعلیق الطلاق والعتاق بین عند الفقھاء . 

م: (وإن قال لھا) ش: أي وإن قال رجل لام رأتەم: (إن دخلت الدار فأنت طالق ثلاتًا فطلقھا ثنتین 
وٹزوجھا رجل آخر ودخل بھا ثم عادت إلی الاول) ش: أي الزوج الأول م: (فدخلت الدار طلقت 
ٹلاگا عند أبي حنیفة وأبي یوسف - رحمھما الله -) ش: قال ابن ا منذر هذا قول ابن عمر وابن عباس- 
رضي الله عنھم۔ ٠‏ وبە قال عطاء وشریح والنخعي . وفي! المبسوط ٤‏ : وھو وقول ابن مسعود۔-۔ 
رضی الله تعالی عده . 

۰ (وقال سحمد هي طالق مابقی من الطلاق ؛ وھو قول زفر)ش: وھو قول جماعة من 
الصحابة- رضي الله تعالی عنھم- والتابعین ء وبە قال مالك والشافعی وأحمد وأصحابھم۔ 
رحمھم اللە- م: (واأصله) ش: أي أصل مذا ا خلاف م: (آن الزوج الشانی بهدم ما دون الشلاثٹ 
عندھما) ش: أي عند أبي حنیفة وأبي یوسف ۔رحمھما الله۔ م: (فتعود إليه بالٹلاٹ) ش: أُي فتعود 
ا مرأۃ إلی الزوج الأول بثلاٹ تطلیقات م: (وعند محصسد وزفر لا بھدم ما دون الثلاث ء فسعود إلی ما 
بقي من الطلاق وسنبین من بعد إِن شاء الله تعالی )ش: أي فی آخر فصل ما تحل بەه الملطلقة . 

م: (وإن قال لھا) ش: أي وإن قال رجل لامرأتہ م: (إن دخلت الدار فانت طالق ثلاگّا ء ٹم قال لە 
آنت طالق ثلاًا فتزوجت غیرہ ودخل بھا ثم رجعت إلی الأول )ش: أي إلی الزوج الأول م: (فدذخلت 


٦۲۷ 


الدار لم بقع شيء ۔ وقال زفر والشافعي بقع الثلاٹ ؛لآن اخەخراء ثلاث مطلق لڑطلاق اللفظ : 
وقد بقی احتمال وقوعھا ء قیبقی الیمین . ولنا أن ال حزاء طلقات ھذا الللك *لأنھا ھی ا مانعة ؛ إذْ 
الظاھر عدم ما بحدث والیمین تنعقد للمنع أو للحمل : وإذا کان الحزاء ما ذكرّناہ وقد فات 
بتنجیز الٹلاث البطل للمحلیة ء فلا تبقی الیمین ‏ 
الدار لم یقع شیء ) ش: عند علمائثنا الثلانة . 
وہہ قال الشافعيی >رحم الله - فی 9 ا دید ٢‏ علی الملنصوص ؛ ومالك وأحمد . 


وقال ابن المنذر : اأجمع کل من یحفظ عنه من أھل العلم علی ذلك ۔ 

م: (وقال زفر والشافعی) ش: فی قوله م: (یقع اللاثٹ ؛ لآن ال جزاء ثلاث مطلق) ش: لآنہ الثلاثٹ 
الململوکات : فپتناول ٹلاٹ طلقات مطلقًا ء سواء کانت ملوکة فی ا حال أو مستحدثۂة في ا ال م: 
(وذلك لطلاق اللفظ) ش: واللفظ الملطلق لا یتناول القید ؛ لأنه ضدہ حکمام: (وقد بقی احتمال 
وقوعھا) ش: أي احتمال طلقات ثلاث مطلق م: (فتبقی الیمین) 

ش: فإذاوجد الحل یقع ا حجزاء ء والدلیل علی آنه لم یصرف إلی الطلقات الشلاٹ 
الملوکات سألة الھدم ء فلو انصرف إلی الملك قائم یوقع ببا ہقي ؛ وکما لو قال کلما تزوجتك 
فأنت طالق ثلانّا فتزوجھا بعد زوج آخر یبقی الیمین ۔ 

وبدلیل :ولو قال لعبدہ إن دخلت الدار فأنت حر فباعه ئم اشتراء ودخل الدار یعتق ٭ فلو 
تقید الجحزاء بھذا الللك ا عتق : ولھذا لو قال إن دخلت الدار فأنت علی کظھر آمی ئم طلقھا ثلانًا 
ٹم عادت إليه بعد زوج آخر یکون مظاهرًاعنھا ء وکیف یبطل التطلیق التخییر ء لان ما صادفه 
التعخیپر طلاق : وما صادفەه التعلیق ما بصیر طلاقًا . 

م: (ولنا أن ا خزاء طلقات مذا اللك )ش: بدلالة ا حال م: (لأتھا) ش: أي لان طلقات ھذا 
اللك . م: (ھی ا انعة إذ الظاھر عدم ما بحدث) ش: وکل ما کان مانعّا من وجود الشرط وحاملاً عليه 
فھو ا جزاء م: (والیمین تنعقد للمنع أو للحمل) ش: وھنا عقدت للمنع ء فیکون ا خزاء ھنااللك . 

م: (وإذا کان الجحزاء ما ذکرناہ) ش: وھو قولە إن طلقات هذا اللك إلٰی آخرہم: (وقد فات) ش: 
أي وا حال ان الحخزاء قد فات م: (بٹنجیز الللاث المبطل للمحلية) ش: یعنی لا یبقی محلا للطلاق . 

م: (فلا تبقی الیمین) ش: لأن بفوات محل ا مزاء یبطل الیمین لفوات محل الشرط بأن قال إِن 
دخلت هذہ الدار فأنت طالق ء ثم جعلت الدار بستانًا لا یبقی الیمین ٭ فھذا مثله . 

فإن قلت : انعقاد الیمین لو انحصر في ا نع وا حمل لم یصح أن یقال إن حضت فأنت طالق ء 


۸ 


بخلاف ما إذا آہاتھا لان الحزاء با لبتقاء محله ۔ولو قال لامر ات إذا جامتك فانت طالق ثلاناً 

فجامعھا ء فلما التقی ا ختانان طلقت ثلاث ء وإن لبث ساعة لم یجب علليه الْهَزَء وإن أخرجہه ٹم 

اوہ وجب عليه المھر . وکذا إذا قال لامتہ: إذا جامعتك فأنت حرۃ . وعن أبی بوتیقی - رحمه 

الله - آنه آوجب اھر في الفصل الاول أبضاً لوجود ا جحماع بالدوام عليه ؛ إلا أنە لا یب عليه 
اید للانحاد. 

ثلت) اخیت بآن الاعتبار للغالب الشائع دون النادر ء وفیه نظر ‏ لان السؤال لم ینحصر 
فی صورة الحیض حتی یکون نادراً ء وإتھا هو في الوجه کاللحبة والکراھة وا جزع وغیرہ . 
والصواب : ان یقال إن الشرط في مثل ذلك هو إخبارھاعن ذلك الحلء وا لمنع فیه متصور . 

م: (بخلاف ما إذا أہاتھا) ش: یتعلق بقوله ۔وقد فات بتخییر الللاٹ- أي فات ا لحزاء بشخییر 
الٹلاٹ الہطل للمحلیة ؛ بخلاف ما إذا أبانھا بطلقة او بطلقتین م: (لان ال حزاء باق لبقاء محله) ش: 
ای محل ال جحزاء ء ولھذا إذا عادت إليه بعد زوج آخر عادت بطلقات ثلاث عند أبي حنیفة -رحمه 
الله- وعند أبي یوسف -رحمہ الله - وھی مآألة الھدم ء لآأن في صزرۃ البانة طلقة أو طلقتین 
یزول ا حل لا ا ملك . والدلیل علی بقاء الملك أُن الزوج الأول تزوجھا ہلا تحلیل زوج آخر ۔ 

وا مواب عن مألة الھدم أُن الیمین بقیت ہبقاء الجمزاء ء لن الیمین لا ینقسم علي ا خزاء کما 
لا ینقسم علی الشرط : ولا بقیت الیمین بالملکیة صار کأنه قائل عند الدخول أنت طالق ثلاتًا ‏ 
وھو ِلك الثلاث فیقع . وعن مسالة العبد أن تعلیق عتقه نما لا ییطل الیمین بعد البیع ء لأن 
محلیة العتی لم تبطل بالبیع ٭ وقد کان محلاّ للعتق بصفة الرق ؛ والرق باق بعد البیع ٭ حتی إذا 
أعتقه لا یبقی الیمین لفوات اللحل ٭ وعن مسآألة الظھار أن محل الظھار لم یت بتنجیز الطلقات 
الٹلاث : لآان حرمة الظھار غیر الطلاق ٠‏ لن الأولی متناھیة بالتکفی والثانیة بالزوج الآخر ‏ 
وإنما لا بصیر مظاھرا بعد التطلیقات الثلاث ٠‏ لأن الظھار تشبیه اللحللة بللحرمة ولا بتحقق ذلك 
لا بالتزوج . 

م: (ولو قال لامرآنہ: إذا جامعتك فانت طالق ثلاتًا فجامعھا ؛ فلما النقی ا ختانان طلقت ثلانًا ء وإن 
لب ساعة لم یجب عليه الھر) ش: أي العقر ؛ وھو مھر الثل م: (وإن أخرجے ٹم أولحہ) ش: من 
الإیلاج وھو الإإدخال م: (وجب عليه اھر ء وکذا) ش: أي وکذا لا یجب اھر باللبث والملکٹ م: 
(إذا قال لامتہ: إذا جامعتك فأنت حرة . وعن أبي بوسف أنه أوجب الھر فی الفصل الأول أ٘یضًا ) ش: 
وھو ما إذالبٹ ساعة بعد الإدخال م: (لوجود الحماع بالدوام عليه) ش: أي علی اللبث ؛ ومعناہ أنه 
جعل الدوام علی اللبث بعد الدخول منزلة الدخول الابتدائی م : (إلا أنہ لا یجب عليه ا حد للاتحاد) 
ش : أي لاتحاد الڑیلاج ا حال مع اللبث ا حرام من حیث المقصودء وھو قضاء الشھوۃ ؛ فکان 
ا جماع واحدًا من وجە ء وأولە غیر موجب للحدء فسقط ا حد ووجب العقر ‏ لانه الوطء الحرم 


اہم 


وجه الظاھر أن ا لحماع إدخال الفرج في الفرج ولا دوام لاإدخال ء بخلاف تاإذا اخرج م آولج ؛ 

لائه وجد الادخال بعد الطلاق : إلا أن ا لحد لا بحب بشبهھة الاحاد بالٹظر إلی الجلس 

والقصوںوإذا لم بجب ا مد وجب العقر ‏ إذ الوطء للحرم لا یخلو عن أاحدھما۔ولو کان 

الطلاق رجعیاً یصیر مراجعاً باللباث عند أبی یوسف - رحمہ الله - خلافاً محمد - رحمالله -۔ 

لوجود اللساس ء ولو نزع ثم أولج صار سراجعاً بالإأجماع لوجود ا حماع : والله تعالی أعلم 
پارات 

لایخلو عن عقر أو حد : وعلی ھذا ال خلاف إذا قال لأمتہ إِن جامعتك فأنت حرۃ ۔ 

م: (وجہ الظاہر) ش: أي ظاعر الرواية م: (أن الجحماع إدخال الفرج قي الفرج) ش: ولم یوجد 
ذلك بعد الطلقات والعتق م: (ولا دوام للإدخال) ش: حتی یکون لدوامه حکما لابتداء ء کمن 
حلف أن لا یدخل مذہ الدار هو فیھا لا یحنث باللبث ساعة ء وکذالو حلف لایدخل فرسه 
الاصطبل وھو فیھا قامسکھا فیه لا یحنٹ م: (بخلاف ما إذا أخرج ثم أولج : لانہ وجد الإدخال بعد 
الطلاق ‏ إلا أن الحد لا یجب بشبھة الاحاد) ش: أي بین اللآاآخراج والیلاج م: (بالنظر إلی الجلس ) 
ش: أي بالنظر م: (واللقصود) ش: هو قضاء الشھوۃ . 

م: (وإذا لم یجب ا حد وجب العقر)ش: أي مھر اٹل ۔ وفي دیوان الأدب : العقر مھر الرأة 
إذ ا وطثت علی شہھة > وامراد منه المثل ء وبه فسر العتابی العقر فی ١‏ شرح ا لجحامع الصغیر٤م:‏ (إذ 
الوطء اللحرم) ش: أي لآن الوطء الحرم م: (لا یخلو عن أحدھما) ش: أي عن أحد العقر والحد . 

م: (ولو کان الطلاق رجعیّا یصیر مراجعا باللباٹ) ش: أی باللیث والملکٹ م: (عند أبي 
یوسف-رحمہ الله- خلافًا لحمد) ش: فإنه لا یصیر عراجعا عندہ ء لأنه نظیر الدخول والدوام علی 
ائدخول لیس بدخول م: (لوجود اللساس)ش: وهو دلیل أبي یوسف ء وأي القصود المساس بشھوۃ 
م: (ولو نزع ٹم أولج صار مراجمًا بالإجماغع لوجود الحشماع) ش: النزع : الآخسراج والایلاجچ:ء 
الإدخال قال الله تعالی٭ یولج اللیل فی التھار ویولج الٹھار في اللیل4 (لقمان : الایة۲۹) . 

فروع : لو قال أنت طالق إن دخلت الدار کان شرطّا مثل ٭إن٢‏ عند أحمد ۔ رحمه 
الله- ۔ وروي ذلك عن أبي یوسف : وقیل لا یتعلق لأنھا للمضي ء کأنه قال ُمس . وفي جوامع 
الفقه4: لا یقع . وقال بعض أصحاب الشافعي -رحمھم الله- : یقع في ا حال ولا یتعلق . وکذا 
لو قال أنت طالق لولا دخوك الدار لا یقع ۔ وفي ٦المغني؟‏ قال : انت طالق أو دخلت الدار یقع 
وأو للمضي : ویحتمل أن لا یقع کقولە أمس ہ وعندنا یقع فیھما . وفي ٭جوامع الفقه ؛ قال : 
ادخلي الدار وأنت طالق تطلقء لآأن جواب الأمر کالشرط بالفاء . 

وفی ‏ الِ-وط ہ ٦والذخیرة‏ ؛ قال : أدي إِلي الفاء وأنت طالق لا یقع حتی تؤدي ء لأنه 
جواب الأمر . وفی (المبسوط) لان الواو للحال . ولو قال : اأدي الفاء فأنت طالق یقع في ا لحال ؛ 

گید 


ا ا 0 0 ا ا تر رر رر رر سر رت ۰ 0ت09ٔ ںؤ ب ‏ 0 وت رد رج رر ر۔ں' جج رر ہرد ہد رز رد اج ۔۔۔ ‏ رر ی۔ 


لأن الفاء للتعلیل . ولو قال إن وطئتك فیمینه علی الحماع ۔ 

وقال ابن قدامة: وعن محمد بن ا حسن : مینه علی الوطء بالقدم :. ولو قال أردث یہ ا لحماع 
لم یقبلء وقد غلط ابن قدامة في النقل عن محمد ۔رحم الله تعالی- ء فإن محمد ذکڑ في 
۷الجامع؛ : ولوقال لھا إن وطثتك فھو علی ا جماع في فرجھا بذکرہ ؛ ولو نوی الدوس بالقدم لا 
یصدق في الصرف عن ا جماع ویحنث بالدوس بالقدم أیضا لاعترافه به علی نفسه . 

ولو قال : إن وطئت من غیر ذکر امرأۃ فھو علی الدوس بالقدم وھو اللغة والعرف؛ وذلك 
باتفاق أصحابنا ء ولو قال رجل لامرأة غیرہ إذا دخلت الدار فأنت طالق فبلغ الزوج فأاجازہ صحء 
حتی لو دخلت بعد الإجازۃ تطلق وبعدھا لا 


با پت پان 


۱ 


فضصل فی الاستتاء 
وإذا قال الرجل لامرآتہ آنت طالق إن شاء الله تعالی متصلاً لم بقع الطلاق 


م: (فصل فی الاسٹثناء) 

ش: أي هذافصل فی بیان حکم الاستثناء وھو التکلم بالباقی بعد الاستثناء وھو الاستفعال 
من ا نی وھو العرف ہ یقال ثنیته أی عطفته ؛ وأ حق الاستثناء بالتعلیقء لآنھا فی بیان التفسیر ء 
ولان الشرط بینع کل الکلام ء والاستثناء بعضه : وا جزء مقدم علی الکل . 

م: (وإذا قال لأمرأنہ آنت طالق إِن شاء الله تعالی متصلاً لم بقع الطلاق) ش: قیل : کان ینبغي ان 
یذکر هذہ اللألة فی الفصل التقدم ء لانھا لیست باستثناء ء بل ھی تعلیق ۔ 

وأجیب: بأن التعلیق ممشیئة الله تعالی شبھا قویا بالاستثناء نع حکم صدر الکلام عما کان 
قبل الاستثناء بحیث لا یتوقف وجودہ علی وجود الشرط ہ فکذا حکم صدر الکلام تنم أصلاً 
فی التعلیق ممشیئة الله تعالی ء ولا یتوقف علی وجود الشرط ؛ فلھذہ المناسہة ذکر التعلیق بالملشیئة 
أن لا بقطع قولە إِن شاء الله تعالی قبل قوله أنت طالق بکلام آخر أو سکوت . 

وأما الفصل لانقطاع النفس فلا عبرۃ بە لعدم إمکان التحرز عنہ ۔ ولو آتی بحروف الاستثناء 
بحیث لا یسمع یقع الاستثناء صحیحًا ء وھو اختیار الکرحي ؛ لان السماع لیس بشرط صحة 
الکلام ‏ ولھذا یصح استثناء الأصم : وإن لم یسمع هو أَیضا ٭ وعلی شرط الاتصال جمھور 
العلماء ‏ وھو قول الأئمة الأربعة ؛ ومنھم من جوز الاستثناء مالم یقم من الجلس : وبه قال 
ا حسن البصري ؛ وطاوس وعن اہن عباس-رضي الله عنه- جوازہ إلٰی مدة سنة ؛ وعنه جوازہ 
بدا . 

وقال سعید بن جبیر : بعد أربعة أشھر . وقال قتادة: بعد سنتین ۔ وقال أحمد : لە الاستثناء 
مادام فی ذلك الأمر . ولو جری علی لسانه إن شاء الله من غیر قصد لا یقع طلاقه ء لن 
الاستثناء وجد حقیقة ء وھو صریح فی بابە ء والصریح لا یفتقر إلی النیة کقوله أُنت طالق 
ومطلقة وطلقتك ؛ وفیه خلاف الشافعیة . 

قوله: لم یقع الطلاق وب قال طاوس وإبراهیم النخعي وا حکم والشافعي وإ(سحاق وابو 
عہید وأبو ٹور ء وھو قول عطاء ومجاھد والزھري والشعبي وحماد وعبد الرزاق وسعید بن 
السیب والآأوزاعی وعثمان البتی ء وبە قالت الظاھریة وأبو سلیمان . 

وقال مالك ومکحول وقتادۃ وغیرہ قال أصحابنا : لا شےء عليه ٠‏ وبه قال الشعبی وابن أبي 

رڈ 


لقولہ چٹ 7 من حلف بطلاق أو عتاق وقال إن شاء الله تعالی متصَمَلاً بہ فلا حنث علیہ ٢‏ . 


لیلی وإسحاق وأبو عبید . 
وقال مالك : لا استثناء فی الطلاق والعتاق والصدقة ویعتبر الیمین والنڈر ۔ ود أحمد لا 
یرفع الطلاق خاصة ویرفع العتاق والأیان ء ٹم اختلفوا فی عمله أي فی عمل الاستثناء'فقبال أبو 
یوسف إبطال ٠‏ وبە قال بعض أصحاب الشافعي . وقال محمد : تعلیق . وبە قال بعض اأصخانتِ 
الشافعي -رحمھم الله ۔ 
وتظھر ثمرة الخلاف فیما إذا قدم الشیئة فقال : إن شاء الله تعالی انت طالق؛ فعند أبيی 
یوسف - رحمہ الله - أنه لإبطال الکلامء سواء قدم أو آخر بحرف الفاء أو بغیرہ . وعن محمد - 
رحمە الله - یقع ہ لآنە للتعلیق ؛ فإذا قدم الشرط ولم یذکر حرف ا جمزاء لم یتعلق نفی الطلاق 
بلا شرطء کذا فی ا جامع الکبیر؛ لقاضی خان. وذکر فی الفتاوی الصغری ؟ الفتوی علی قول 
اي یوسف؛ وذکرفي (الإیضاح؟ الاختلاف علی العکس . 
ٹم اختلف أبو یوسف ومحمد - رحمھما الله - في الطلاق اللقرون بالاستثناء فی موضع 
یقع الاستثناء ھل یکون هِينّا؟ قال أبو یرسف ومحمد - رحمھما الله-: یکون مھينّا ء حتی لو قال 
لھا : إِن حلفت بطلاقك فعبدي حرء ثم قال لھا : أنت طالق إن شاء الله یحنث فی بھینە عند أبيی 
یوسف . وقال محمد - رحمە الله- : لا یکون بھینًا ولا یحنث ولا یقع الطلاق ؛ وکذا العتاق لو 
قال لعہدہ : إن حلفت بعتقك فأنت حرء ثم قال: أنت حر إن شاء الله تعالی . 
م: (لقولہ ڑ2 :٭ من حلف بطلاق آأو عتاق وقال : إن شاء الله تعالٰی متصلاً فلا حنث علي ؛٢'۹)‏ 
ش: أي لقسول النبي قٍَ ء وھذا ا حدیث بھذا اللفظ غریب؛ وروی أصحاب السنن الأربعة من 
حدیث أیوب السختیاني عن نافع عن ابن عمر >رضي الله تعالی عنھما۔ ان رسول الله پل قال : 
٢‏ من حلف علی بین فقال : إن شاء الله فلا حنث عليه ه٠‏ بلفظ الترمذی وقال : ھذا حدیث حسن . 


(قال الزیلعی : غریب بھذا اللفظ . 

)٢(‏ روا الترمذيی باب الاستثناء فی الیعین ( )۱٥۸١‏ 4 وأبو داود باب الاستثناء فی الیمین (۳۲۱) والنسائي 
() وابن ماجة (۲۱۰۶) من طریق أیوب ال۔-ختیاني عن نافع عن ابن عمر مرفوعًا . قال الترمذي : 
حدیث حسن وقد روي عن نافع عن ابن عمر موقوقًا ء وروی عن سالم عنه موقوقًا . ولا نعلم أحدًا رفع غیر 
یوب السختیائي ٤‏ وقال إسماعیل بن إبراھیم : کان آبوب أحیانا یرفعہ وأحیاتا لا برفعه ۱ 

قلت : أیوب ثقة حافظ وزیادته مقبولة إلا أنه اصطرب فی ھذا ا حدیث فنأخذ منە ما وافق غیرہ من اللقات ۔ والله 
أعلم . 

قال الترمذي : سألت محم٥داعن‏ ھذا ا حدیث فقال لی : ھذا حدیث خطاأً أخطاأ فیه عبد الرزاق اختصرہ من 
حدیث معمر عن ابن طاوس عن آبیە عن أبي عریرۃ أن النبي ا قال : ٭إن سلیمان قال: لأطوفن اللیلة ۹. ۔ . 
ا حدیث ۔ 

۳ 


ولأنه أتی بصورۃ الشرط ؛ فیکون تعلیقاً من هذا الوجه ۔ولانە اعدام قبل الشرط : والشرط لا بعلم 
ھا عناء فیکون إعدامأمن الأاصل ؛ ولھذا بشترط أن یکون متصّلاّیه : 


وقد روي عن نافع عن ابن عمر -رضي الله عنھما - موقوفًا . وروي عن سالم تی ابن عمر 
موقوفًا ء ولا نعلم أُحدًا رفعه غیر أیوب السختیانيء وقال إسماعیل بن إبرامیم : کاٹذاأیوب 
أحیاًا یرفعه ء وأحیانًا لا پرفعه ؛ ولفظ أہی داود فيه : فقد استٹثنی . 

وروی الترمذي والنسائی وابن ماجة عن عبد الرزاق عن معمر عن ابن طاوس عن أببه عن 
بی ھریرۃ - رضي الله عنه - ان النبی لٍ قال : ١‏ إِن سلیسان پا قال : لأطوفن اللیلة بە ٭''. وفیە 
لو قال : إن شاء الله تعالی لکان کما قال . وروی ابن عدي فی ہ الکامل؟ عن إسحاق بن أبي 
یحیی الکعبی عن عبد العزیز بن أبي داود عن ابن جریج عن عطاء عن ابن عباس - رضي الله 
تعالی عنھم - : من قال لامرأته أنت طالق إن شاء الله ء أو لغلامه أنت حر آو علي ا مشي إِلی 
بیت الله إِن شاء الله فلا شیء عليهء وھو معلول بإسحاق الکعبي . 

فإن قلت: لیس فی ا حدیث الذي روا أاصحاب (الستن) متصلا به ٭ وقد روي آن النبي کل 
قال : ٭لأآغزون قریثا ٤‏ ثم قال بعد سنة : * إن شاء الله تعالی ٤‏ ۔ 

قلت: أجیب: نع صحة ھذا وبعد التسلیم بصحته نقول : إن الاستثناء کان من قوله: 
لأغزون قریشًا الذی سبق قبل سنة ء لأنه یحتمل أن الاستثناء کان منە ء لکن لا نسلم أن قصد 
النبی پل کان من قولە : ٭لأغزون؛ ء الاستثناء فلم یجز أن یکون قصدہ الاستدراك ا أمور بہ 
الثابت من قولہه تعالی : ٭* ولا نقولن لشٰیء إنی فاعل ذلك غد إلا آن یشاء الله واذکر ربك إذا نسیت4 
(الکھف : الابتان۲۳ء )۲٢‏ . 

م: (ولآانہ) ش: أي ولآن | لستٹني ٭- الئون م: (أتی بصورۃ الشرط) ش: أي بحرف صریح 
دون حقیقَة الشرط؛ لأن حقیقة الشرط عبارة عما یکون علی خطر وتردد ومشیئة الله تعالی لیست 
کذلك لبوتھا قطمًا أو انتفاٹھا کذلكء وعا مو کذلك م: (فیکون تعلیقًا من ھذا الوجھ) ش: یعغيی من 
حیث الصورۃ م: (ولآنہ) ش: أي قوله : إن شاء الله تعالی م: (إعدام)ش: للعلية م: (قبل) ش: وجود 
م: (الشرط والشرط)ش: وھو مشیئة الله تعالی م: (لا یعلم ھا هنا) ش: أي في صورۃة التعلیق بجشیئة 
الله تعالی ء لانا لا نطلع علیھام: (فیکون إعدامًا) ش: أي للجزاء م: (من الأاصل) ش: اي من ابتداء 
العدم العلم با مشیئة ء فصار کأنه لم یقل نت طالق أصلاً ء فکان إبطالاً للکلام . 


۴ (ولھذا)ش: اأي ولآان فی الاستثناء معنی الشرط م: (یشترط أن یکون متصلاً بہ) ش: وعليه 


: من طریق معم عن ابن طاوس عن أبيه عن آبی هریرة ء قلت‎ )۳٦٣۷( والنسائی‎ )۱٥۸۷( رواہ الترمذي‎ )١( 


٣٤ 


منزلة سائر الشروط. ولو سکت یثبت حکم الکلام الأول ؛ فیکون الامکثناء أوذکرالشرط بعدہ 

رجوعاًعن الأول . قال : وکڈا إذا ماتت قبل قولە إن شاء الله تعالی ء لآن بالامنٹناء خرج الکلام 

من أن یکون إیصاباً ء والموت بنافی اللوجب دون البطل ؛ بخلاف ما إذا سات الژوج : لأنه لا 
یتصل به الاستثناء . 


جمھور العلماء ء وقد ذکرنا الخلاف فيه عن غریب م: (یمنزلة سائر الشروط) شں: لکونه بیان تغی 
وشرطہه ھو الاتصال . 

م: (ولو سکت) ش: أي التکلم زیادة علی قدر اللفس ہین قولە : انت طالق وبین قولە : إِن 
شاء اللەم: (یٹبت حکم الکلام الأاول) ش: وھو وقوع الطلاقء لأنە لا یصح الاستثناء النفصل علی 
بذہب ا جمھورم: (فیکون الاسٹثناء )ش: علی قول محمد -رحمە الله- والاستثناء بالتصبء لانه 
یکون بالتعلیق مشیکة الله تعالی استثناء عن الکلام الأولء ویجوز بالرفع علی أن تکون تامة و 
ناقصة یکون خبرھا ا جار والجرورہ أعنی قوله عن الأول م: (أو ذکر الشرط ) ش: علی قول أبيی 
یوسف -رحمہ الله- ؛ أي ویکون ذکر الشرط وھو قوله: إن شاء الله م: (بعدہ) ش: اي بعد فوله: 
أنت طالق م: (رجوعًا عن الأول)ش: أي عن الکلام الاول . وإغا قلنا لکون الاستثناء علی قول 
محمد - رحمہ الله - والشرط علی قول أبی یورسف۔رحم الله - لأن محمدا یقول إن قوله إن 
شاء الله إعدامء لأنە ممنزلة الاستثناء. وأبو یوسف -رحم الله- یقول : إِنه شرط؛ ولھذا قال في 
الفتاوی الصغری؟ أنت طالق إن شاء الله فھو ین عند أبی یوسف سرحمہ الله حتی لو قال 
لامسرأته إن حلفت بطلاقك فأنت طالق؛ ثم ال لھا أنت طالق إن شاء الله یحنث عند أَبي 
یوست, وعلد مععد لا یکون میناحتی لا یحنٹ یه عتدہ 


م: (قال: وکذا إذا مانت ) ش: وفي بعض النسخ وکذا إن مانت : ولیس فی لفظ قال: وھو 
معطوف علی قولە : لم یقع في أول الفعل ء یعنی إذا ماتت المرأۃ بعد قوله : أنت طالق م: (قبل 
قوله : إن شاء الله تعالی ) ش: أي لا یقع الطلاق م: (لان بالاستثناء خرج الکلام من أُن یکون إیجابا) 
ش: فإذا بطل الإ یجاب بطل ا حکم م: (والوت ینافی اللوجب) ش: جواب عن سؤال مقدر تقدیرہ ان 
یقال : ا موت ینافی قوله : انت طالق حتی لا یقع الطلاق بە بعد موتھا ٠‏ فینبغی أن یکون منافیا 
للاستثناء وهو البطل؛ فیقع الطلاق . فأجاب بقولە : الموت ینافي اللوجب؛ وھو قوله : آنت 
طالق م: (دون الہطل)ش: وھو الاستثناء ء أعنی قولە : إِن شا الله ٠‏ لن الملوجب یستدعي 
اللحلء ولھذا لو قال لامرأته : انت طالق واحدۃ کانت قبل قوله واحدۃ لا یقع ء لأن الموت ینافيی 
الحلیة ء والاستثناء یبطل: وأنه یستدعی صحد الإیجاب الذي یقوم بالزوج ء والموت بلائمه في 
الابطال . ۱ 


: (یخلاف ما اذا مات الاوح لأنہ لا بتصا., يہ الاستثناء ) ش: أی بخلاف ما إذامات الزوح قبل - 
1 ج لان لا یتصل ؛ ش: آ ٰ ج 


٣٤ 


وإِن قال أئت طالق ثلائا إلا واحدة طلقت ٹنتین ؛ وإن قال إلا ثنتینظلقت واحدۃہ . 


قولە إن شاء الله ؛ حیث یقع الطلاق؛ لأنه لم یتصل المغیر وھو الاستثناء بأول کلامه فاغا یعلم 
إرادة الاستثناء بقوله قبل ذلك : إني أطلق امرأتی وأستثني . 

م: (ولو قال : أنت طالق ثلانًا إلا واحدۃ طلقت ثنتین : وإن قال: إلا ثنتین) ش: أي وإن قال ؟'آنتِ 
طالق ثلاتًا إلا ثنتین م: (طلقت واحدة) ش: وفی ذکر ا لثالین إشارة إلی القلیل والکثیر سواء: خلافًً 
للفراء ء فإنه لا یجوز الاکٹر ویدعي أنە لم تتکلم به العرب . وفي (الغایة*: ذھب التحاۃ من أھل 
الکوفة والبصرۃ إلی أن استثناء الآأکٹر غیر جائز ء واختلفوافي جواز استثناء النصف؛ وتبعه أحمد 
فیھاء وذھب بعض الالکیة إلی هذا أَيضّاء وفي فالبدائع؛ ٭والمیزان 4 روي عن أبي یوسف وھو 
قول الفراء أنه لا یجوز اسٹثناء الاکٹر من الأقل ‏ وصوابه من الکل . وفی (الاٴسبیجابي؛ روي عن 
أبي یوسف - رحمە الله- لا یجوز استثناء الاکٹر وھو الصواب؛ وزعموا أن العرب لم یوجد في 
کلامھم لە[ علي عشرة إلا تسعة]ء ولم تتکلم بە ء ولا ہصح اسٹثناء الکل من الکل ٠‏ وذکر ابن 
طلحة في مختصرء المعروف بالملدخل ؛ قولین فی جواز استثناء الکل من الکل . 

وقال الاأموي : منع بعض أھل اللغَة استثناء العقدء ولا یقال : لە علی مائة إلا عشرۃ إلا 
خمسة . وذکر آہو بکر من ا حنابلة أن الاستثناء لا یکون فی الطلاق؛ فإذا قال : أنت طائق ثلاتًا إلا 
واحدۃ وقع الثلاث وھذا پاطل . ولو قال : أُنت طالق أَربمًا إلا ثلانا صح الاسئثناء ویقع واحدۃ . 
وفی ٦المٰحیط :٤‏ لو قال : أُنت طالق ثنتین وثنتین إلا ثنتین إن نوی استثاء الأولی والأآخیرة لا 
یصحء لآأنه استثنی الکل فیقع الثلاٹء وإن نوی واحدۃ من الأولی وواحدة من الثانیة صح ویقع 
ثنتان ء وکذاعند عدم اللیة ء خلافًا لزفر وأحمد - رحمھماالله - وفی ٭ الذخیرة٤:‏ وھذاقول 
بی یوسف . 

وروی هھشام عن محمد : لو قال : آنت طالق ثنتین وثنتین إلا ثلائا یقع الثلاث ‏ لآنہ نوی 
استثناء الکل . ولو قال: ثلاتًا إلا نصمًا بقع ثنتان عند أبي یوسف؛ وعند محمد >رحمە الله- یقع 
الثلاثء وبە قال مالك والشافعی وأحمد ۔رحمھم الله۔ . ولو قال: أنت طالق واحدۃ ونصتًا 
إلا واحدۃ ونصفا یقع ثنتان عند أبي یوسف؛ وھو روایةعن محمد وعنه یقع واحدة . وفی 
ہالذخیرة ؛ قال : انت طالق ثلاتًا إلا واحدة وواحدۃ بطل الاستثناء ووقع الثلاث عند أبی حنیفة ‏ 
وعندھما بقع ثنتان. وعن أبي یوسف یقع واحدة . ولو قال : انت طالق واحدۃ وواحدۃ وواحدۃ 
إلا ثلاتًا بطل الاسیثناء . ولو قال : أنت طالق ثنتین وواحدة وواحدۃ وثنتین إلا ثنتین فھی ثلاث . 
ولو قال : انت طالق واحدۃ وثنتین إلا واحدۃ بقع ثنتانء ویصیر مسٹثنیا الواحدة من الثنتین . ولو 
قال : ثنتین وأربعَا إلا مس یقع الثلاث : ذکرہ القدوري . 

وفی ۃ المنتقی؛ قال : أنت طالق ثلاتًا وللاتًا إلا أَربمًا فھی ثلاث عند أبی حنیفة ویروی عن 


ء٦‎ 


والاأصل أن الاستثناء تکلم حاصل بعد الٹنیا هو الصحیح ء ومعناہ أَنْهمِکلم بالمسٹٹنی مه ہ إذ لا 
فرق بین قول القائل لضلان علي درھم وبین قوله عشرة إلا نسعة ء فیسصخاہتثناء البعض من 
الحملة لانە یبقی التکلم بالبعض بعدہ ء ولا یصلح استثناء الکل من الکل لأنە لا یی بعدہ شيء 
لیصیر متکلماً بە وصارفاً اللفظ إِليه ‏ 

محمد ویصیر قوله : وللانًا ایا لغ و فاصلاً . وقال أبو یوسف : تطلق ثنتینء وھو الظام وشن 
فول محمد. ولو قال : أنت طالق عشرا إلا أربعًا إلا تسعًا یقع واحدۃ. ولو قال :إلا ثمانیا یقم 
ثنتان ء ولو قال إلا سبعًا یقع الثلاث : ولو قال ھذہ طالق وھذہ طالق إلا هذہ کان الاستثناء 
باطلا. ولو قال : انت طالق خسسً إلا واحدۃ یقع الثلاث . وفي وجه للحنابلة یقع ثنتان . 

م: (والاأصل أن الاستثناء تکلم با حاصل بعد الثنیا) ش: بضم الثاء المثلثة وسکون النون وھو اسم 
معنی الاستثناء ء ومعناہ إِن صدر الکلام بعد الاستثناء بصیر عبارۃ عما وراء الاستثناء پدل عليه 
قوله تعالی : 8 فلبث فیھم آلف سنة إلا خمسین عامًّا ٭ (العنکیوت : الایة٤١)‏ ء معناہ : لبث فیھم 
تسع مائة وخمسین عامام: (ھو الصحیح) ش: احترز عما قال البعض : إنه إخراج ہ وفیه معنی 
العارضة ء وھو صٰة الأصول. 

ع: (ومعناہ) ش: أي معنی الٹنیا م: (آنه تکلم بالمسشٹنی منہہ إذ لا فرق بین قول القائل لفلان علي 
درعم ء وہین قوله عشرة إلا نسعة فیصح استثناء البعض من ا حملة ؛ لأنے ببقی التکلم بالبعض بعدہ ولا 
یصح اسثتثناء الکل من الکل؛ لأنە لا یبقی بعدہ شيء لیصیر متکلسًا بە وصارقًا اللفظ إليه) ش: الضمیر 
في : بعدہ ء یرجع إلی استثناء الکل : وفي : بە یرجع إلی شيءہ وکذا في : إليه وھذا کما إذا قال 
لامرأته : نت طالق ثلاث إلا ثلانًا تطلق ثلانًا لطلان الاستثناء . 

وقال شمس الائمة السرخسي فی مبسوطہ : وعن بعض مشایخنا أن استثناء الکل 
رجوعء وآن الرجوع عن الطلاق باطل ؛ ولیس کذلك لأنه ببطل استثناء الکل من الوصیة ٭ مع أن 
الوصیة تحتمل الرجوع ۔ 

وذکر للصنف فی ٥زیاداته)‏ إذا اسٹٹنی الکل من الکل إنا لا یصح إذا کان بعنی ذلك اللفظ 
واما إذا استٹنی بغیر ذلك اللفظ فیصح ہ وإن کان استثناء الکل من الکل من حیث ال معنیء فإنہ لو 
قال : کل نسائي طوالق (لا کل نسائي لا یصح الاستثناءء ہل یطلق کلھن . ولو قال : کل نسائيی 
طوالق إلا زینب وعمرۃ وبکرۃ وسلمی لا تطلق واحدۃ منھنء وإن کان هو استثناء الکل من 
الکل وھذا لان الاستثناء تصرف لفظي؛ فیصح فیما صح فيه اللفظ کلما استثنی ال مزء عن 
الکل وصح لفظّاء فکذا فیما بقي: فلو کان الاستثناء یتبع الحکم الشرعي ما صح فی قولہ : أنت 
طالق عشرا إلا تسمَاء لأنه لا یزید علی الثلاث شرع وھو الصحیح بلا خلاف . 


او 


وإغا صح الاستثناء إذا کان موصولاً بە کما ذکرنا من قبل ء وإذا ثبت هذاقفی الفصل الاول بتي 

منه اثنتان؟ فیقعان : وفی الٹانی دواحدة؛ فتقع واحدة ‏ ولو قال إلا ثلائاً بقع آلٹلاٹ لانه استثناء 
الکل من الکل : فلم بصح الاستثناء ءوالله أعلم . 

قیل)ش: أي فی قولە : انت طالق إِن شاء الله یعني کما لا یصح قولە : إن شاء الله إلا متصلا ' 

لا پصح قولە : أنت طالق إلا واحدة ؛ وقوله : إلا ثنتین إلا متصلاً ۔ 

م: (وإذا ثبت ھذا ففی الفصل الاول) ش: أراد بە استثناء ألواحدة سن الٹلاث م: (بقي منہ) شض: 
أي بقی من اللستثنی منه م: (ثنتان فیقمان : وفي الثاني) ش: أي في الفصل الثانيء راد بە استثناء 
الثنتین من الثلاث م: (واحدۃ فتقع واحدة ۔ ولو شال : إلا ثلاگًا بقع الٹلاٹ) ش: یعنی إذا قال : أُنت 
طالق ثلاتًا إلا ثلاتًا یقع الثلاث م: (لأنه اسدثناء الکل من الکل ء فلم یصح الاستثتاء) ش: لعدم بقاء 
شيء بعد الاستثناء ء ویصیر الکلام عبارۃ عنه ہ والله أعلم . 


ج عو نے 


۸ء 


باب طلاق ا مریص 
إذا طلق الرجل اسرأته فی مرض سوتہ طلاقاً بائناً فمات وھی فی العدۃ ورثتی: وإن مات بعد 
انقضاء العدة فلا مپراٹ لھا 

ش: اي : ھذا باب في بیان أحکام طلاق المریض ‏ ولا فرغ من بیان طلاق الصحیح شرع 
فی بيان طلاق امریض ٠‏ لأن الرض عارض ؛ والأاصل عدمه ۰ وا مرض معنی یزول بحلوله فی 
بدن ا حي اعتدال الطبائع . 

م: (وإذا طلق الرجل امرأنہ في مرض موہ طلاتًا بائًا فمات وھی فی العدة ورثنہ) ش: أي ورثت 
اثرأة زوجھا ا لطلق میراٹھا الشرعی م: (وإن مات بعد انقضاء العدة فلا میراث لھا) ش: فی ھذہ أُربعة 
عشر قولا : 

الأول : أنە یقع طلاقہ ٤‏ وعزاہ ابن حزم إلی عثمان - رضی الله تعالی عنہ 

الثاني : یقع طلاقه وترثہ بشرط قیام العدة ء وہو قول عمر ء وابنە ء وابن مسعود ء وأبي بن 
کعب) وعائشة -رضي الله عنھم - ء وبه قال الملغیرۃ ۰ والنخعیي؛ وابن سیرینء وعروۂ: 
والشعبي: وشریح ء وربیعة بن أَبي عبد الرحمن: وطاوس ء والاوزاعيی 3 واہن شہرمۂهة: 
واللیث بن سعد ؛ وسفیان الثوريی؛ وحماد بن أبی سلیمان والحارٹ العکلي . 

الثالث : ترله مالم تتزوج زوجًا آخر ء وإن انقضت عدتھا ء وھو قول ابن أبي لیلی ء 
و اعد واسحای ٤‏ وأبی عبید. 

الرابع : ترثه ٭ وإن تزوجت عشرۃ أزواج ء وبە قال مالك - رحمہ الله - ہ واللیث في روایة 
ریف وذکرہ اہن رشید فی 3( الفوائد .٢‏ 

الخامس : ترثه ویرٹھا ء وبە قال ا لحسن البصري . 

السادس : إن صح منہ ٦‏ ومات من مرض آخر لاترثه عندنا ٠‏ وقال الزھری والشوري 
والآوزاعي وزفر وأحمد وإسحاق : ترثه إن مات قہل انقضاء عدتھا منەء ذکرہ عنھم ابن حزم فی 
7 الحلی ٢‏ . 

السابع : ترثه ویرٹھا إذا کان لھا حمل أو قصد اللضارۃ ء وھو قول عروۃ بن الزبیر . 

الثامن : ترثه وتنتقل عدتھا إلی عدۃ الوفاۃ مالم تنکح: وبه قال الشعبی . 
الله . 


۹ 


وقال الشافعی ۔رحمے الله- لا ترث في الوجھین ء لان الزوجية قد بظلات بھذا العارض وهیي 

السہب ء ولھہذا لا برٹھا إذا ماتت : ولنا أن الزوجیة سبب إراٹھا فی مرض موثم: والزوج قصد 

إبطالہ فیرد عليه قصدہ بتأخیر عمله إلی زمان انقضاء العدة دفعاً للضرر عنھا ء وق امکن ؛لآان 
النکاح فی العدة یبقی في حق بعض الاثار ء 

الماشر : ترثه قبل الدخول ء وعلیھا العدة ء وھو قول ا حسن وإسحاق وأبی عبید [ :]٠.۰‏ 

الثانی عشر : لو خحیرھا فطلقت نفسھا لانًا أو اختلعت مه أو حلف بطلاقھا علی دخولھا 
الدار > وھو صحیح عند ا لحلف مریض عند الدخول آأو قال وھو صحیح : إن قدم فلانء فأنت 
طالق ثلانًا فقدم وھو مریض طلقت ثلانًّاء لا ترثه عندنا۔ وعند مالك : ترثه في الکل . 

الٹالث عشر : یجب الصداق لھا کاملاً ء ولا میراث لھا ولا عدۂ علیهاء وبە قال جابر بن 
زید . 

الرابع عشر : لا ترثہ أصلاً قبل الدخول وبعدہ ؛ وھو قول الظاھریة وأبي ٹور واختارہ ابن 
المنذر في الأشراف؛ وھو ا دید للشافعی . وفی القدی : الزوج فار والمیراث فيه ثلائة أُقوال : 

الأاول : مثل قولنا . والثانی : مثل قول أحمد . والالث : مثل قول مالك أبدا۔ 

م: (وقال الشافعي : لا ترث في الوجھین )ش: أي قہل العدة وبعدھا . وفي شرح الاقطم 
والشافعی أقوال : أحدھا : أُنھا لا ترث فی الوجھین ؛ سواء مات فی العدۃ أو بعد العدةء والآخر : 
اُٹھاترث مالم تتزوج بزوج آخر وإن انقضت العدۂ ء وھو قول مالك . والآخر: اُٹھا ترٹ وإن 
تزوجت بزوج آخخرء وھو قول ابن أبي لیلی م: (لآن الزوجیة قد بطلت بھذا المارض) ش: أي 
بعارض الطلاق البائن م: (وهي البب) ش: أي الزوجیة هي سبب ا یراث . 
لأن سبب الإرث قد زال ؛ فلا بثبت ا حکم ہلا سبب . 

م: (ولنا أن الزوجیة سبب إرٹھا في مرض موتہ : والزوج قصد إبطاله) ش: أي إبطال إرٹھا (فیرد 
عليه قصدہ) ش: أي یرد علی الزوج قصدہء وهو قصد إبطال الإرٹ م: (بتأخیر عمله) ش: أي عمل 
الطلاق م: (إلی زمان انقضاء العدة دفْعًا للضرر عنھا) ش: أي لأجل دفع الضرر عن الرأۃء وکأن 
الطلاق لم یوجد فی حق الإرث م: (وقد أمکن) ش: جواب عما یقال : إِن کان سبب تأخیر العمل 
دفع الضرر عنھا ٭وجب أن یستوي فی ذلك الموطوءۃ وغیرھا وما قبل انقضاء العدة وما بعدھا ء 
فاجاب بقوله : وقد أمکن دفع الضرر ؛ وتقدیرہ إغا یصح توریٹھا منە إذا أمکن تأاخیر عمل 
الطلاق ء لیکون السبب وھو النکاح قائماء وقد ُمکن ذلك إلی زمان انقضاء العدة . 

م: (لآن النکاح فی العصدۃ یبقی فی حق بعض الاثار) ىش: من حرمة التزویج وحرمة ا خروج 


ڈ٤‎ 


فجاز أن یبقی فی حق إرٹھاعنہ بخلاف ما بعد انقضاء العدۃ ء لانه لا”]مکان : والزوجیة فی هذہ 
ا حالة لیست بسبب لإرثہ عنھا ء فتبطل فی حقهہ خصوصاً إذاٴرزقبي بە 


والبروزء وحرمة نکاح الأخت ونکاح أُربعة سواھام: (فجاز أن بیقی في حق إرٹھنامنه) ش: دفعا 
للضرر عنھا م: (بخلاف ما بعد انقضاء العدة ؛ لأنه لا إمکان) ش: أي لا إمکان لتآخیر عمل الطلاق : 
لعدم بقاء النکاح أصلاً م: (والزوجیة فی ھذہ ا حالة ) ش: هذا جواب عن قوله : ولھذا لا یرٹھاإذا 
ماتت أي الزوجة فیما إذا کان الزوج مریضًا مرض ال موت م: (لیست بسبب لإرثہ عتھا) ش: لآنه لم 
یتعلق حقه ببالھا لکوتھا صحیحة (فتبطل فی حقه) ش: قال السغناقی : فیبطل بالنصب لانه جواب 
اللغفي. وقال الأکمل : وقال بعض الشارحین بالرفع لا غیرء ولکل منھماوجه خلا قوله : لا 
غیرء فإنه لا وجہه لەء انٹتھی . 

قلت : أُرادبقوله : بعض الشارحین الأترازي ؛ فإنه قال فی شرحه : فقولە یبطل في حقه 
بالرفع لا غیر ٠‏ أي فتبطل الزوجیة بالطلاق البائن في حق الرجل حقیقة وحکماء فلا یرٹھا إذا 
مانت لہطلان الزوجیة أصلاً ء بخلاف ما إذا مات الزوج حیث ترثہ ا مرأة ء لان الزوجیة وإن 
بطلت بالطلاق البائن حقیقة جعلت باقیة في حقھا دفمًا للضرر عنھاء لآنه قصد إبطال حقھا . ولا 
شر اففال لاس کرٹاش ضمسمست کی اترس لا کرت سا لرگالت 
الزوجیة سبب إرث الزوج عنھا لبطلت٠‏ ولکٹھا لیست بسببء فإذا لم تیطل الزوجیة یجب أن 
یرٹھا ولا یقول بە أحد لا نحن ولا الشافعی - رضي الله عله -ء والذي وقع في بعض الشروح 
بنصب اللام سھواء انتھی . 

قلت: الکاکي تبع السغناقي فقال: فیبطل بالنصب٠‏ لأنه جواب النفي ء والذي قالە الأکمل 
هو الوجه ؛ فافھم . 

م: (خصوصً إذا رضي بە)ش: أي لا سیما أن الزوج إذارضی بحرمانه من الإٗرثٹ ٤‏ حیث 
أقدم علی الطلاق . 

واعلم ان أصحابنا استدلوا في ھذا الباب بالنقل والعقل ء وصاحب الھدایة لم یذکر شیئا من 
اللقلء فنقول بإاجماع الصحابة توریث امرأة الفار بیانه أن عبد الرحمن ابن عوف >رضي الله 
تعالی عنه- طلق ام رأته تحاضر فی مرض موتە فورثھا عثمان-رضي الله تعالی عنه - ؛ ولم ینکر 
عليه أحد من الصحابة -رضي الله تعالی عنھم - ٠‏ فحل محل الإجماع . 

فإن قلت: لا نسلم الإجماع: لأنه روي عن عبد الله بن الزبیر -رضي الله تعالی عنھما - في 
حدیث تماضر أنە قال : لو کان الأمر إليٰ ما ورئٹتھا ۔ 

قلت: جیب : بأنه قد صح عن ابن الزبیر -رضی الله تعالی عنھما - أنه قال ھذا الکلام ففيی 
وقت إمارته بعد سبق الإجماع؛ والخلاف التآخر لا یرفع اللإجماع السابقء ولئن سلمنا أُنه قاله 
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وقت توریث تماضر فنقول : ما ورثھا لخفاء وجہ الاستحسان عليهء أو نقول ٭'؟کانٹ تماضر 
سألت الطلاق فاعتقد ابن الزبیر - رضي الله عنه - ان سؤالھا یسقط الارثٹء وبه نقوٴل ولکن 
عثمان إِٹما ورٹھا عند وجود سؤال الطلاق فعند عدمه أولی . انتھی ۔ 

وفي السروجي : وأجابواعن قول ابن الزبیر فی خلافته : لو کنت آنا لم أقل بتوریٹھا إن لم 
یکن في ذلك الوقت من الفقھاء ۔ وفي ۸البدائع ؛ : وکان الإأجماع قد انعقد علی ذلك؛ وخلافہ 
بعد وقوع الإجماع من الصحابة لا یقدح فيەء لن انقراض العصر لیس بشرط لصحة الإجماع : 
او خالفه لتوریله بعد سؤالھا ء وقد روي ذلك ء ولعل عثمان کان یری أن ذلك لا یسقط إرٹھا ‏ 
وفی( ا جخواھر؛ و الحلی فی روایة کان توریٹ عثمان >رضي الله عنه - بعد انقضاء العدۃ ء 
رع کمض یسام ادافقلای اصضوری داع فقلاق اس 
وقال ابن حزم وعمر: هذا ضعیف: لکن ثبت من طریق عبد الرزاق عن ابن جریج عن أبي ملیكة 
أنه سأل عبد الله بن الزبیر قال : طلق عبد الرحمن بن عوف رضي الله تعالی عنه بنت الأصہع 
الکلبیة فبتھا ء ثم مات في العدۃ فورٹھاعشمان: رواہ عنه ا لحجاج بن ا مٹھال وسعید بن 
منصورء وقد اتفقا علی ان توریٹھا کان فی العدةء وھو قول ا حمھور . 

ویحتمل قول من قال : إنه ورٹھا بعد انقضاء العدة مع ضعفه أنه کان تأخیر اللخاصمة 
والقسمۃة وقع بعد العدة ء وکان موته قبل انقضاء العدة یدل عليه قوله : فلم یلیبث إلا یسیراحتی 
مات ؛ وقاضر بضم التاء الثناۃ من فوی: وتخفیف ا یم ٭ وکسر الضاد المعجمة فی آخرہ: بنت 
عمر بن الشرید السلمیة ۔ قال ابو عمر : وھي ا خنساء الشاعرۃ بنت عمرو بن الشرید بن رباح بن 
ثعلبة بن جفاف بن امرئ القیس بن نھبة بن سلیم قدمت علی اللبي قَ مع قومھا فأسلمت فذکروا 
ان رمسول الله کان یستشھد بھا ویعجبه شعرھا : فکانت تنشدہ ؛ وھو یقول فيه بأجناس 
ویومئ بیدہ -عليه السلام-. وأجمع أھل العلم بالشعر أنە لم یکن أمرأۃ قط قہلھا ولا بعدھا أشعر 
منھا. وقالوا: اسم الجنساء تماضر وکانت حضرت حرب القادسیة ومعھا بنلوھا أربعة رجال؛ 
واستشھد الأربعة فیھاء وکان عمر - رضي الله تعالی عنه - یعطي ا حنساء أرزاق أولادھا الأربعة 
لکل واحد مائتي درھم حتی قبہض -رضي الله تعالی عله . 

وفی السروجي : وروي عن عثمان - رضي الله تعالی عنه - ما قضی بتوریٹھا قال : فر من 
کتاب الله وروی عنه أَنه قال : مافررت من کتاب الله أی ماقصدت الفراں وحصل لھا 
بالصلح عن ربع سھمھا ثمانون أَلفَا . وذکر بعض أھل ا حدیث آتھا کانت دنائیر . وذکر عبد 
الغني في الأربعین ان ورثته کانوا بقطعون مسائل الذھب بالقوس ویقتسمونھا. 

ومن الدلیل فی ھذا الباب ما روي عن إبراھیم النخعي أآنه قال : جاء عروۃ البارقي إلی 

٢ 


وإن طلقھا ثلانًا بأمرھا أو ال ٹھا اختاري ء فاختارت نفسهاء أو اخْتَلْعتِ منہء ثم مات وھي في 
العدۃ لم ترثه ؛ 


شریح من عند عمر -رضي الله تعالی عنه- بخمس خصال منھن : إذا طلق الْرَيَطٌ امرأته ثلاتًا 
ورثنە إذا مات وھی فی العدۃ . وعن الشعبي : أن أم البنین بنت عیینة بن حصن کانت تخت عثمان 
فأخبر تہ بذلك ء فقال : ترکھا حتی إذا أشرف علی اللوت فارقھا ‏ فورٹھا مئنهء وعن عائشة-رضیٰ 
الله تعالی عنھا۔ ان امرأة الفار ترث . ثم اعلم أن الذي ذکرہ صاحب ہ الھدایة ) مع الخلاف فيه أنه 
إذا کان طلاق المریفی بائتّا ؛کما إذا صرح بەء وأما إذا کان رجعیّا فبالاولی أُن ترث لان حکم 
النکاح قائم ۔ 

فإن قلت: علی ما ذکرت کان ینیغي أن الإارث أیضا في البائن . 

قلت: زمن مرض الموت زمن تعلق حق الوارث ممال اللوروث . ولہذا ینع من التہرع ما زاد 
علی الثلث ہ فبقي النکاح فی حق الإرث . 

فإن قلت: ینع النکاح أصلاً ء ولھذا ثمه یجب عليه ا حد إذا وطٹھا ولا ترث إذا کان الزواج 
برضاھا ء وکذلك إذا کان الطلاق قبل الدخول؛ وکذا الڑرٹ إذا مات بعد انقضاء العدة ء وکذا 
لا ترث إذا بر ثم مات وھي فی العدۃ . 

قلت: أجیب : أن وجوب ا حد باعتبار ارتفاع ال حل ٠‏ ولم یدل علی ارتفاع النکاح اأُصلا بل 
هو قائم من وجە ؛ ولہذالا یجوز للمعتدہۃ ان نتزوج بزوج آخرء وأن الطلاق برضاھا ببطل 
حسشھاء والإقرار منه ء وأن الطلاق قہل الدخول باعتبار عدم وجوب العدة ء فلم یکن إبقاء 
النکاح حکماء وأن انقضاء العدة بیکٹھا من التزوج بزوج آخرء فوجد المنافي للنکاح الاول ؛ فلم 
یجعل قائسًا حکَمّاء وإن فی البراءۃ لم یکن حقھا متعلقا ببال الزوج زمان الطلاقء ولم یوجد 
قصد إبطال ا حق ء وإن موت ا لرأة لا یقی الزوجیة فی حقه لا حقیقة ولا حکما . 

وفی مختصر الکافی ؛ : وإن کانٹ ا لرأۃ أمة أو یھودیة أو نصرانیة فأہانھا فی مرضه بغیر 
أمرھا ء ثم أعتقت الأمة وأسلمت الکافرۃ ٹم ماتہ وھي في العدة ء فلا میراث لھا منە ؛ لنه لم 
یکن فارا من میراٹھا یوم طلق؛ لانە لم یتعلق حقھا ببالە . 

م: (وإن طلقھا ثلانًا بأمرھا) ش: أي قالت لە : طلقني ثلانًا فطلقھا ثلاث تطلیقات في مرض 
موته م: (أو قال لھا : اختاري) ش: أي أو خیرھا فی مرض موتە م: (فاختارت نضھا) ش: أي قالت : 
اخترت نعسی م: (أاو اخٰتلعت مت٭) سس: آئ و اخعلعت ا مرأة من الزوج ٦‏ (ثم عمات) -٭ أي الزوج 
وا حال اُنھا فی العدةء وھو معنی قوله م: (وھي في العدة لم ترئھ) ش: جواب المسائل الٹلاٹ ٠‏ أي 
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لانھا رضیت بإبطال حقھا ء والتأخیر تھا . وإن قالت طلقنی للرجعة فَطِلقِھا ثلانًّا ورثتہ ؛لآن 
الطلاق الرجعی لا یزیل النکاح فلم تکن بسڑالھا راضیة بإبطال حقھا . وإن قالِ لھا فی مرض 
موتہ: قد کنت طلقتك ثلاگا فی صحتي وانقضت صدتك فصدقتہ ‏ ثم أقر لھا بدین أو|أوصی لھا 
بوصیة فلھا الأقل من ذلك ومن المیراث عند أبی حنیفة -رحمه الله - ۔وقال أبو یوسف ومحفمد۔ 
رحمھما الله-: یجوز وصیته وإقرارہ لھا : وإن طلقھا ثلاا فی مرضه بأمرھاء ٹم 


لم ٹرث الزوج م: (لتھا رضیت بإبطال حقھا ‏ والتأاخیر) ش: أي تأخیر عمل الطلاق فی بطلان 
إرٹھاء أي انقضاء عدتھام: (لحقھا)ش: وقد رضیت سقوطہه . 

وفي ہالحیط ۹: لو جاءت الفرقة من قبلھا فی مرضه لم ترث منه ؛ لھا باشرت سبب 
بطلان حقھا . ولو جاءت الفرقة منھا فی مرضھا ورٹھا الزڑوج . قیل : ینبغي أن یرٹھا لانا جعلنا 
قیام العدة کقیام النکاح فی حقھاء ولا عدۃ ھا ھنا عند موتھا فلم یبق النکاح کما بعد العدة ۔ قیل 
فی جوابە : ما صارت محجورۃ عن إبطال حقه أیقنا النکاح فی حی الإرث دفعا للضرر عنە أو ردا 
لقصدھا إبطال حقه کما حکمنافی مستعجل الڑرٹ بحرمانه ردالقصدہ . وکذڈالو حصلت 
الفرقة بسبب ا جب والعنةء وخیار البلوغ والعتق فی مرض لا یرٹ لرضاھا بالبطل؛ فإن کانت 
مضطرۃ ء لان سبب الوإٴضرار لم یکن من جهة الزوج فلم یکن جانیا في الفرقة . وفي ۃا مامع؟: لو 
فارقته في مرضھا في خیار العتق والبلوغ ورٹھا الزوج لأنھا جاءت من قبلھاء ولھذالم یکن 
طلاٹھا . وفی االینابیع؟ :جعل ھذا قول أبی حنیفة ومحمد ۔-رحمه الله . 

م: (وإن قالت : طلقني للرجعة فطلقھا ثلانًا ورثتے ؛ لآن الطلاق الرجعي لا یزیل النکاح فلم تکن 
بسؤالھا راضیة بإبطال حقھا) ش: والسژؤال مصدر سأله الشٰیء وھو اإضافة المصدر إلی الفاعل 
والملفعول متروك ء أي بسڑال ا مرأۃ الطلاق الرجعيء وفی بعض النسخ : بسؤاله ہتذکیر الضمیر 
الضاف إلیهەء وھو من إضافة اللصدرالمضاف إلی الفعول والفاعل مشروك ہ أي بسڑال الطلاق 
الرجعي کذا قررہ الاترازي والتقدیر علی ھذا الوجه بسڑال المرأة إیاہ الطلاق الررجعی . 

م: (وإن قال لھا ) ش: أي وإن مال الرجل لامرأتہ م: (فی مرض موتہ قد کنت طلقتك ثلانًّا في 
صحتي وانقضت عدتك فصدفته ) ش: أي المرأۃ صدقت زوجھا بذلكء ولا میراث لھا ان الشثابت 
بالتصادق کالثابت بالبینة م: (ثم آقر لھا بدین) ش: بن قال لھا فی ذمتی کذا وکذاء ورما مثٹلام: (أو 
آوصی لھا بوصیة) ش: من ترکتە م: (فلھا الأقل من ذلك) ش: أي من اللمقربة والوصیةم: (ومن ا میراٹ 
عند أبي حنیفة - رضی الله تعالی عنه - . وقال أبو یوسف ومسحمد -رحمھسما الله-: یجوز وصیته 
وإقرارہ لھا )ش: یعني لھا جمیع ما أقر لھا وأوصی لھا سواء کان أقل من ا میراث أو آکثر . 

م: (وإن طلقھا ثلائا فی مرضه بأمرھا) ش: بأن قالت لە طلقني وہو مریض فطلقھا ثلانًا م: (ثم 


٤٤ 


اقر لھا بدین :أو أوصی لھا بوصیة فلھا الأاقل من ذلك : ومن المیراث فيقولھم جمیعا إلا علی 
قول زفر- رحمہ الله- ؛ فإن لھا جمیع ما أوصی وما أقر بہ ؛ لآن الیراٹ ابٰطل بڑالھا زال 
المائع من صحا الإقرار والوصیة .وجه قولھما فی ال۔ألة الاولی أنھما ا تصادقاعیلی الطلاق 
وانقضاء العدة صارت اجنبیة عنه ء حتی جاز لهە أن یتزوج اأختھا ء واتعدمت التھمة ؛ ألا ری أنە 
تقبل شھادته لھاء ویجوز وضع الزکاۃ فیھاء بخلاف السالة الثانیة لان العدۃ باقیة ء وھی سَبِيٍ 
التمة ء وا حکم یدار علی دلیل الَھمة ء ولھڈا یدار علی النکاح والقرابة ء ولا صدۃ فی الاألة 
الأولٰی ۔ولابي حنیفة -رحمہ الله في المسالتین آن الٹھمۃة قائمة ؛ لان ا مرأة مد تختار الطلاق 
لینفتح باب الوقرار والوصیة علبھا ء فیزید حقھا ؛ والزوجان قد یتواضعان 


أقر لھا بدین أو أوصی لھا بوصیة فلھا الأقل من ذلك ؛ ومن الیراث فی قولھم جمعًّا) ش: أي في قول 
اي حنیفة وصاحبیه وفيە ا حامع :٤‏ جعل هذا قول بی حنیفة وحدہ م: (إلا علی قول زفر ء فإن 
لھا جمیع ما آأوصی بە وما أقر؛ لان امیراث ا بطل بسڑالھا زال المائع من صحة الإقرار والوصیة) ش: ولا 
میراث لھا لآتھا أسقطته بسؤالھا. 

م: (وجه قولھما) ش: اي قول أبي یوسف ومحمد ءم: (فی الألة الأولی ) ش: أي فیما إٰذا قال 
لھا فی مرضه کنت طلقتك ثلانًا فی صحتی وانقضت عدتك فصدقتہ م: (أنھما ) ش: أي الزوجین 
إ: (اتصادقا علی الطلاق) ش: أي علی وقوعه م: (وانقضاء العدة) ش: أي وعلی انقضاء العدة م: 
(صارت أجنبیة عنه) ش: أي عن الزوج ۔ 

م: (حتی جاز لە ان یتزوج اخُْٹھا وانعدمت التهمة)ش: لوجود التصادق م: (آلا تری ) ش: 
(یضاح لانعدام التھمة م: (أنه) ش: أي ان الشآن م: (تقبل شھادته لھا ویجوز وضع الزکاة إلیھا) ش: 
لان إقرارہ صار کإقرارہ لسائر الأجاب: وکذا وصیته لعدم التھمة ؛ فھذہ الأحکامم: (بخلاف 
ال لألة الثانیة) ش: وھي ما إذا طلقھا ثلانًا فی مرضه بأمرھا. 


م: (لان العدة باقیة : وھي سہب التھمة : وا حکم بدار علی دلیل التمة) ش: أي الحکم یترتب 
علی دلیل التھمة ویثبت بە م: (ولھذا) ش: أي ولکون ا حکم دائ را علی دلیل التَهمة م: (یدار علی 
النکاح ) ش: حیث لا یجوز شھادة أحد الزوجین للآخر للتَھمة م: (والقرابة) ش: حیث لا یجوز 
شھادۃ القریب للقریبء یعني قرابة الولاد لأنە یجوز شھادۃ الخ للخ لانعدام التھمةء ھکذا 
أطلقوا ء وا مراد إذالم یکن الخ فی عیال أخیه م: (ولا عدۃ فی الألة الأولی) ش: لتصادقھما علی 
انفضاء العدة ء ولیس فیھا دلیل التھمة . 

: (ولأبی حنیفة فی الألتین ان التھمة قائمة) ش: بسبب التواضع (لان المرأۃ قد تختار الطلاق 
لینفتح باب الإقرار والوصیة علیھا) ش: أي علی ا رأۃء وھو یتعلق بقوله لینفتح م: (فیزید حقھا) ش: 
بالرفع لأنە فاعل م: (والزوجان قد یدواضعان) ش: من التواضعء وھو عہارۃ عن وضع الشخصین 

٤ 


علی الاقرار بالقرقة وائشضاء المہدۃ لیبرٹھا الزوج بماله زبادۃ علی کَواٹھاء وهذہ التىهےمة فی 

الزیادق فرددناھا ولا تھمة فی تثر المیراثٹ ء فصححناہ :ولا مواضعة عادة قینّحق الزکاۃ والتزوج 

والشھادۃ فلا تهمة فی حق ھلذہ الأحکام ۔قال : ومن کان محصوررا آو نی صفت:القتال : فطلق 

امرأنه ثلانًا لم ترٹہ: وإن کان قد بارز رجلا أو قدم لبقتل فی قصاص: اورجم ؛ ورثتإن مات فی 
ذلك الوجە أو قتل : 


رأیھما علی شیء واحدء وکنا المواضعة م: (علی الإقرار بالفرقة وانقضاء العدة لیہرٹھا الزوج ماله 
زیاهة ) ش: اي لأجل الزیادۃ م: (علی میراٹھا ء وهذہ التھمة فی الزیادة فرددناھا) ش: أي الزیادة م: (ولا 
تھمة فی قدر المیراٹ فصححناہ ) ش: أي قدر ا میراث . 

م: (ولا مواضعة عادة ) ش: جواب عن سألة أیھماء بیانە أن الواضعة عادة لا تکون م: (غي 
حق الزکاۃ والسزوج والشھادق فلا تھےة فی حق لہ الأحکام) شش: لان الإقرار وتھهمة الاثمار یتحقق 
فی حق الارث لا فی حق ھذہ الاأحکامء فاعتبرت في حق الإرث دون غیرہ . وفي ٢‏ الذخیرة4: 
لا بد من تحکیم ا حال إذا کان حال خصومة وغضب یقع الطلاق علیھا بھذا الإقرار ء وإن لم یکن 

م: (فال : ومن کان محصورا؟) ش: وفی آکثر النسخ أي قال محمد في ا جامع الصغیر : ومن 
کان محصرا ھذالبیان أُن حکم الفرار غیر منحصر في المرض؛ بل قال : کل شيء یقربە إلٰی 
الھلاك غالباء فھو فی معنی مرض الموت م: (أو فی صف انقتال) ش: أي لو کان فی صف القتال فيی 
ا حرب م: (فطلق اسرآنہ ثلاتًا لم ترثہ) ش: أي لم ترث الرأۃ زوجھاء: (وإن کان ) ش: أي الذي في 
صف القتال م: (قد بارز رجلاً) ش: من ا مبارزۃ فی ا حربء وھي الخروج من الصف لطلب القتال 
م: (آو قدم) ش: علی صیغة الجھول: أتي أو قدم الرجل م: (لیقتل في قصاص) ش: کلمة في ھا ھنا 
للتعلیل ء أي لأجل قصاص نحو قولہ تعالی : ٭ فذلکن الذي اەننی فیه٭ (یوسف : الایة ۳۲) ء 
وفی ا حدیث : أن امرأۃ دخلت النار في مرۃ ء أي لأجل هرةم: (آو رجم) ش: اي أو قدم لأجل 
رحریبت 6 

: (ورثت إن سات في ذلك الوجهە أو قتل) ش: أي أو قتل بسبب آخرء وفيه دلیل علی أنە لا 
فرق بیٹھما إذا مات بذلك السبب أو بسیب آخر کصاحب الفراش بسبب المرض |إذا قتل: ھذا 
ظاھر الروایة عن أصحاہنا ء وھو اللذکور فیہ مختصر الکافی؟ 9 والمبسوط؛ و ٦‏ الشامل .٤‏ وقال 
شمس الأئمة السرمحسي فی ٢‏ مبسوطہ٢‏ : کان عیسی بن أبان بقول: لا میراٹ لھا لان مرض 
الوت ما یکون سبپّا للموتء ولا مات بسبب آخر علمنا أن مرضه لم یکن مرض الموت . ولنا ان 
اوت اتصل با مثرض والسپب الآخر یکون متمما لە ء ولا منافاۃ فیثبت الفرار فترث . 


٦ 


وأصلءه ما بینا أن اسرأة الفار تثرث استحساتًاء و(نما بثبت حکم الفرأزبععلق حقھا باله : وإغا 

پتعلق برض یخاف منە الھلاك غالبا کما إذا کان صاحب الفراش ؛ وھو أنُکون بحال لا یقوم 

بحوائجه کما یعتادہ الأصحاء ء وقد یثبت حکم الفرار ما ہو فی سعنی المرض في۔توجہ الھلاكک 

الضالب ء وما یکون الضالب منە السلاسة لا یشبت بە حکم الفرار فاللحصور والذي فی صف 
القتال الغالب منه السلامق لان ا حصن لدفع باس العدو : 


م: (وأصله) ش: أي أأصل ثبوت حکم الفرار م: (ما بیٹا) ش: أي فی أول الباب م: (آن امرأة 
الفار ترثٹ استحساًا ) ش: لا قیاسًا کما هو أحد أقوال الشافعی ء لأن سہب الارٹ انتھاء النکاح 
وھو اتفاق الصحابة -رضي الله تعالی عنھم- علی ذلك کما ذکرناہ مفصلاً ۔ 
(بمرض یخاف منە الھلاك غالبًا کما إذا کان صاحب الفرآ٘ش؛ وھو أن یکون بحال لا یقوم بحوائجہ) ش: 
کالذھاب إِلی المسجد وإلی قضاء حاجته . وعن شمس الائمة السرخسی : أن امعتبر فی حق 
الفقيه أن لا یقدر علی ا حخروج إلی اللسجد ء وفی السوق أن لا یقدر علی ا خروج إلی الدکان . 
وفي امرأة : ان لا یخرج إلی السطح: ولو کان الریض یقوم بحوائجه فی البیت کالمشي إللی الخلاء 
مشایخ البخاري . وعند عامة مشایخ ہلخ عو فی حکم الصحیح . 

وقال بعض ا مشایخ من المتأآخرین : إذا کان بحال ییکنە أن یخطو ثلاث خطوات من غیر أن 
یستعین بغیرہ ‏ فھو بمنزلة الصحیح ء وھذا ضعیف؛ فإن الملریض جدا لا بعجز عن هذا ء وقیل: 
الذي یتعذر عليه أداء الصلاة جالسًا ۔ وقیل : الذي لا یقدر أن یقوم إلا أن یقیمه إنسان . وقیل : 
ان لا یقدر علی الشيء إلا أُنَ یھادی بین اثنین . وفی الرأۃ ان تعجز عن القیام بصالح بیتھا. 
والمرأۃ في حال الطلاق فی حکم الملرض . 

م: (کما یعتادہ الأصحاء )ش: أي من القیام بحوائجه ء والأصحاء جمع صحیح م: (وقد شت 
حکم الفرار با عو فی سعنی امرض فی توجه الھلاك الغالب ) ش: فیکون ذلك سِا فی حکم مرض 
لوت فالآن یورضحه اللصنف - رحمہ الله تعالی : 

م: (وما یکون الغالبِ منە السلامة لا بثبت بە حکم الفرار ) شض: وإن کان یخاف منه الھلاك : فلا 
یعطی لە حکم المرضم: (فاللحصور) ش: إلی قوله : ولھذا آخوات إیضاح ما قبلهء وبیان لہ 
فلذلك ذکرہ بالفاء والملحصور ھو الملحبوس یقال حصرہ إذا حبسە م: (والذي فی صف الشتال) ش: 
أي فی الصف للقتال م: (الغالب منە السلامة) ش: أي فی کل واحد من للحصور والذي فيی صف 
القتال السلامة غالبا ء وإن کان یتنع الھلاك نادرام: (لآن الحصن لدفع بأس العدو) ش: وھذا تعلیل 

ڈ٢‎ 


وکذا المنعمة فلا بلبت بهہ حکم والفرار الذي بارز أو قدم لیقتل الغالب قنه الھلاك : فینتحقق بە 
الفرار ولھذا أخوات تخرج علی ہذاالحرف . وقولە إذا مات فی ذلك الو٭او قتل : دلیل علی 
أنە لا فرق ہین ما إذا مات بذلك السبب أو بسبب آخر کصاحب الفصراش بسیب'اللوض إذا قتل ‏ 
وإذا قال الرجل لامرأته وھو صحیح . إذا جاء راس الشھر : آو إذا دخلت الدار : أو[إذا صلی 
فلان الظھر : أو إذا دخل فلان الدار ء فانت طالق ء فکانت ھلہ الأشیاء والزوج مریض لم تزشث ‏ 


للمحصورء لن الغالب الذي فی ا حصن یأمن من شدۃ العدو ۔ 

۴: (وکذا النعة) ش: تعلیل للذي في صف القتالء لان حولە من نع کل من العدو: والمنعة 
بالفتحات ؛ ویقال: فلان فی منعة من قومه ء أي فی عز وآمن م: (فلا یشبت بە حکم الفرار) ش: 
نتیجة ما قبله م: (والذی بارز) ش: أي الذي خرج للمبارزة م: (او قدم) ش: علی صیغة الملجھول م: 
(لیقتل) ش: فی قصاص أو رجم م: (الغالب من الھلاك) ش: والخلاص نادر م: (فیتحقق یه الفرار) 
ش: نتیجة ما قبله م: (ولھذا) ش: أي ولھذہ الصورۃ المذکورۃم: (أخوات) ش: یعنی من الصورۃة 
الآخری م: (تخرج علی ھذا الخغرف)ش: أي علی ھذا الأصل المذکور وحرف کل شیء حدہ 
وناحیته ء والأصل المذکور هو ثبوت حکم الفرار ما عو فی معنی الملرض في توجه الھلاك الغالب 
وعدم ثبوتە فیما کان الغالب منە السلامة ء فمن الأول النازل فی السبعة والراکب فی السفینة 
وبقي علی لوح ء وکذا فی 8 الحیط .١‏ وفی جوامع الفقه٥‏ کان في سفینة فاضطربت الامواجء 
وکان الغالب منە الخرق فھو کمرض الموت: وکذا الواقع فی فم السبع وا مسلول والمفلوج والمقعد 
مادام یزادما بە فھو من الٹانی وإلا فھو من الأولء وصاحب جرح وقرحة أو وجع لم یصيه علی 
الفراش ممنزلة الصحیح في الطلاق وغیرہ . 

م: (وقولہ) ش: أي قول محمد فيە ا جامع الصغیر؛ م: (إذا مات في ذلك الوجه أو قتل دلیل 
علی أنە لا فرق بین ما إذا مات بذلك السیب أو بسبب آخر کصاحب الفراش بسبب امرض إِذا قتل) ش: 
وقد مر الکلام فيه عن قریب . 

م: (وإذا قال الرجل لامرآأنہ وھو صحیح ) ش: أي وا حال أنه صحیح م: (إذا جاء رآس الشھر أو 
إذا ) ش: أي أو قال لھا إذام: (دخلت الدار ء أو إذا صلی فلان الظھ ٹو إذا دخل فلان الدار) ش: 
وھذہ أٗربع صور تعلیقه وقولە م: (فأنت طالق) ش: جوابھا ء أُي طالق ہائن لأن حکم الفرار یثبت 
ہالبائن م: (فکانت)ش: أي وجدت وحدثت فکانت ثٹامة م: (ھذہ الأشسیاء ) شں: أي مجيء راس 
الشھر؛ ودخول ا لرأۃ الدار ؛ وصلاۃ فلان الظھر ء ودخول فلان الدار م: (والزوج مریض) ش: أي 
وا حال أُن الزوج کان مریضًا وقت وجود مذہ الأشیاء م: (لم شرٹ)ش: جواب إذا في الصور 
الملذکورۃ إلا فی صورۃ ا مستثناة ء علی ما یجی الان. وقال زفر : ترث: لأن المعلق بالشرط 
گااسر فسردات: اتا لا رت: لک نرحواترن فلا ترث ہیانە أنه کان حین 


۸ڈ 


وإن کان القول فی المرض ورثت إلا فی قولە : إذا دخلت الدار ء وہذا لی وجوہ أربعة : إما أن 
یعلق الطلاق بمجیء الوقت : آو بفعل الاجنبي : آو بفعل نفسے : أو بضعلاالوأةء آو کل وجه : 
علی وجھین : آما إن کان التعلیق فی الصسحة والشرط فی الرض آأو کلاھما فی۔الرض : آما 
الوجھین الاولان : وھو ما إن کان التعلیق بمجیء الوقت بأن قال: إذا جاء راس المَْهفانت 
طالق ء آو بفعل الاجنبي بأن قال إذا دخل فلان الدار أو صلی فلان الظھر فإن کان التَعلیق 
والشرط في الرض فلھا امیراٹ ؛ لن القصد إلی الفرار قد تحقق منە بمہاشرۃ النعلیق فی حال تعلق 
حقھا بماله ء وإن کان التعلیق في الصحة والشرط فی المرض لم ترث . وقال زفر -رحمہ الله -: 
ترٹ ء لان المعلق بالشرط ینزل عند وجود الشرط کالمنجز فکان إیقاعا فی الملرض . 
علق صحیحا ولم یکن حق ا مرأۃ متعلق مبالە فلم یوجد الفرار وحین وجد الشرط لم یوجد فعل 
من الزوجء لان الشرط أمر سماوي أو فعل الأجنبی؛ والزوج لیس بقادر علی إبطال التعلیقء 
ولا علی منع الفعل السماوي؛ ولا منع الأجنبي من إیجاد الشرطء فلم یکن قادرا فلم ترث لعدم 
قصد العدوان من الزوج . 

م: (وإن کان القول في الملرض ورثت إلا فی قولہ : إذا دخلت الدار) ش: عذہ الصورۃ ا مستثناۃ من 
الصور الأربعة المذکورۃ م: (وھذا) ش: إشارۃ إلی الملذکور من الصور اللذکورۃ؛ منھا: أي من قوله: 
إذا دخلت الدار ء ال خطاب إلی امرأة أو إلی نفسە م: (علی وجوہ أربعة) ش: الأول : هو قوله م: (إما 
أن یعلق الطلاق ِجيء الوقت) ش: بأن قال : إذا جاء رأس الشھر فأنت طالق؛ والثانی : و قوله 
م: (أو بفعل الأجنبی) ش: بن قال : إذا صلی فلان الظھر أو إذا دخل فلان ھذہ الدار . والثالث : 
هو قوله م: (أو بفعل نفسەه) ش: بأن قال : إن دخلت هذہ الدار بالإخبارعن نفضےء والراہم : ہو 
قولە م: (أو بفعل الرأۃ) ش: بأن قال مخاطبا لھا : إن دخلت مذہ الدار م: (أو کل وجەہ) ش: أي من 
الوجوہ الملذکورة . 

م: (علی وجھین ) ش: اأحدھما ول : م: (أما إن کان التعلیق فی الصحة والشرط فی المرض) ش: 
والآخر ہو قولە م: (أو کلاھما )ش: أي التعلیق والشرط وجدا کلاھمام: (فی الرض. اما الوجھان 
الاولان وھو ما إن کان التعلیق جيء الوقت بأن قال : إذا جاء راس الشھر فأنت طالق ؛ او بفضعل 
الأجنبي بأن قال : إذا دخل فلان الدار ء أو صلی فلان الظھر ‏ فإن کان التعلیق والشرط فی الرض فلھا 
المیراث ؛ لان القصد إلی الفرار قد تحقق منہ) ش: أي من الزوج م: (یمباشرۃ التعلیق فی حال تعلق حتھا 
ماله) ش: وھو حال المرض الذی یخاف منه الھلاك: ولھذا لا یجوز لە أن یوصی ہاکٹر من الثلٹ 
إلا بإجازة الورثة . ۱ 

م: (ون کان النعلیق في الصحة والشرط في المرض لم ترث. وقال زضر >رحمہ الله- : ٹرث ؛ لان 
المعلق بالشرط بنزل عند وجود الشرط کالنجز ء فکان إیقاعًا فی اللرض) ش: أي فکان اللعلق بالشرط 


٤٤ 


ولنا أن التعلیق السابق بصیر تطليقا عند الشرط حکما لا قصداء ولا ظَلم الا عن قصد ء فلا یرد 

تصرفہ . وأما الوجه الثالث :وهو ما إذا علقه بفعل نفسه ء فسواء کان التعلیق فی الصحة والشرط 

فی اللرض آو کانا فی الرض والفعل : وئا لە منە بد ء آو لا بد لە منە ؛ فیصیر فاراٗلوؤجود قصد 

الإبطال ء إما بالشعلیق آو بمباشرة الشرط فی المرض ء وإن لم یکن له من فعل الشرط بلنکافله من 

التعلیق ألف بد ء فیرد تصرف دفمًا للضرر عنھا . وأما الوجه الرابع وھو ما إذا صلقه بفعلھا ×فإن 

کان الدعلیق والشرط فی المرض والفعل ما لھا منە بد ککلام زید ونحوہ لم ترث ؛ لاتھا راضیة 
بذلك : وإن کان الفعل لا بد لھا منە کأکل الطعام وصلاة الظھر 


إیقاعا في املرض . 

م: (ولنا أن النعلیق السابق بصیر تطلیقًا عند الشرط حکما لا قصدًا) ش: یعني من حیث ا حکم لا 
من حیث القصدہ یعنی یسلم قول زفر یصیر کالمنجز لکن حکما لا فصداء ولھذالو کان عاقلا 
عند التعلیق ومجنونًا عند الشرط یقع الطلاق . فلو کان التعلیق تطلیقًا عند وجود الشرط ا ارتفع 
لعدم القصد منەء وکذالو حلف بعد التعلیق بأن لا یطلق ثم وجد الشرط لم یحنث: فلو کان 
التعلیق تطلیقًا عند وجود الشرط ینبغی ان یحنث م: (ولا ظلم إلا عن قصد : فلا یرد تصرفه) ش: 
لأنه علق ولم یتعلق حقھا مال فلم یوجد من جھتە منع بعد وجود الشرطء ولا یقدر علی إبطال 
التعلیق ولا علی منع الأجنبي عن إیجاد الشرط . 

م: (وأما الوجے الثالٹ: وھو ما إذا علقه بفعل نفسه ء فسواء کان التملیق فی الصحة والشرط في 
الرض. أو کاا) ش: أي أو کان التعلیق والشرط م: (في اللرض والضعل ؛ ما لە منه بد) ش: أي الفعل 
شيء للزوج من ذلك الشيء بد ککلام زید مثلاًم: (أو لا بد لە منه) ش: أي أو الفعل شيء لا بد 
للزوج منەء کالأکل والصلاة ونحو ذلك م: (فیصیر فارً لوجود قصد الإبطال ء إما بالتعلیق أو بمیاشرۃ 
الشرط فی المرض : وإن لم یکن لە من فعل الشرط بد ء فله من التعلیق ألف بد ء فیرد تصرف دفعا للضرر 
عٹھا) ش: أی عن الرأَۃ. 

م: (وآما الوجه الرابع: وھو ما إذا علقه بفملھا ء فإن کان التعلیق والشرط في اثرض والفعل) ش: 
أي أو کان الفعل م: (ما لھا منە بد ککلام زید ونحوہ) ش: مثل دخول الدار م: (لم ترٹ ؛ لانھا راضیة 
بذلك) ش: أی بإِسقاط حقھا ء حیث باشرت الشرط م: (وإن کان الفعل) ش: ما لیس لھا منہ بد . 
وفی آکثر النسخ ؛ فإن کان الفعل م: (لا بد لھا منه کاکل الطعام وصلاة الظھر) ش: قال الأترازی : 
تقیید صلاۃ الظھر اتفاقی لا احترازی ء لان ا حکم في سائر اللکتوبات کذلك؛ وتخصیصھا 
باعتبار أنھا أسبق فی الظھر ء بجیث الأولیة ء لاتھا آول صلاۃ فرضت : قلت : ھذاالوجه ذکرہ 
السخناقی . 


۲ 


وکام الأبہوین ترث ؛ لاتھا مضطرۃ في الباشرۃ ما لھا في الامتناع من وف الھلاك فی الدنیا أو 
في العقبی : ولا رضاء مع الاضطرار . وآما إذا کان التعلیق فی الصحۃة وَالشرط فی الملرض : إن 
کان الفعل مما لھا مه بد فلا اشکال آنه لا میسراٹ لھا وإن کان نما لا بد لھنا۔منە ؛ فکذلك 
ا حواب عند مسحسد-رحمہ الله - وھو قول زفر؛ لانه لم پوجد من الزوج صنع بعَل‌کہا تعلق 
حقھا بماله ء وعند أبي حنیفة وأبي بوسف -۔رحمھما الله - ترثٹ : لان الزوج ا حاھا إلی الیاشرة 
فینتقل الفعل إليه ء کاتھا آلة له کما في الإکراہ . قال : وإذا طلقھا ثلانّا ومو مریض ؛ ٹم صح ؛ ٹم 
مات لم شرث ء وقال زفر -رحممہ الله-: ترث لأنہ قصد الضرار حین أوقع الطلاق في المرض : 
وقد مات وھی فی العدۃ ء ولکنا نقول اللرض إذا تعسقبه بہرء فھو منزلة الصحة ؛ لأنه بنعدم بە 
مرضص 

م: (وکام الابوین ٹرٹ ؛ لاٹھا سضطرۃ في ا مباشرۃ ما لھا فی الامتناع من خوف الھلاك فی الدنیا ) 
ش: کالاکل ء فإن لم تاکل تخاف علی نفضھا الھلاك فی الدنیام: ( أو فی العقبی ) ش: أي العقوبة 
في الاآخحرۃ م: (ولا رضاء مع الاضطرار وأما إذا کان التعلیق فی الصحة والشرط فی المرض ہ إن کان 
اففضعل ما لھا منه بد فلا إشکال آنه ) ش: أي ان الشآن م: ( لا میراث لھا وإن کان ما لا بد لھا منہ 
فکذلك ال حواب عند محمد- رحمہ الله -) ش: أَي لا میراٹ لھا م: (وھو قول زفر)ش: أي قول 
محمد ۔رحمہ الله - قول زفر أیضا . 


م: (لانە لم یوجد من الزوج صنع بعد ما تعلق حقھا بماله ء وعند أبي حنیفة وأبی یوسف-رحمھما 
الله- ترث ہ. لان الزوج آ جاھا إلی المباشرة)ش: أي إلی جعل فعلھا الذي لا بد لھا منە علة لاسقاط 
حقھام: (فینتقل الفعل إليه) ش: أي کن المرأۃم: (آلة لە کما في الإکراہ) ش: یعنی إذا أکرہ زید عمر 
علی إتلاف مال الغیر فأتلفه عمرو یضمن زید لن اللکرہ بفتح الراء صار کأنە آلة للمکرہ بکسر 
الراء: فانتقل فعل الکرہ إلی اللکرہء فکذا فیما نحن فيهء فلما کانت الرأۃ مضطرۃ انتقل فعلھا إلٰی 
الزوجء فصار کأنه فعل الشرط فی مرض موته فورثت لکونه فارً . 

م: (قال) ش: أي قال محمد فی ٦ال‏ حامع الصغیر :٤‏ ولیس في کثیر من النسخ لفظ قال : م: 
(وإذا طلقھا ثلانًا وھو مریض) ش: أي وإذا طلق الرجل امرأته ثلاث تطلیقات ٠ہ‏ وا خال أنه مربض 
م: (ئم صح : ثم مات لم ترٹ : وقال زفر - رحم الله - : ٹرٹ) ش: ولم بذکر في٭ ا حامع الصغیرا 
خلاف زفرء وکذالم یذکر فی الأاصل ہ ولا ذکرہ ا حاکم فی مختصرہ ہ وإنما ذکرہ شمس الأئمة 
السرحسي في 9 شرح الختصر* ہ وبقول زفر مال الثوري والزھري والأوزاعی وأحمد وإ(سحاق 
ابن راھویه . ودلیل زفر هو قوله م: (لأنه) شں: أي لان الزوج م: (قصد الفرار حین آوقع الطلاق في 
الرض وقد مات ) ش: وا حال أنە قد مات م: (وھي فی العدة) ش: ولا یعتبر البرء المتخلل : فکأنه لم 
یبراً بین الطلاق والموت م: (ولکنا نقول : الرض إذا تعقبه برء فھو بمنزلة الصحة ء لأنہ ینعدم بە مرض 


ا۶ 


الوٹ ء فتہین ألە لا حق لھاء یتعلق بماله ء فلا بصیر الزوج فارا ۔ ولو طلِقھا فارتدت - والعیاذ 
بالله تعالی - ء ثم أسلمتء ثم مات الزوج من مصرضه ‏ وھي في العدۃ لم ترثتِ وإن لم ترتد بل 
طاوعت ابن زوجھا فی ا حماع ورثٹت . ووجه الفرق بین ا مسالتین آنھا بالردة ابطلت“اعلیة الھڈرٹ 
ء إذ الرند لا پرٹ أحدًاء ولا بقاء لە بدون الأهلیة ؛ وبالمطاوعة ما أبطلت الأہلیة ء لان ا لح میة 
لا تنافی الإرث وھو الباقي ؛ بخلاف ما إذا طاوعت في حال قیام النکاح ؛ لانھا تثبت الفرقق 
فتکون راضیة ببطلان السبب ؛ وبعد الطلقات الثلاٹ لا تلبت ا حرمة بالملطاوعة لتقدمھا علیھا ء 


اللوت : فتبین أنە لا حق لھاء بتعلق مال ء فلا بصیر الزوج فارً )ش: قیل : هذا إذاکان بە حمی ربع ؛ 
وصاحب فراش؛ فانقطعت وصح منھا ء ثم مات بحمی غب أو غیرھما من الأمراض: أمالو 
صح من حمی الربع ٹم عادت حمی ربعء ومات یجعل الثانی عین الأولء ولا یحکم بزوالھاء 
فینبغی أن ترثہ علی ھذا ٠‏ وفیه نظر ء لأنه لو حکم بزوالھا لم یحکم ا بقي تعلق حقھا ببالە فلا 
یتحقق قصد الفرار . 

م: (ولو طلقھا) ش: أي ثلانًا أو بائنّام: (فارتدت - والعیاڈ بالله تعالی- ٹم أسلمت ؛ ٹم مات 
الزوج من مرضہ وعي في السدة) ش: أي وا حال اُنھا فی العدة م: (لم ترث) ش: لن الردة منافیة 
لاؤژرث م: (وإن لم ترتد بل طاوعت ابن زوجھا فی ال حماع ورشت ہ ووجه الفرق بین المسألتین أنھا ہالردة 
أبطلت اھلیة الارٹ: إذ الرتد لا پرٹ أحدًا ولا بقاء لە ) ش: أي للإرث م: (ہدون الالیة ء وبامطاوعة) 
ش: اي ممطاوعة ابن زوجھا م: (ما أبطلت الأھلیة ؛ لآن اللحرمیة لا تتافی الإرٹ وھو الباققي) ش: أي 
اللإارث هو الباقی . 

م: (بخلاف ما إذا طاوعث فی حال قیام النکاح ؛ لاٹھا تشبت الفرقة ء فتکون راضیة ببطلان السبب) 
ش: أي سبب الإرث وھو النکاح م: (وبعد الطلقات الثلاٹ لا تثبت ا حرمة بامطاوعة لنقدمھا علیھا) 
ش: أي لتقدم الطلقات علی ال لطاوعة یعني أھلیة الإرث لم تثبت بالملطاوعة فأمکن إبقاء النکاح فيی 
استحقاق الإرث فی ھذہ ال حالة کما کانت . 

فإن قیل: یتبغی أن لا ثرث لأنا تیقنا النکاح حکما في حق الإرث والنکاح الباقي حقیقة یبطل 
بالحرمیة ٠‏ فھذا اأحق وصار کما إذا طاوعت ابن زوجھا قبل الطلاق کال-أله الاولی . جیب : 
بأن الردة تنافی نفس ا حق وھو الإرث کما أن المرتد لا یرٹ أحداء فلم یتصور بقاء النکاح بدون 
الأھلء فأما للحرمیة فإنھا یبطل بھا الإرث بسبب بطلان النکاح مضافًا إلیھاء ولم یوجدہ لان 
النکاح قد یبطل بالٹلاٹ : وإغابقی فی حق الإرث خاصة ء وبالمطاوعة في حال قیام النکاح تقع 
الفرقة مضافًا إلبھا فلا یجب إبقاء النکاح فی حق الاستحقاق نظرً لھا مع رضاھا ببطلان السبب ؛ 
کذا فی الکافی؛. 


۲ 


فافترقا ؛ ومن قذف امرآنہ وھو صحیح لاعن فی الملرض ورثت . وقال مد -رحمہ الله -: لا 
ترث ء وإن کان القذف في اللرض ورثتہ- وفي قولھم جسيعًا - ء وھذا ملح قٴپالتعلیق بالفعل لا 
بد لھا منە ء إذ ھی ملجتة إلی الخصومة لدفع عار الزنا عن نفسھا ء وقد بینا الو فیه۔ وإِن لی 
من امرأته وھو صحیح ٹم بانت بالإیلاء وھو مریض لم ترث ء وإن کان الإیلاء أیضنًا تی اللرض 
ورثت ؛ لان الإیلاء في معنی تعلیق الطلاق بمضي اأربمة أشھر خالیة عن الوقاع ء فیکون مَلحْقًا 
بالتعلیق بمجيء الوقت : وقد ذکرنا وجهه . 
م: (فافترقا) ش: وارتداد المرأة بعد للاٍبانة ء حیث لم ترث في الأولی ٠‏ وورثت فی الثانیة . 

٣‏ م: (ومن قذف امرآته وھو صحیح ) ش: أي وا حال آنه في الصحة م: (ولاعن فی اللرض ورثت) 
ش: منه م: (وقال محمد - رحمہے الله - : لا ترث) ش: وبە قال زفر لعدم الفرار لأن سہب الفرقة 
قذف الرجل ولم یکن قذفه في زمان تعلق حقھا بالە م: (وإن کان القذف في الرض ورثشه - في 
قولھم جمیعا - ء وھذا) ش: أي هذا الحکم م: (ملحق بالتعلیق بالفعل الذي لا بد لھا منە ء إذ ھی ملجئة 
إلی ا خصومة) ش: یعني مضطرة إِلیھاع: (لدفع عار الزنا عن نفسھا) ش: فلم تکن راضیة ببطلان 
حقھاء فجعل الزوج مطلقًا في الملرض حکمًا باعتبار الشرطء فکان لھا المیراث لوجود الفرار منه 
بالطلاق في الملرض م: (وقد بینا الوجه فیه) ش: أي بینا وجه ھذہ السألة فی التعلیق بفعل لا بد لھا 
منه عنا۔ قوله : وإت کان مھا لا بد لھا منه فکذلك ا جحواب عند محمد. . . إلی آخرہ ۔ 


۶ (وإِن آلی من امرأته وھو صحیح) ش: أي وإن آلی رجل من امرأتہ وا حال أنه صحیح م:(ئم 
بانت بالإیلاء ) ش: یعني تمت الأربعة الأشھر م: (وھو مریض) ش:أي وا حال أآنه مریض م: (لم 
ٹرٹ) شض: لأن البینون مضاقۃ إلی إیلاہ الزوج وقد وقع ذلك فی حال الصحة ء ولم بوجد مر 
الزوج في الملرض شيء آخر من مباشرۃ علة أو شرطظ فلا یکون فارا ء وھو فرع التعلیق بمجیء 
الوقّت . 

: (وإن کان الإیلاء أیضا في الرض ورثت ء لان الإیلاء في ممنی تعلیق الطلاق مضی أربعة أشھر 
خالیة عن الوقاع ؛ فیکون ملحقا بالتعلیق بمجيء الوقت) ش: فإن قیل : لا نسلم أن الإیلاء نظیر تعلیق 
الطلاىق مجیء الوقت إن کان الایلاء في الصحة ما أنه مکن من إبطال الڑیلاء بالنفی : ام 
یبطل في حالة اللرض صار کاأنه إنشاء الڑیلاء فی الرض وھناك ترث؛ فکذلك ھنا. فکان نظیر من 
وکل وکیلا بالطلاق في صحتہ ء فطلقھا الملوکل فی الرضء فکان فارً لتمکنە من العزل فإذا لم 
یعزل یجعل کأنہ أ حأء ء فکذلك ھا هنا جیب : بأن الفرق بیٹھما ثابت وھو أنه لا کنە إبطال 
الڑیلاء إلا بضرر یلزمه ء فلم یکن مکنا مطلقًا ٠‏ بخلاف مسألة الو کالة م: (وقد ڈکرنا وجھه) ش: 
أي وج التعلیق ى ججیء الوقت . 


ور 


قال -رضی الله تعالی علہ۔ : والطلاق الذي ِلك فی الرجعة ترث بە فی جمیع الوجوہ ما بینا آنە 
لا یزیل النکاح حتی یحل الوطء ء فکان السبب قائما . قال : وکل ما ذکرنا آتھااٹرٹ إغا ترث إذا 
مات وھي في العدۃ ء وقد بیناہ والله تعالی آعلم بالصوأاب 


م: (قال) ش: أي قال الصنف - رحمہ الله - : م: (والطلاق الذي یملك فی الرجعة تراث: یه فی 
جمیع الوجوہ) ش: أي في جمیع الصور : سواء نجز أو علق ہالوجوہ الأربعة المذکورۃ في التعلیقا 
(ما بینا) ش: فیما مضی م: (أنه) ش: أي ان الطلاق الرجعی م: (لا یزیل اللکاح حتی یحل الوطء ء 
فکان السبب) ش: أي سبب الڑرٹ م: (قاثمًا) ش: وھو النکاح حکمام: (وکل ما ذکرتا تھا ترٹ إنما 
ترثٹ إذا مات) ش: أي الزوح م: (وھی فی العدۃ) ش: أي والحال انھا فی العدۃ م: (وقد بیناہ) ش: فی 
أول الباب بقوله : وإذا طلق الرجل امرأته فی مرض موته طلاقًا بائتا فمات وھي فی العدة ورئتهء 

وإن مات بعد انقضاء العدۃ فلا میراٹ لھا 7 


تعتتفت 


٤٤ 


باب الرجعة 


وإذا طلق الرجل امرأنه تطلیقة رجعیة أو تطلیقتہن ‏ فله آن یراجعھا في عدتھا ء رضبت بذلك أو 
لم ترض : لقوله تعالی :لفآمسکوھن بمعروف 4 (البقرۃ :الاَیة۲۳۱) من غیر فصل :ولا بد من 
قیام العدة ؛ لان الرجعة استدامة الملك ألا تری أنہ سمی امساکا 


م: (باب الرجعة) 
ش: اي هذا باب في بیان حکم الرجعة . ولا کانت الرجعة متآخرة عن الطلاق طبعا آخرء 
وضعَا لیتناسب الوضع الطبع من فولھم : رجع یرجع رجعا ورجوعا ورجعتہ إلی أعله أى رثیةہ 
امرأته بِلك الرجعة والرجعة قاله ابن درید . 


فلت: یعني بفتح الراء وکسرها ؛ والفتح آفصح : وفي النائع : رجع یستعمل لازما 
ومتعدیا ٠‏ فالرجوع مصدر اللازم ء کالقعود وا جلوس والدخولء من اللازم قولہ تعالی : فلٹن 
رجعنا إلی الدبة ٭ (المنافقون : الأیت۸) فلما رجعوا إلی أبیھم٭ (یوسف : الایة )٢٦‏ ء ل٭وڑإنا إليه 
راجعون4 (البقرۃ : الایة )۱٥١‏ ء ومن التعمدي قولہ تعالی : ال فان رجعك الله إلی طائفة منھم 4 
(التوبة : الایة ۸۴۳) فلئم ارجع البصر ہہ (الملك : الآیة )٤‏ . 

والرجع مصدر المتعدی وهي في الشریعة استدامة ملك النکاح ء ولھا شرائط: أحدھا : 
تقدیم صریح لفظ الطلاق وبعض ألفاظ الکنایة کماتقدم . والثانیة : أُن لا یکون بقابلة مال. 
والثالثة : ان لا یستوفي الثلائة من الطلاق . والرابعة : أن لا تکون الرأۃ مدخولاً بھا. والحامسة 
أن تکون العدة قائمة: ولا خلاف مشروعیتھا لأحد لبوتھا بالکتاب والسنة والإ(جماع. 


م: (وإذا طلق الرجل امرآته تطلیقة رجعیة أو تطلقیتین فلە ان یراجعھا في عدتھا ء رضیت بذلك أو 
لم ترض)ش: وھذا یاجماع أھل العلم م: (لقوله تعالی نابسکوھن بمعروف4) شر: م: (البقرۃ: 
الأآیة ۲۳۱) ش: الڑمساك هو الابقاء + وقوله تعالی : ٭ فإذا بلشن أجلھن فامسکوھن بمعروف آأو 
فارقوھن بمعروف* یعني إذا بلغن منتھی عدتھن ؛فأنتم با حیار إن ششتم فالرجعة والإمساك من غیر 
ضرار؛ وإن ششتم فالمفارقة من غیر ضرارہ وروی أبو داودعن عمر-رضي الله تعالی عنه - أُن 
النہي ا طلق حفصۃ -رضي الله عنھا- ثم راجعھا . وفی حدیث اہن عمر أنە نُقال لە : ٢‏ مر 
ابنك فلیر احعھا. .8 ا حدیٹ متفق عليه م: (من غیر فصل) ش: یعني إطلاق النص لم یفصل بین 
رضا امرأۃ وعدمه : بل أثبت الرجعة مطلقًا. 

م: (ولاہد من قیام العدة ؛ لان الرجعة استدامة الللك) ش: ولا ملك بعد انقضاء العدة م: (ألا تری 
أنه سعي إمساگا) ش: توضیح ما قبله: بیانە إِن شاء الله تعالی سمی الرجعة إمساکاء وذلك بإاجماغ 


٤٤ 


وھو الإبقاء ؛ وإنما تتحقق الاسندامة فی العدۃ ؛ لان لا ملك بعد انقضاٹھا . والرجعة أن یقول 

راجمتك أو راجعت اسراتی ء وھذا صریح فی الرجمة ء ولا خلاف فيه بینالائسة ۔فال : آو 

بطأھاء أو یقبلھاء أو یلمسھا بشھوۃ :أو ینظر إلی فرجھا بشھوۃة ء وھذا عندنا . وقتال,الشافعی ۔ 
رحمه الله - :لا تصح الرجعة إلا بالقول مع القدرۃ عليه . 


أھل التفسیر م: (وھو الإبقاء) ش: أي الإمساك م: (وإنا تتحقق الاستدامة فی الصدق لانە لا ملك بعد 
انقضاٹھا) ش: فإذا انتقضت العدۃ لم یبق محل الإإمساك والطلاق الرجعی في ا حال سبب لزوال 
الملك عند انقضاء العدة ء والزوال محل حل المحلیة عند استیفاء عدد الطلاق . 

ٌ7 (والرجعة ان بقول) ش: أی کیفیة الرجعة ان یقول للذي طلقھا طلقة أو تطلیقتین م: 
(لامرآنہ: راجعتك ) ش: بالخطاب لھا م: (أو راجعت اسرأني) ش: أي أو یقول : راجعت امرأتي 
بالغیبة م: (وھذا صریح فی الرجعةء ولا خلاف فیه ) ش: أي في ھذا یعني بالقول م: (بین الائمة) ش: 
أراد أن الرجعة بالقول تصح بالإجماع . وفي 9 اللحیط ۹: وکذاإذا قال : ارتجعنك أو رجعتك أو 
رددتك او مسکكتك ؛ وہذہ الألفاظ صریحة فی الرجعة غیر مفتقرۃ إلی النیة . ومن الکنایات في 
الرجعة : أنت عندی کماکنٹء أو قال : انت امرأتی ونوی بە الرجعة صار مراجمًّاء ذکرہ في 
0ال خیرۃ ۷ . 

وفی ہ ا حاوي ): عزاہ إلی أحمد بن مقاتل الرازي قاضی قضاۃة بغدادء وفی (الروضة؟: في 
حصول الرجعة براجعتك بلائیة قولان مالك ؛ کنکاح الھازل؛ واختلفوا في الإمساك والنکاح 
والٹزوج ۔ وفي ہ الذخیرة 4: لو قال راجعتك بھر ألف درم وقبلت صحت: ولا فلاء لاتھا 
زیادة في ا مھر؛ وبشترط قبولھا . وفي (الرغینانی؛ و وا حاوي ۹: راجعتك علی ألف؛ قال أبو 
بکر : لا یجب الألف ولا یصیر زیادة فی ا مھرء کما فی و القالة ٤‏ ۔ 

م (قال) ش: أى القدوری - رحمہ الله تعالی -: م: (آو بطڈھا) ش: أي أو یطا التي طلقھا م: 
(أو یقبلھا۔ أو یلمسھا ہشھوة ءأو ینظر إلی فرجھا بشھوة) ش: وفي ‏ البسوط ؛ ہ والذخیرة ؛ والتقبیل 
بشھوۃ وائنظر إلی داخل فرجھا بشھوۃ رجعة ء ولم یقید الشھوۃ في التقبیل في الکتاب . وغفي 
البدائع : وھو قول محمد المرجوع إليه . وأما النظر إلی موضع ا حماع من دبرھا فلیس برجعە ء 
واختلفوافی الدبر؛ قیل لیس برجعة ؛إليه أشار القدوري؛ والفتوی علی أنه رجعة .م: (وھذا 
عندنا ) ش: أي کون الرجعة بالوطء أو بلس بالشھوۃ أو بالنظر إلی فرجھا بالشھوۃ عند أصحابنا 
ا حنفیة ء وھو قول سعید بن المسیب والحسن البصري ومحمد بن سیرین وطاووس وعطاء بن أبي 
رباح والأوزاعي والشوري وابن أبي لیلی وجاہر والشعبي وسلیمان التیعي . وقال سالك 
وإسحاق : إن أراد ہه الرجعة فھو رجعة . 

م: (وقال الشافعی : لا تصح الرجعة إلا بالقول مع القدرة عليه) ش: أي علی القول بأن لم یکن 


اسر 


لآن الرجمة ممنزلة ابشداء النکاح عندہ حتی یسرم وطڑھاء وعدنا هی اکبتدامة النکاح علی ما 
بیناہ وسنقررہ إن شاء الله تعالی . والفعل قد بقع دلالة علی الاستدامة کناٍفی إسقاط ال خیار 
والدلالة فعل یبختص بالنکاح ؛ وهذہ الأفاعیل تختص بە ء خصوصا فی حق أّرۃء بخلاف 
النظر وائٰس بغیر شھوۃة ء فإنه قد بحل بدون النکاح کما فی القابلة والطبیب وغیرعماء ؤالنظر إلی 
غیر الفرج قد بقع بین الملساکنین والزوج یساکتھا فی العدۃ ء فلوکان رجعة لطلقھا فتطول العد: 
علیھا . 

أآخرس أو معتقل اللسان ء آما إذا کان کذلك فیصح بالإشارة ء وبە قال أبو ٹور والظامریة ء وقول 
احمد مضطرب . وفی ‏ ا حلیة؛ ؛ هو رجعة کقولنام: (لان الرجعة منزلة ابتداء النکاح عندہ ) ش: 
أي عند الشافعی م: (حتی یحرم وطڑھا) ں: أي عندہ م: (وعندنا ھي) ش: أي الرجعة ۔ وفی بعض 
الخ : هو علی تأویل الرجوع ہ وتذکیر اللؤنٹ علی التأویل سائغء کما في قولە : ولا رض 
انقل أثقالھا : أي ولا مکان م: (استدامة النکاح علی ما بیناہ) ش: أي قوله ألا تری أنە سمي إمساکا م: 
(وسنقررہ إن شاء الله تعالی) ش: اي فی آخر ھذا الاب عند قوله : والطلاق الرجعي لا یبحرم 
الو طء : (والفعل) ش: نحو اللمس . 

م: (قد یقع دلالة علی الاستدامة کما في اإسقاط الحیار ) ش: فإن باعه علی أنه بالحیار ثلائة یا 
ئم وطٹھا فی مدۃ الخیار یکون وطژمھا دلیلاًعلی استدامة الملك؛ فیسقط الخیارء فكکذلك في 
الطلاق الرجعی یدل الوطء علی استدامة النکاح ء بل أولی ء لن ھناك یحتاج إلی فسخ السبب 
امزیل وھو البیع ء وھنا لا یحتاج إلی فسخ السبب ا مزیل؛ وھو الطلاق ؛ لان لا یقیل الفسخ .م: 
(والدلالة فعل بخعص بالنکاح) ش: أي الدلالٰة تتحقق بفعل مخصوص بالنکاح لا بکل فعل م: 
(وھذہ الأفاعیل) ش: أي النظر إلی الفرج الداخل بشھوۃ وامس بشھوۃ والتقبیل بشھوۃم: (تختص 
بہ) ش: أي بالنکاح فیقع دلالة م: (خصوصًا فی حق ال حرۃ) ش: قید با حرۃ احترازا عن الأمةء لان 
ا حرۃ لا تحل هذہ الاأفاعیل بلا ثبوت نکاح ؛ فکانت مختصة بالنکاح؛ فدلت علی استدامة ملك 
النکاح ٠‏ بخلاف الأمة ء فإن عذہ الأفاعیل تحل فبھا جلك ا لمتعةء وملك الیمین أیضا . 

م: (بخلاف النظر والمس بغیر شھوۃ ‏ فإنه قد یحل بدون النکاح کما فی القابلة والطبیب وغیرھما) 
ش: مثل ا حتانة والشامد فی الزنا إٰذا احتاج إلی تحمل الشھادۃ م: (والنظر إلی غیر الفرح قد یقع بین 
اللساکنین والزوج یساکتھا فی العدة ء فلو کان) ش: أي لو کانت عذہ الأفاعیل من غیر شھوۃ م: (رجعة 
لطلقھا) ششں: لآنه لا یریدھا لتخلف الواقع م: (فتطول العدة علیھا) ش: وفیه ضرر با لمرأۃ ء فلا ہجوز 
لقوله تعالی : ٭أمسکوھن بمصروف أو سرحوھن ببعروف ولا مسکوھن ضرارا لدعندوا* (البقرۃ : 
الاأیة ۲۳۱) . 

فإن قلت: قد ذکر ھنا تقہیل الرجل ومسم إیاھا بشھوۃ ونظرہ إلی فرجھا بشھوة ء فإن قبلتہ 


۷ 


قال ویستحب أن بشھد علی الرجمۃة شاعدین ہ فإن لم يشهة ہفحت الرجمة . وقال 

الشافعي-رحمہ الله غي ہد قولیے: لاتصح ؛ وھو قول مالك -۔رحت+٘الله - لقوله تعالی 

ٹوأشھدوا ذوي عدل منکم٭ ( الطلاق: الآیة )٢‏ ء والآأمر للڑیجاب . ولنا أن الطلاق التصوص 
عربی عن قید الأشھاد ؛ 


اثرأۃ بشھوۃ أو مسته أو نظرت إلی فرجه بشھوۃ کیف یکون حکمەہ؟. 

قلت: قال شمس الائمة في! المبسوط ٢‏ : تثبت الرجعة عندھماء ولا تثبت عند أبی یوسف ؛ 
لان ھذا الفعل من الزوج دلیل استبقاء ا ذلك ولیس لھا ولایة استبقاء الللك: ولا یکون فعلھا بہ 
رجعف وعما یقولان فعلھا یه کفعله بھا ٤‏ فان ا حل مشترك بینھماء ولھذڈا تثبت الصاغرۃ بفعلھا 
بھذہ الاشیاء ء فكذلك الرجعة . 


م: (قال) ش: أي القدوري - رحمہ الله تعالی- : م: (ویستحب أن یشھد علی الرجعة شاھدین) 
ش: صورۃ الإشھاد أن یقول لاثنین من اللسلمین اشھدوا انی قد راجعت امرأتی . وفی ٦المبسوط؛‏ 
الرجعة ) ش: وبه قال مالك : 

م: (وقال الشافعي فی أحد قولیہ: لا تصح) ش: أي لا تصح الرجصعة بلا إشهاد : وھو قوله 
القدم: وقولہ الجحدید : أن الإشهاد مستحب فیھا کقولنا : ذکرہ فی ۸ المبسوط؟؛ وفی 3 الروضةٴ 
الإٴشھاد لیس بشرط علی الأظھر ٰ 

وفی 9 الملحیط ۹: الاشھاد لازم عند الشافعي: ولا بصح بُھر عندہ : 

وفي الِسوط ۹: وفي اأحد قولي الشافعي الاشھاد واجب؛ وعن احمد روایتان فی 
الإشھاد وذکرھما فی ١‏ الغني ؛ ولا یفتقر إلی ولي لا عھر ولا رضاھاء وھو إجماع . 

وقال ابن حزم : الإشھاد عند الرجعة شرط وإذارجع ولم یشھد و أشھد ولم یعلمھا حتی 

وفي لہ الأشراف ؟: لم یختلف أھل العلم أن الإشہاد فیه سنة ء وآن الرجعة إلی الرجل ما 
دامت في عدتھا وإن کرھت ء وذلك بغیر مھر ولاعوض . 
کقولنا م (لشوله تعمالی طظوأاشغپدرا دويی عدل منکم ٭ (الطلاق: الابڈ٢)‏ والاہر للاڑیحجاب) ش: فی 
الحقیقة الاستدلال بھذہ الاَیة للظاھریة ومن تابعھم ؛ لن مذھب الشافعی في الأظھر وأحمد 

م: (ولنا آن الطلاق النصوص عري عن قید الزإشھاد) ش: المنصوص فی قوله تعالی ٭وبعولتھن 
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ولانه استدامة للنکاح والشھادۃ لیست بشرط فیه فی حالة البقاء ؛ کما فی الفيء فی الإیلاء ہ إلا 
تھا تستحب لزیادة الاحتیاط کیلا بجري التناکر فیھاء وما تلاہ محمول عليّل‌آلا تری أنه قرنھا 
بالمفارقة ء وھو فیھا مستحب : ویستحب أن یعلمھا کیلا تقع فی العصیٰةً 


احق بردھن؟4 (البقرۃ : الاّیة ۲۲۸) ء وقولہ تعالی : طفإساك معروف٭ (البقرة : الایة 35۹) ۔ 
وقوله - عليه السلام- : مر ابتك فلیراجعھا : قاله - عليه السلام- لعمر بن اخطاب-رضٰ 
الله تعالٰی عنە- حین طلق ابنە عبد الله امرأته وکل ھذا عاریة عن قید الإشھاد . 

وفي ١‏ الکافي 4 وفي اشتراط الإشھاد زیادة علی النص الطلق ؛ وھي فسخ فلا یجوز . 

م: (ولانە) ش: أي ولأن الرجعة ذکر الضمیر باعتبار الرجوع م: ( استدامة للنکاح) ش: أي 
طلب الدوام للنکاح م: (والشھادة لیست بشرط فیه) ش: أي فی النکاح م: (فی حالة البقاء ) ش: أی 
بقاء اللکاح م: (کما في الفيء في الإیلاء ) ش: حیث یصح بلا إشھاد م: (إلا أٹھا) ش: أي إلا آن 
الشھادة م: (تستحب لزبادة الاحتیاط کیلا یجري التناکر فیھا) ش: أي فی الرجعة م: (وما تلاہ) ش: 
الشافعي وھو قولہ تعالی : ٭ واشھدوا ذوي عدل منکم 4(الطلاق : الایة )٢‏ م: (محمول عليه) ش: 
أي علی الاستحباب . 


م: (آلا تری )ش: توضیح ا قبله م: (آئه) ش: أي ان الله تعالی م: (قرنھا) ش: أي قرن الرجعة 
م: (بالففارقة) ش: حیث قال الله تعسالی :* أو فارقوھن بمصروف وأشیدواہ (البقرة : الاآیة 
۱ء اعترض بأن القران فی النکلم لا یوجب القران فی ا حکم ؛کما فی قولە تعالی :٭* آقیموا 
الصلاة وآنوا الزکاۃ 4 (البقرة : الایة )٦٤‏ . 

وأجیب : بأن ذلك ضیسما إذا حکم علی [حسدی الصملتین اللشاربتین بحکم ا جحملة 
الآخریء وما نحن فيه لیس کذلك ہل فيه کل من ا حملتین مستقل بحکمھاء وإنما یعقہا جملة 
آخری تعلقت بھما آو إحداھما ء فتقتضي تعلقھا بھا من حیث الاستحباب ؛فکذلك الأخری لثلا 
یلزم استعمال اللفظ فی معنیین مختلفین م: (وھو فیںھا مستحب) ش: أي الإشھاد یستحب فيی 
الرجعة ء وھو من وجھ تکرارء لآنه علم ما قبله . 

م: (ویستحب أن یعلمھا) ش: أي یعلم الرأۃ بالرجعة م: (کیلا تقع في اللسصیة ) شں: وذلك ان 
اثرأۃ إذا لم تعلم بالرجعة ریا تتزوج علی زعمھا أن زوجھالم یراجعھاء وقد انقضت عدتھا 
ویطأما الزوجء فکانت عاصیة وزوجھا یکون مسیئًا بترك الڑإعلامء ولکن مع ھذا لو لم یعلمھا 
صحت الرجعة ؛ لانھا استدامة القائمء ولیست بإنشاءء فکان الزوج متصرفا فی خالص حقه: 
وتصرف الإنسان فی خالص حقه لا یتوقف علی علم الغیر للغیر؛ قال : فإن قیل : کیف تکون 


۹ 


وإذا انقضت العدة فقال کنت راجمتك فی العدۃ فصدقتہ فھیي رجعة ٥إ‏ کذبتہ فالقول تولھا ٤‏ 
لازہ أخبر عما لا یملك انشاءہ في ا حال ء فکان متھمًا إلا أن بالتصدیق ترتفم الَھمة ولا بھین علیھا 
عند أبي حنیفة -رحمے الله ۔وھی مسألة الاستحلاف في الاشیاء الستة ‏ وہر فی کتاب 
النکاح . وإذا قال الزوج قد راجعتك فی العدة فقالت محيیة لە : قد انشضت عدتي لم نصح 
الرجعة عند أبي حنیفة -رحمہ الله - وقالا : تصح لاتھا صادفت العدة ‏ إذ هي باقیة ظامرإلنی 


ان تخہر وقد ۔..قته الرجعة 


عاصیة بغیر علم؟ 

ات ہنھا إذاتزوجت بغیر سؤال وقعت فی المعصیة : لن التقصیر جاء من جھتھا . 

م: (وإذا انقضت العدة ) ش: أي عدۃ الرأۃ الطلقة بالطلاق الرجعي م: (فقال) ش: أي الزوج : 
م: (کنت راجعتك في العدة فصدقته ) ش: أي فصدقت الرأۃ زوجھا فی ذلك م: (فھي رجعة) ش: أي 
مقالة الزوج بذلك : وتصدیق ا رأۃ إیاہ تکون رجعة لظھورھا بتصادقھام: (وإن کذہته فالقول 
قولھا؛ لأہ) سس أْي لان الزوج م: (اخخے عما لا بملك إنشاءہ فی الحال) ش: لآأن العدة منقضیة م: 
(فکان منَھمًا ) ش: فی دعوی الرجعة م: (إلا أن ہالصدیق) ش: اي ہتصدیق المرأة إیاہ م: (ترتفع 
النھمة) ش: وھذا کالوکیل إذا قال بعد العزل : قد کنت بعت حیث لا یقہل قولە ء بل یکون القول 
قول الموکل إلا إذا صدقه الموکل؛ بخلاف ما إذا قال فی العدۃ قد کنت راجعتك أمس فأنکرت 
الرأة حیث یکون القول قولە ء لأنه أخبر ما ملك إنشاءہ فی ا حال: فاذالم تلبت الرجعة فی 
الأمس یصیر کأنه راجعھا فی الال : 

م۰ (ولا بھین علیھا عند آبي حنیفة -رحمہ الله - وھي مألة الاٰستحلاف فی الأشیاء الستة وقد مر 
في کتاب النکاح ) ش: لم یبین هذہ اللسألة في کتاب النکاح : ہل قال فی مسألة دعوی السکوت 
علی البکر ء فلا بھین علیھا عن أبي حنیفةء وھی مسألة الاستحلاف فی الأشیاء الستة ء ثم قال : 
وسیأتيك في الدعوی؛ ومثل هذا لا یقال مر لأنە لم یکن ٹمة للرجعة أثر . 

۰ (وإذا قال الزوح : قد راجعنك فی العدة فقالت مجیبة لە:) ش: ای للزوج 7 (قد ائلقضت عدتی 
لم نتصح الرجعة عند أبي حنیفة -رحمہ الله- )ش: ھذا إذا قالت متصلاً بکلام الزوج حتی لو سکتت 
ساعة ٹم قالت : انقضت عدتيء وقال الزوج مجببًا لھا موصولاً: راجعتك لا تصح الرجعة 
بالاتفاق ؛ ذکرہ في ہ شرح الطحاوي ؛ ء وبقول أبي حنیفة قال الشافعی وأحمد . 

م: (وقالا : تصح الرجعة لانھا صادفت العدة) ش: أي زمان العدة م: (إذ ھی بائیة ظاھراً إلی أن 
تخبر) ش: أي امرأۃ عملاً باستصحاب الحال والرجعة فی العحدة صحیحة م: (وقد سبقته الرجعة) 
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ولھذا لو قال لھا: طلقتك ؛ فقالت مجییة لە :قد انقضت عدتی یقع آلطلاق ء ولابي حنیغفة - 
رحمه الله ۔أنھا صادفت حالة الاقضاء ؛ لاتھا آمینة فی الإاخبار عن الانققناع؛ فإذا اخبرت دل 
ذلك علی سبق الانقضاء ء وأقرب أحواله حال قول الزوج ۔ ومُألة الطلاق علیی/!إخلاف : ولو 
کانت علی الاتفاق فالطلاق بقع بإقرارہ بعد الانقضاء والمراجمة لا تلبت به ۔وإذا قال وج الأمة 
بعد انقضاء عصدتھا : قد کنت راجعتھا في العدة وصدقہ ا مولی وکذبته الامة ؛ فالقول قولھاعند 


آہی حنیفة >رحمہ الله - . 


ش: أي وقد سبقت أخبارھها الرجعة بانقضاء العدة ء فصحت الرجعة وسقطت العدۂ . 

م: (ولھذا) ش: أي ولأجل سبق إخبارمام: (لو قال لھا طلقتك فقالت مجییة لە قد انقضت عدتي 
یقع الطلاق) ش: لسبق إنخہارھا ء وقیل مثلە الطلاق علی ا خلاف :ء والأصح أنە یقع لإقرار الزوج 
بالوقوع ء کما لو قال بعد انقضاء العدۃ کنت طلقتھا في العدة ‏ کان مصدقًا بخلاف الرجعة ۔ 
وفی " الروضة ١‏ : لو اتفقا علی انقضاء العدة ء واختلفا فی الرجعةء والصحیح أن القول لھا 
وعليه ا جمھورء ولو اتفقا علی الرجعة یوم ا حمعة؛ وقالت : انقضت عدتي یوم ا حجمیسء وقال 
الزوج : یوم السبت قیل یصدق بیمینە أم هي أم السابق بالدعوی فيه ثلائة أوجه : الصحیح 
الأول . ولو کانت العدۃ باقیة فالصحیح أن القول قوله ؛ لآنه بیلك الإنشاء فلا تھمة في الإخبارے 
وقیل: القول قولھا. 

م: (ولأبی حتینفة - رحمہے الله - تھا ) ش: أي الرجعة م: (صادفت حالة الانقضاء) ش: أي 
صادفت زمان انقضاء العدة ء فلا تصح الرجعة زمان الانقضاء م: (لأتھا) ش: أي لآن ا مرأۃ م: (آمینة 
فی الإخبار عن الانقضاء ) ش: اي أمینة فی الإخبار عما فی أرحامھن : قال الله تعالی : * ولا 
یحل لھن أن یکشمن ما خلق الله فی أرحامھن *٭ (البقرۃ : الایة ۲۲۸)ءم: (فاذا اخبرت دل ذلك علی 
سبق الائقضاء وأقرب أحواله) ش: أي اأقرب أحوال الانقضاء م: (حال قول الزوج) ش: لان الإخبار 
بفتضی سبق الخبر عنە ء ولا دلیل علی مقدار معین ء فیعتبر حال قول الزوج ؛ بخلاف ما إذا 
سکتت ساغة ؛ فإن أقرب أحوال الانقضاء حال السکوٹ . 

م: (وسَالة الطلاق علی ا خلاف ) ش: ذا منع لاستشهادھما ا لو قال لھا : طلقتك ؛ فقالت 
مجیبة لە : قد انقضت عدتي ‏ یقع الطلاقء یعني : لا نسلم أن م۔ألة الطلاق علی الخلاف ٹم 
اشار إلی ال حواب بطریق التسلیم بقوله م: (ولو کانت علی الاتفاق فالطلاق بقع بإقرارہ بعد الائقضاء ) 
ش: أي بعد انقضاء العدۂ إن طلقھا فی آلعدۃ م: (والمراجعة لا تشبت بە) ش: اي آو بالإاقرار بعد 
الائقضاء ء فإن فيه تھمة ‏ لأئه تصرف علی حق الغیر . 

م: (وإذا قال زوج الأمة بعد انقضاء عدتھا قد کنت راجعتھا في العدةۃ وصدقہ امولی وکذبته الآمة 
فالقول قولھا )ش: أي قول الأمةم: (عند أبی حنیفة -رحمہ الله-) ش: وبە قال زفر والشافعي ومالك 
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وقالا: انقول قول ا مولی ؛ لان بضعھا ملوث لە ء فقد آقر با هو خالطَن حقے للزوج : فشابہ 
القرار علیھا بالنکاح ؛ وھو بقول حکم الرجعة یہتني علی العدة ہ والقول قَيالعدة قولھاء فکذا 
فیما یبتني علیھا ء ولو کان علی القلب فعندھما القول قول ا مولی ؛ وکذا عند+قیٰ:الصحیح؛ 
لاٹھا منقضیة العدة في ا حال ء وقد ظھر ملك الدعة للمولی ء فلا بقبل قولھا فی إبطاله )نخلاف 
الوجه الأول ؛لآن المولی بالتصدیق في الرجعة مر ہقیام العدة عندھا ء ولا بظھر ملکہ مع العلق. 
وإن قالت قد انقشضت عدتي وقال الزوج والمولی لم ننقض عدنك فالقول قولھا ؛لاتھا أمینة فيی 
ذلك ء إذ هي الع مة بہ. وإذا انقطع الدم من الحیضۂ الشالثة لعشرۃ آیام انقطعت الرجعة ء وإن لم 


واحمد وأبو ور. 

م: (وقالا: القول قول الولی؛ لان بضعھا ملوك لە) ش: أي للمولی م: (فقد أقر با هو خالص حقہ 
للزوج) ش: فلا مرد لە م: (فشابہ الإقرار علیھا بالنکاح) ش: أي شابە إقرار الولی علی الأمة بالنکاح 
بن قال : زوجت أمتي من فلان حیث یکون القول قولە م: (وھو یقول) ش: أي أبو حنیفة م: (حکم 
الرجعة یبتنی علی العدة) ش: إبقاء وانقضاء م: (والقول فی العدة قولھا) ش: دون قول ا مولی م: (فکذا 
فیما پہتني علیھا) ش: أي علی العدۃ ولم یذکر ال حواب عن الإقرار بالتزویج لظھورہ. 

م: (ولو کان علی القلب ) ش: أي لو کان الأمر أو ا خلاف علی القلب بأن صدقته الأمة وکذہہ 
المولی م: (نمندھما) ش: أي عند أَبي یوسف ومحمد م: (القول قول المولی ؛ وکذا عندہ) ش: أي 
وکذلك القول قول المولی عند أبي حنیفة م: (فی الصحیح ) شر: من الروایة عنەم: (لانھا منقضیة 
العدة فی ا حال : وقد ظھر ملك التعة للمولی ) ش: لان منافع بضعھا فی ا حال خالص حق ا مولی م: 
(فلا یقبل قولھا في إبطاله ) ش: أي في إبطال حق ا مولی م: (بخلاف الوجء الأول) ش: وھو الوجه 
الذي فیه صدق ا مولی الزوج وکذبتہ الأمة حیث یکون القول فیه قولھا . 

م: (لان الولی بالحصدیق في الرجعة)ش: أي بتصدیقه الزوج في ال رجعة م: (مقر ہقیام العدة 
عندھا) ش: اي عند الرجعة م: (ولا بظھر ملکكهہ) ش: أي ملك ا مولی م: (مع العدة) ش: فلا یعتبر قوله 
م: (وإن قالت) ش: أي الأمة م: (قد انشضت عدتي ؛ وقال الزوج والمولی: لم تنقض عدتك ٠‏ فالقول 
قولھا ء لاتھا آسینة في ذلك )ش: أي في قولھا قد انقضت عدتي م: (إذ هي الصالة بە) ش: أي لن 
الأمة ھی العالمة بالانقضاء ؛ وھو تعلیل لکونھا أمینة ٠‏ فیقبل قولھا : انقضت عدتي . 

م: (وإذا انقطع الدم من ا حیضة الثالثة لعشرۃ أیام انقطعت الرجعة +وإِن لم تفتسل) ش: لن انقطاع 
الرجعة تعلق بانقضاء العدة ء وھو تعلق بالخروج عن ا حیضة الثالثةء وو تعلق بشرط حصول 
الطھارۃ فان کان أیام حیضھا عشرً حصل الطھارة جرد الانقطاع لان ا حیض لا بحتمل 
الزیادۃ علی العشرة ء فلما حصلت الزیادة انقطعت الرجعةء وإن لم تغتسل . وقال أبو بکر 
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وإن انقطع لأقل من عشرۃ أیام لم تنقطع الرجعة حتی تضتسل أو بمض یکكِلیھا وقت صلاة کامل ؛ 

لان الحیض لا مزید لە علی العشرۃ ؛ ف+مجرد الانقطاع خرجت من اخْلَیِض فانقضت العدۂ 

وانقطعت الرجعة ؛ وفیما دون المشرۃة یحتمل عود الدم ‏ فلا بد آن بعتضد الابقطاع بحقیقة 

الاغتسال أو بلزوم حکم من أحکام الطاحرات بمضی وقت الصلاة ء بخلاف ما إذا کائت کتابیة ء 

لأنه لا یتوقع فی حقھا آمارۃ زائدة فاکتفی بالائقطاع ء وننقطع الرجعة إذا تیممت وصلت+ ند 
أبی حنیفة وأبي یوسف-رحمھما الله -وھذا استحسان . 


الرازي فی شرحه مختصر الطحاوي في باب العدة : وقد روي عن عمر وعلي وعبد الله وآخرین 
من الصحابة -رضي الله عنھم - ثم اعتبار الغسل من ا حیضة الثالثة ۔ 

م: (وإن انقشطع) شس: أي ا جیفض م: (لأاقل من عشرۃ أیام لم تنقطع) ش: أي الرجعةءم: (حتی 
تفنسل أو بضی علیھا وقت صلاة کامل) ش: بالرفع ء لنه صفة الوقت . وفي ہ الینابیع٤:‏ او بەضي 
علیھا وقت أقرب الصلاة مع القدرۃ علی الاغتسال م: (لان الحیض لا مزید لە علی العشرۃ) ش: هذا 
تعلیل لانقطاع الدم من ال حیضة لعشرۃ أیام ء أي لآن الحیض لا یزید علی عشرة أیامء لان ما زاد 
علی العشرۃ استحاضة : إلا إذا کان لھا عادۃ تزید علی أیام عادتھاء فیجوز أن تنقضی عدتھا علی 
العشرۃ إذالم ینقطع علی العشرۃ . 

م: (فبمجرد الانقطاع) ش: أي بجرد انقطاع ا حیض لعشرۃ أیام م: (خرجت من اسحیض فائقضت 
العدة وانقطعت الرجعة) ش: لأنھا تنتقضیي بخروجھا من ا حیضۃة الثالثة وانقطعت الرجعة لعدم بقاء 
الحلیة م: (وفیما دون العشرة) ش: أي انقطاع ال حیض فیما دون العشرۃ أیام م: (یحتمل عود الدم) ش: 
لانه فی مدة ال حیض م: (فلا بد أن یعتضد الائقطاع) ش: أي یہرأم: (بحقیقة الاغنسال أو بلزوم حکم من 
أحکام الطاھرات) ش: وھو وجوب الصلاة م: (بمضی وقت الصلاق) ش: یعني أن الوقت إذا مضی 
صارت الصلاة فرضًا فی زمٹھاء وھو من أحکام الطاھرات مع القدرۃ علی الاغتسال؛ وفیه 
خلاف زفر۔. 

م: (بخلاف ما إذا کانت) ش: أي امرأۃ م: (کتابیة) ش: نصرانیة أو پھودیة م: (لانه) ش: أي لن 
الشأن م: (لا یتوقع في حقھا) ش: من التوقع عبارةعن انتظار وقوع أمر عن م: (آمارۃ زائدة) ش: بفتح 
الھمزة ء أي أمارۃ زائدة علی انقطاع حقھا عند تمام مدةۃ حیضھام: (ناکتفی بالانقطاع) ش: أي 
جرد الانقطاع ہ لآتھا لا تتکلف بالاغتسال ولا تجب علیھا الصلاة م: (وتنقطع الرجعة إذا تیممت 
وصلت) ش: یعنی إذا انقطع دم المعتدۃ لأقل من عشرۃ أیامے فتیممت وصلت مکتوبة أو تطوعام: 
(عند آبی حئیفة - رحمے الله - وأبي بوسف - رحمے الله۔ وھذا استحسان)ش: أي قولھهما:_۔ 
استحسان یعني الائقطاع لا یکون إلا بالتیمم والصلاة أ٘یضا ۔ 


۳٣ 


وٹال محمد- رحمه الله- إذا تیممت انقطعت : وعذا قیاس؛ لآن اتمم حال عدم الاء طھارۃ 
مطلقة حتی یثبت بە من الأحکام ما ید یثبت بالاغتسال فکان بمنزلتہ ری یہ ہیں 

0 - - ,1 قى حال أداء الفصلاۃ لا فیما 
قہلھا من الأوقات والأاحکام الشابتة أَيضًا ضروریة اقتضسائیة ء ئم قیل تنقطع بنفس ألٹضروع 
عندھماء وقیل :بعد الفراغ ء لیتقرر حکم جواز الصلاة : وإذا اغتسلت ونسیت شینًا من بدٹھالِم 


م: (وقال محمد : إذا ٹیممت انقطعت) ش: أي بججرد الٹیمم تنقطع الرجعة عندہء وبە قال زفر 
وأحمد م: (وھذا قیاس) ش: أي قول محمد ھو القیاس م: (لآن التبمم حال عدم الماء طھارۃ مطلقة) 
ش: لأنه یقوم مقام الماء عند عدمہ م: (حتی یثبت) ش: بالرفع لأن حتی هذہ لیست للغایةم: (يہ) ش: 
أي بالٹیمم م: (من الأحکام) ش: نحو دخول المسجد وقراءۃ القرآن ومس الفصحف وجراز أداء 
الصلاۃ م: (ما یثبت بالاغتسال ) ش: أي الذي یثبت بهە وھو فاعل یثبت الذي بعد حتی م: (فکان) ش: 
أي التیمم م: (ینزلتہ) ش: أي بمنزلة الاغتسال . 

م: (ولھما) ش: أي لأبي حنیفة وأبيی یوسف ۔رحمھما الله- م: (آئه) ش: أي الٹیمم م: (ملوث 
غیر مطھر) ش: یعنی حقیقة لا شرعَاء وانما قال : ملوث بحسب الغالب ؛ وإن کان یجوز بال مجر 
الاآملس عند أبي حنیفة : والرمل بالاتفاق ولا غبار ئم ولا تلویث م: (وانما اعتبر طھارة) ش: أي 
وإما یعتبر التیمم طھارة شرعام: (ضرورۃ أن لا نتضاعف الواجبات) ش: أي لأاجل ضرورۃ تضاعف 
الواجبات : لانه لو لم یعتبر حتی یجد الماء لکان بیضي أوقات صلا متعددۃ فیحصل الضرر م: 
(وھذہ الضرورۃ) ش: اي الضرورۃ المذکورۃ م: (تتحقق حال أداء الصلاة لا فیما قہلھا من الأوقات ) 
ش: أي لا یتحقق فیما قبل حال أداء الصلاة قد یکون قبلھا طھارة یتعلق بھا انقطاع الرجعة . 

م: (والأحکام الثابتة ٘یضًا ضروریة اقتضائية) ش: ھذا جواب عن حرف محمد یعني الأحکام 
التعی ذکرھا محمد أَیضا ضروریة تثبت اقتضاء ء لأن الضروریة إذا تقیت تلیبت تثبت نثبت ہجمیع لوازمھا: 
ومن لوازم ثبوت الصلاۃ عند أداٹھا انقطاع ا حیض : ومن رازم انفطاعه می العلة ء وَهن لوازء 
مضچھا انقطاع الرجعة ولازم اللازم لازم ؛ فیثبت عند ثبوته . وأما ال حواب عن جعل أبی حنیفة 
وأبي یوسف التیمم ؛ ھذا طھارة ضروریة. وفی باب الأمة طھارۃ مطلقة وجعل محمد بالعکس 
فقد مضی ناك مستوفی م: (ثم قیل: تنقطع) ش: أي الرجعة م: (بنفس الشروع) ش: فی الصلاة م: 
(عندھما) ش: أي عند أبي حنیفة وأبي یوسف . 

م: (وقیل بعد الفراغ) ش: أي من الصلاةم: (لیتقشرر حکم جواز الصلاۃ) ش: وھو الصحیح ء 
لان ا حال بعد الشروع فیھا کا لحال قبلهء ألا تری أنە لو رأی الاء فی الصلاة لا یبقی لتیممه أثر 
بخلاف ما بعد الصلاۃ ؛ کذا فی المبسوط . 

م: (وإذا اغتسلت ) ش: أي إذا اغتسلت ا لمعتدة من ا حیضة الثالثة م: (ونسیت شیئًا من بدٹھا لم 
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یصبه ا ماء فإن کان عضو فما فوقه لم تنقطع الرجعة ؛ وإن کان أقل مَن عضو انقطعت . قال : - 
رضي الله عنه -: وھذا استحسان والقیاس في العضو الکامل أن لا تبقی الزْجعة ؛ لانھا غسلت 
الاکٹر: والقیاس فیما دون السضو أن تبقی ء لآن حکم ا جنابة و الحیض لایکیجزا . ووجە 
الاستحسان وهو الفرق أن مادون العضو بنسارع إليە الجنفاف لقلته ء فلا یتیقن بعدم ضنول اماء 
إليه ء فقلنا بأنه تنقطع الرجعة ولا بحل لھا السزوج أخً بالاحتیاط فیھما بخلاف اَلعلْضو 
الکامل 
یصبه الماء: فإن کان عضوا) ش: أي فإن کان الذي لم یصبه ا ماء عضوًٌام: (فما فوقه) ش: أي فما فوق 
العضو م: (لم تنقطع الرجعة) ش: استحسانًا م: (وإن کان أقل من عضو)ش: قال فی الحیط : نحو 
الاصبع؛ وکذا بعض الساعد وبعض ضس العضو دون العضو الکامل نحو الید والرجل م: (انقطعت ) 
ش: أي الرجعة . 

م: (قال -رضي الله عنه -: وھذا استحسان) ش: أي قال الصنف : ھذاالمذکور استحسان . 
اعلم ان محمد لم یذکر في کتبه موضع القیاس ھل هو العضو فما قوقه أو ما ہو دونہ . وروي 
عن آبي یوسف في العضو فما فوقه بأن القیاس أن تنقطع الرجعة وفي الاستحسان ان لا تتقطع ‏ 
وعند محمد فیما دونه ء فإن القیاس یبقی الرجعة . وفي الاستحسان أن تنقطع ء فعلم أن علی کل 
منھما قیاسًا واستحساًا ؛ فانظر الآن في عبارة الصنف کیف یفھم منھا کل ذلك ؛ وھذا یدل علی 
قوة حذقةء وغایة إدراکە-رحم الله تعالی ۔ 

م: (والضیاس في المضو الکامل أن لا تبقی الرجعۂ؛ لاتھا غسلت الاکٹر) ش: أي أکثر البدن 
ولاڈکٹر حکم الکل: فکأنھا غسلت جمیع البدن م: (والقساس فیما دون العضو أن تبقی) ش: أي 
الرجعة م: (لان حکم ا حتابة وا حخیض ما لا یتجزا) ش: بأن یکون البعض بحکم ا جواز والبعض 
بعدمه . 

م: (ووجہ الاستحسان وھو الفرق) ش: بین العضو الکامل وما دونه م: (آن ما دون العضو پتسارع 
إليه الحفاف لقلته ء فلا یتیقن بعدم وصول الاء إليه) ش: وفي الحیط : حتی لو تیقنت بعدم وصول 
الماء إليه م: (فقلنا بأنه تنقطع الرجعة ولا بحل لھا التزوج) ش: بزوج آخرم: (أَخْذً بالاحتیاط فیھما) ش: 
أي في انقطاع الرجعة والتزوج م: (بخلاف السضو الکامل لأنه لا یتسارع إليه المضاف ولا بغقل عنه 
عادة ء فافترقا) ش: أي العضو الکامل وما دونە . 

م: (وعن أبي بوسف : آن ترك الضمسضة والاستنشاق کٹرك عضو کامل) ش: والواو في قوله: 
والاستنشاق عنی او کمافی فوله تعالی : ہل مٹنی وٹلاث ورباع4 (النساء : الایة٣)ء‏ بیان 
ذلك : إذا اغتسلت عن ا حیضة الثالئة فیما دون العشر لکٹھا ترکت الضمضة أو الاستنشاق ء فعن 
أبي یوسف روایتان في روایة شام عنە لا تنقطع الرجعة؛ أشار بقولہ : کترك عضو کامل؛ حیث 
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لأنه لا یتسارع إليه ا حخفاف ء ولا یغفل عنە عادة فافترقا . وعن آبي یوسقَمرحم الله ۔آن ترك 

الضمضۂ والاستنشاق کٹرك عضو کامل وعنه وھو قول محمد- رحمہ اللنٹھو ممنزلة ما دون 

العضو لآن فی فرضیتھما اختلانًا ء بخلاف غبرہ من الأعضاء ۔ ومن طلق امرآنہ وه حامل أو 

ولدت منه وقال لم أجامعھا فله الرجعة ء لان ا مل متی ظھر فی مدة بتصور أن یکون مت چعل 
منه لقوله - عليه السلام -: ٭ الولد للفراش؟ 


لا تنقطع الرجعة فيه . 

وفی روایة أآخری رواھا الکرخي تنقطعء أشار إليھابقوله: م: (وعنه) ش: أي وعن أبي 
یوسف م: (وھو)ش: أي ترك اللضمضۂ والاستنشاق ء ولفظه ہو في محل الرفع علی الابتداء م: 
(وھو فول محمد)ش: جملة معترضۂ بیئە وہین خبرہ: وھو قوله م: (منزلة ما دون العضو) ش: أي 
منزلة ترك ما دون العضو ؛ حیث إذا ترک تنقطع الرجعة م: (لان في فرضیتھما) ش: أي فرضیة 
الضمضة والاستنشاق فی الخسل م: (اختلاقًا) ش: فان عند مالك والشافعي ھما سنتان في الفسلء 
وفی الوضوء أَیضّاء وعندنا واجبان في الغسل وسنتان في الوضوء ہ وعند ابن أَبي لیلی وعبد الله 
ابن المبارك وأحمد وإسحاق فرضان فیھما جمیعاء لکن قال أحمد : الاستنشاق آکد من الملضمضة 
فإذا کان فِھما اختلاف فی فرضیتھما فالاحتیاط في انقطاع الر جعة م: (بخلاف غیرہ من الأاعضاء) 
ش: فإله لا خلاف لأحد فی فرضیتہ . 

م: (ومن طلق آمرأنه وھی حامل) ش: أی وا حال أنھا حامل م: (أو ولدت مله) شں: أي وا حال 
اُنھا ولدت منە فی نکاحھا قبل الطلاق م: (وقال : لم أجامعھا فله الرجعة) ش: ولا یعتبر قولە : لم 
أجامعھام: ( لان ا حمل متی ظھر في مدة یتصور أن یکون منه جعل منہ) ش: لنھا إذا کانت حاملاٴ یوم 
الطلاق وظھر ذلك بأن ولدٹ لأقل من ستة أشھر فصار النسب ثابنّا منە م: (لقوله ‏ 28) ش: أي 
لقول النبي قِم: (الولد للضراش) ش: روي ھذا ا حدیث عن جماعة من الصحابة -رضي الله 
تعالی عنھم - عن أبی ھریرۃة -رضي الله تعالی عنه - أخرجه الأئمة الستة من حدیث سعید ابن 
المسیب ۔رضی الله عنه- قال : قال رسول اللہ چا : ڈالولد للغراش وللعاهر اخحرا وفی لفظ 
البخاري : ۸الولد لصاحب الغراش٥.‏ وعن عائشة - رضي الله تعالی عنھا - آأخرجه الستة إلا 
الدرمذي من حدیث عروۃ عنھا قالت : اختصم سعد بن أبي وقاص وعبد الله بن زمعة في 
أخرجے أبو داود من حدیث عمرو بن شعیب عن أبه عن جدہ قال: قامرجل فقال: یا 
رسول الله . .. ا حدیث : وفيه : آلولد للفراش وللعاھر ا خجر . وعن عثمان -رضي الله تعالٰی 
عنہ- أخرجه أبو داود أَیضًا فیه طول وفیه الولد للفراش ؛ وعن أبی أمامة -رضي الله تعالی عنە- 
أخرجه الترمذی عنه قال : سمعت رسول اللہ لا یقول : ٭إن الله قد اعطی کل ذي حق حقے فلا 
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وذلك دلیل الوطء منه : وکہذا إذا ثبت نسب الولد من جعل واطتًا ؛ وَإناثبت الوطء تاکد اللك 
والطلاق في ملك متاکد یعقب الرجعة ویطل زعمے بتکذیب الشرع ‏ أللثوی أنە یشبت بھڈا 
الوطء الإحصان ؛ فلژن تثبت به الرجعة آولی, ونأویل س۔ألة الولادۃ أن تلد قبل الطلاِق ؛ لأنھا لو 
ولات بعدہ تتشضي العدة بالولادۃ فلا تتصور الرجعة.قال: فإن خلا بھا وأغلق بابّا ٦آ‏ أرخي 


ستر؟۔ 


وصبة لوارث: الولد للفراش وللعاھر ا حمحر٢.‏ 

م: (وذلك) ش: أي جعل العمل منە م: (دلیل الوطء منە ء وکا إذا ثبت نسب الولد منہه جعل 
واطمّٗاء وإذا ثبت الوطء تاکد الملك ؛ والطلاق فی ملك متاکد یعقب الرجعة ویبطل زعمه) ش: بفتح 
الزاي وضمھا لغتان فصیحتان ؛ قاله ابن درید ؛ وآاکثر ما یقع الزعم علی الباطل م: (ہتکذیب 
الشرع) ش: إیاہ وفیه بحث من وجھین : اأحدھما : أن النسب یثبت دلالته وقوله : لم أجامعھا 
صریح ء والصریح یفوق الدلالة ء والثاني : آنە أقر بقوله : لم أجامعھا سقوط حق مستحق لە 
وتکذیب الشرع لم یردہ کما لو أقر یعني لإنسان ثم اشتراھا ثم استحقت فی یدہ ٹم وصلت إليه ء 
مر بالتسلیم إلی المر لە وإن صار مکلبًا شرعا۔ واجیب عن الاول بأن الدلالة من الشارع : 
والصریح من العبد ودلالة الشرع أقوی لاحتمال الکذب من العبد دون الشارع ۔ وعن الشاني : 
بن لم یتعلق بإقرارہ ھا ھنا حق الغیر والملوجب للرجعة هو الطلاق بعد الدخول ثابت فیترتب عليه 
ا حکم لثبوت ا لمقتضی وانتفاء الائم ء بخلاف المسر المستشهد بہ فإن ا "انم ثمة موجود وھو تعلق 
حق الغیر ۔. 

م: (ألاتری )ش: توضیح لقوله : والطلاق فی ملك متاکد یعقب الرجعة م: (أنه) ش: أمي أن 
الشأن‌م: (یثبت بھذا الوطء الإحصان : فلآن تثبت بە الرجعة أولی) ش: بیان الاًولویة أن الا حصان لە 
مدخل في وجوب العقوبة ء ومع ھذا یلبت بھذا الوطء فلا تثبت بە الرجعة التی لیست فیھا جهة 
العقوبة أولیء ولآنە لا یلزم من ثبوت الرجعة ثبوت الإاحصان کالأمة النصرانیة . 

م: (وتاویل مسآلة الولادة أن تلد قبل الطلاق) ش: قال الأترازی : هذہ السألة من خواص 
(ا لجامع الصغیر١:‏ ولو تبع الصنف لفظ محمد في ‏ ا جامع الصخیر؛ ؛ وجعله کما هو لا یحتاج 
إلی التأویل ء وصورتہ في 9ا حامع الصغیر؟: روی محمد عن یعقوب عن أَبي حنیفة فيی رجل 
تزوج امرأۃ ٹم طلقھاء وھي حامل ء فقال : لم اأجامعھا ء قال لە : علیھا الرجعة : وکذلك إن 
کانت ولدت قبل ذلك . 

م۶ (لانھا لو ولدت بعد الطلاق تنقضی العدۂة بالولادة فلا تتصور الرجعة) ش: لفوات المحل م: 
(قال فإن خلا بھا) ش: أي بالمرأۃ م: (إذا أغلق بابًا أو أرخی ستر) ش: ذکر وأرخی ستراء وذکر 
في کتاب الطلاق أو آرخی بکلمة أوں وھو الصحیح لان أحد الأمرین من إغلاق الباب 


ار 


أو قال لم أجامعھا ٹم طلقھا لم بملك الرجعة : لان تاکد اللك بالوطء وقلدأقر بعدمه فیصدق في 

حق نف ء والرجعة حقه ولم پصر مکلبًا شرعا ء بخلاف المھر لان تاأکد المھرااللیسمی یبتنی علی 

تسلیم ا مبدل لا علی القبض ء بخلاف الفصل الاول ء فإن راجعھا معناہ بعد ما خَلَا‌ ھا وقال لم 

لم تقر بانقضاء العدة والولد یبقی فی الہطن هذہ الدۃ ء فانزل واطكّا قبل الطلاق دون ما بعدفہ 

لان علی اعتبار الثانی یزول اللك بنفس الطلاق لعدم الوطء قبله : فیحرم الوطءء والمسلم لا یفعل 
ا حرام . 


الرجعة لان تأکد اللك بالوطء وقد أقر بصدمہ فیصدق في حق نفسه والرجعة حقه) ش: فیصدق في 
حقه إذا قال لم اُجامعھا. 

م: (ولم بصر مکلبًا شرع) ش: جواب عما یقال قد صار مکذہا شرعاء ولا یجب الھر کاملا 
إلا إذا کان الطلاق بعد الدخول ؛ وأجاب بقوله : ولم بصر مکذبا شرعام: (بخلاف الھر لان تاکد 
الھر السمی یبتنی علی تسلیم المبدل) ش: أي البضع م: (لا علی القہض) ش: اي قبض المبدل وھو 
الوطء یعني إن تأکد المھر با حلوۃ الصحیحة لم یدل علی کون الرجل واطتا حکماء لن المھر یتاکد 
بتسلیم البضع ولا یتوقف علی الوطء فلم یلزم ثبوت الوطء بثہوت کمال امھر ء وذلك أن المرأة 
قادرۃ علی تسلیم نفسھاء ولیست بقادرۃ علی جعل الرجل واطتٌّاء فتأکد المھر بالتسلیم دفعا 
للضرر عنھا . 

م: (بخلاف الفصل الأول)ش: مرتبط بقوله : ولم بصر مکنہًا ء والفصل الأاول هو ثبوت 
النسب فبظھور الحمل حالة الطلاق أو بالدلالة قبل الطلاق صار مکذبا شرعا فی قوله : لم 
اأجامعھا حیث جعلە الشرع واطثا حکماء لآن الرجعة تنبئ عن الدخول؛ وقد ثبت النسب فتلبت 
الرجعة ؛ لأنه لا نسب بلا ماء ؛ ولا ماء بلا دخول؛ فتشہت الرجعة لوجود الدخول م: (فإن 
راجعھا) ش: معناہ بعد ما خلا بھام: (وقال : لم أجامعھا ٹم جاءت بولد لاقل من سنتین بیوم) ش: اي 
من یوم الطلاق لا من یوم الرجعة م: (صحت تلك الرجعة) ش: أي الرجعة السابقة م: (لانە بلبت 
اللنسب منه) ش: فیلبت الدخول لا محالة: والطلاق بعد الدخول معقب للرجعة . . 

م: (إذ ھي) ش: أي لان امرأۃ م: (لم تقر بانشضاء العدة والولد یبسقی في البطن هذہ ا مدة) ش: ولا 
یکون ذلك إِلا بالدخول م: (فأئزل واطًا قبل الطلاق دون ما بعد لأن علی اعتبار الثاني) ش: وھو 
کونە واطنا بعد الطلاق ہ لن اللذکور الأول هو کونە واطنًا قبل الطلاق م: (یزول الملك بنفس 
الطلاق) ش: إلی عدة م: (لعدم الوطء قبلهہ) ش: ا قبل الطلاق م: (فیحرم الوطء) شں: لأٰنه أنکرہ بعد 
الخلوۃ م: (والسلم لا یفعل ا حرام)ش: ولا یرضاہ لغیرہ فیحمل علی الدخول قبل الطلاق حملا 
لأمر السلم علی الصلاح . 


۸ 


فإن قال لھا إذا ولدت فأنت طالق ء فولدت ولدً ٹم أنت بولد آخر هي رجعة ء معناہ من بطن 
آخر ء وھو أن یکون بعد ستة أشھر ء وإن کان اکثر من سنتین إذا لم تقر بُاتق5ضاء العدة؛ لالہ وقع 
الطلاق علیھا بالولد الأول ؛ ووجبت العدۃ فیکون الولد الثاني من علوق حادث مده فی العدة 
لأتھا لم تشر بانقضاء العدة : فیصیر مراجعا . وإن قال کلما ولدت ولد فأنت طالقِ, فولدت 
ثلائة آولاد فی بطون مختلفة : فالولد الأول طلاق: والولد الشانی رجعة وکذا الشاث ؛لاتھا إذا 
جاءت بالولد الأول وقع الطلاق وصارت معتدۃ : وبالثاني صار مراجعا ؛ا بینا قہل أنه بحعَلٌ 
العلوق بوطء حادث في العدۃ ویقع الطلاق الثاني بولادة الولد الٹانی ؛ لن الیمین معقودۃ بکلمة 
٦اکلماە“‏ ووجبت العدة وبالولد الشالث صار مراجعما ا ذکرنا وتقع الطلقة الثالشة بولادۃ الثالٹ 
ووجبت العدۃ بالقراء ؛ 


م: (وإن قال لھا ) ش: أي إن قال رجل لامرأته م: (إذا ولدت فانت طالق فولدت ولكٗ : ثم آنت 
بولد آخر) ش: لأاقل من سنتین بیوم أو آکثر م: (فھي رجعة) ش: أي الولادة الثائیة رجعة م: (معناہ من 
بطن آخر وو آن یکون بعد ستة أشھر وإن کان اکثر من سنتین إذا لم تقر بانشضاء العدة) ش: کلمة ان 
للوصلء یعني لا کان بین الولدین ستة أشھر لا یتفاوت بعد ذلك بین أن تکون الولادة الثانیة فی 
آقل من سنتینء وبین ان یکوت في آکثر من ثبوت الرجعة م: (لأنه وقع الطلاق علیھا بالولد الاول: 
ووجبت العدة فیکون الولد الثاني من علوق حادث منە) ش: أي من الژوح حال کونه م: (فی العدۃ لاتھا 
لم تقر بانقضاء العدة فیصیر مراجهًا) شی: لآن العلوق الحادث بعد الطلاق فی العدة معقب للرجعة . 

فإن قیل: ذکر في کتاب الدعوی ان الطلقة طلافًا رجعیا لو ولدت لأقل من سنتین بیوم لا 
تکون رجعة ء وفي الاکٹر من سنتین تکون رجعة لاحتمال العلوق قبل الطلاق في الأول دون 
الثاني . 

قلنا : قد سقط مذا الاحتمال ھنا لآنھما إذا کانامن بطنین کان الثانی من علوق حادث 
ضرورة ء ولا یصار مع الولد الاول من بطن واحد والاتحاد لا یثبت بالشك . 

م: (وإن قال : کلما ولدت ولدا فأنت طالق ء فولدات ٹلائة أولاد فی بطون مختلشة فالولد الأول 
طلاق ) ش: ا مراد من البطون الختلفۃة أُن یکون بہن الولدین ستة أشپر فصاعدًا م: (والولد الٹانی 
رجعق وکذلك الثالث ؛لأنھا إِذا جاءت بالولد الأول وقع الطلاق وصارت معندة ) ش: لان العدة تعقب 
الطلاق م: (وبالثاني) ش: اي وبالولد الٹانی م: (صار مراجمًا ما بیٹا قبل أنە یجعل العلوق بوطء حادثٹ 
في العدة ء ویقع الطلاق الشاني بولادۃ الولد الثاني ؛ لان الیمین معقودة بکلمة کلما) ش: وھي تقتضي 
تکرار الجحزاء عند تکرار الشرطم : ( ووجبت العدة : وبالولد الثالث صار عراجعَا ما ذکرنا) ش: إشارة 
إلی قولە : لانە وقع الطلاق علیھا بالولد الأول ۔ . . إلی آخرہم: (وئقع الطلقة الثالثة بولادة الولد 
الثالث؛ ووجبت العدۃ بالأقراء )ش: أی با حیض . 


۹ء 


لانھا حائل سن ذوات الحیض حین وقع الطلاق ۔والطلقة الرجعیة تتشوفوتیزین ؛ لاتھا حلال 
له إٔذ النکاح قائم بیٹھماء ٹم الرجعة مستحبة: والتزین حامل لە علیھا : ٹیکون مشروعا . 
ویستحب لزوجھا أن لا بدخل علبھا حتی پؤذنھا 


ٍ (لآنھا حائل من ذوات الحیض حین وقع الطلاق) ش: وذوات ال حیضں عدتھا با حیفں ة(ولو 
ولدت ثلاثة أولاد فی بطن واحد یقع علیھا طلقتان لا غیر وتنقضي العدۃ بوضع الولد الثالٹء 
لان شرط الطلاقین وجد فی اللك موقوقًاء بخلاف الطلاق الثالثء فإن شرطه وجد فی غیر 
اللك لعدم الرجعۂة ء قیل ذلك ‏ لأتھم ولدوافی بطن واحد فلم یقع لوقوعه في غیر الللك 
وانقضت العدۃ بالولد الثالث ؛ لاتھا وضعت جمیع ما فی بطنھا الان ء ولو ولدت ولدین في 
بطن واحد تطلق بالولد الأول واحدۃ ء وتنقضی العدۃ بالولد الثاني ء ولا یقع به الطلاق ء لانھا 
حینثذ لیست یمنکوحة ولا معتدة ۔ 


م: (والطلقة الرجعیة تتشوف) ش: لفظ محمد فی الأصل والعتدۃ من الطلاق الرجعیة تتشوف 
لزوجھام: (وتتزین )ش: وقال ابن درید : شفت الشيء أشوفه شوقًا إذا جلوتە ء ومنە قوله تتشوف 
اللرأۃ إذا تزینت ء وفی دیوان الأدب : رأیت النساء یتشوفن ٠‏ أي ینظرن ء آأي یتطاولن ؛ وقیل 
التشوف : ال تزین ء لکنە خاص بالوجه والتزین عام یستعمل في الوجه وغیرہ. 

قلت: إٰذا کان التشوف والتزین بجعنی واحد یکون قوله وتتزین عطف تفسیریء وإذا کان 
ا ننے عاما یکون عطف العام علی ا خاص م: (لاتھا) من ای لان امراءَ م: زحلال لہ) ش: أيی تلزوح 
ع: (إذ النکاح قائم بیٹھما) ش: أي لان النکاح قائم بین الزوجین حتی یجري التوارث بیٹھما ء وکذا 
جمیع أحکام النکاح ٭ویدخل في قوله کل امرأۃ لي طالق . 

: (ثم الرجعة مستحبة) ش: ا جاء في حدیث ابن عمر -رضي الله تعالی عنھما۔ : قال 
لعمر :مر ابنك فلیرأاجعھا . متفق عليه ۔ وروی آبو داودعن عمر -رضی الله تعالی عنهہ- ہن النبي 
طلق حفصة ٹم راجنتھا؛'' ۔ 

وجاء فيه أحادیث آخری تدل کلھا علی مشروعیة الرجعة واستحبابھا م: (والٹزین حامل له 
علیھا) ش: أي علی الرجعة ء لان نظرہ إلیھا لیس محرم ء فربا إذانظر إلی زینتھا رغب فیھا 
وراجعھا م: (فیکون مشروعًا) ش: أي إذا کان الأمر کذلك ؛ فیکون التزین مشروعا بخلاف العتدة 
من طلاق بائن ء حیث لا تتشوف لە ؛ لحرمة النظر إلیھا وعدم مشروعیة الرجعة . 

م: (ویستحب لزوجھا أن لا یدخل علیھا) ش: أي علی التي طلقھا زوجھا م: (حتی یؤذنھا) ش: 
)١(‏ رواہ أبو داود (۲۲۸۳) باب ا مراجعة من طریق صالح بن صالح عن سلمة بن کھیل عن سعید بن جبیر عن ابن 


“1.۷٠ 


و بسمعھا خفق نعلیه معناہ إذالم یکن من قصدہ امراجعة : لاتهنا ربا کون مجردة ءفیقع 

بصرہ علی موضع بیصیر بە مراجمًا ٹم یطلقھا فتطول علیھا العدۃ . ولیس لەَأنِ یسافر بھا حتی 

یشھد علی رجعتھا ۔وقال زفر-رحے الله- لە ذلك لقیام النکاح ء ولھڈا لە أن بغشاھا عندنا ولنا 

قوله تعالی:ڈولا نتخرجوھن من بیسوتھن 4 الآیة (الطلاق : الآیة (١‏ . ولان تراخي عَخلِ البطل 

فیس موہ رر جس جو سس ددع سد بئیہ 
عمل عمله من وقت وجودہ 


أي یعلمھا بالتخلخ ونحوہ م: (أو یسمعھا خفق نعليهہ) ش: أی صوتھما حین یدخل من الباب ء 
ںی پ بیس و ہریت سیر پس ہو یں 
ضاء وطلع ء ومن + خفق النجم والقمر إذا انحطا وغربا ء وخفق القلب خفقانًا وخفق فق الرجل حفقة 
إذا نعس ئم انتبەم: (معناہ) ش: أي معنی کلام القدوري م: (إذا لم یکن من قصدہ المراجعة ؛ لأنھا رما 
نکون مشجردة فیقع بصرہ علی موضع یصیر بە مراجعا) ش: وہو الضرجء؛ لآنە إذاوقع نظرہ علی 

فرجھا یکون مراجعا م: (ثم بطلقھا) ش: بأن لم یکن من قصدہ أن یراجعھا م: (فتطول علیھا العدةۃ) 
ش: فیحصل علیھا الاذی بذلك ہ لن فیه استثناف العدۃ . وقال محمد فی المبسوط : آکرہ أن 
یراھا متجردۃ إذا کان لا یرید رجعتھا ٠‏ وإن رآھا لم یکن عليه شيء ؛ لن ما فوق الرؤیة وھو 
الوطء حلال ء فالرؤیة أولی . 

م: (ولیس لە أن یسافر بھا) ش: ای بالمطلقة الرجعیة م: (حتی یشھد علی رجعتھا ء وقال زفر : لە 
ذلك) ش: ای للزوج ان یسافر بھام: (لقیام النکاح) ش: ما لم تنقض العدةم: (ولهذا) ش: أی ولأجل 
قیام النکاح م: (لە أن یغشاما عندنا) شض: أي لە ان یجامعھا .م: (ولنا قولہ تعالی ٭لا تخرجوھن من 
بیسوتھن...4 الاَیة ء (الطلاق: الایة ))١‏ ش: وجم الاستدلال أن الأیة نزلت فی الطلاق الرجعی 
بالنقل عن أئمة التفسیر ء أُي لا تخرجومن حتی تنقضي عدتھن من بیوتھن من مساکنھن التي 
یسکٹھا قیل العدة ء وھي بیوت الازواج ؛ وأضیفت إلیھن لاختصاصھا بھا من حیث السکنی ء 
فدلت ان إخراجھن للزواج لا یحل ‏ وکذا خروجھن بأنفسھن قبل انقضاء العدۃ فاحشة في 

م: (ولان تراخی عمل البطل) ش: ھذا دلیل عقلی علی جواز عدم ا مسافرۃ بھا قیل الرجعة : 
ہیانە أُن تراخي عمل المبطل الذي هو الطلاق م: ( حاجتہ) ش: أي لحاجۃة الزوج م: (إلی ا مراجعة) 
ش: إذ الطلاق یعني أن الطلاق معطل للك النکاح ء فکان ینبغي أن یبطل النکاح زمان وجود 
الطلاق ء لان حکمە تآخر إلی وجود الشرط : وھو انقضاء العدة ‏ حاجة الزوج إلی الرجعة . 

م: (فإذا لم یراجعھا حتی انقضت العدة ظھر أنه لا حاجة لە)ش: أي إلی الرجعة م: (فتبین أن 
البطل للنکاح عمل عمله من وقت وجودہ) ش: أي وجود المبطل ء فمنع لذلك کالبیع الذي فیه ا حیار 


۱ 


ولھذا تح:سب الأاقراء من العدة ؛ فلم یملك الزوج الژخراحج إلا آن یشھلڈنملی رجعتھا فتبطل 

العدة وبتقرر ملك الزوج ؛ وقولہ (حتی بشھد علی رجمتھا ؟ معناہ الاستحبانعلی ما قدمناہ. 

والطلاق الرجعی لا بحرم الوطء . وقال الثسافعی -۔رحمے الله - : یحرمه : لان الرَیوجِیة زائلة 

لوجود الشاطع ؛ وھو الطلاق . ولنا تھا قائمة حتی بملك سراجعتھا من غیسر رضاھا ؛ لن جق 
الرجعة ثیت نظرا للزوج ؛ لیمکنه التدارك عند اعتراض آلندم . 


وتأخر عمل البیع في اللزوم ؛ ثم بالإجازۃ یعمل من وقت البیع ؛ ولھذا بیلك الزوائد ا حاصلة في 
مدة ا حیار م: (ولھذا) ش:أي ولآجل ان عمل البطل من وقت وجود المبطل م: (تحتسب الأقراء من 
العدة) ش: أى الأقراء ا لاضیة قبل انقضاء العدۃة تحتسب من العدةء فلو کان عمل البطل مقتصرا 
علی انقضاء العدة لا تحتسب الأقراء ا ماضیة من العدة ء کما لا تحتسب في قوله إذا حضت فأنت 
طالق ؛ فإن تلك ا حیضة غیر محتسبة من العدة ء لن شرط وقوع الطلاق ؛ فإذا کان کذلك م: 
(فلم بملك الزوج الإخراج) ش: أي إخراجھا إلی السفرء لأنه عمل البطل ما لم یکن مقتصرا علی 
الانقضاء کانت ا رأۃ کالمبتوتة ء فلا ِلك إخراجھا کالبتوتة تحقیقا . 

م: (إلا أن یشهد) ش: الزوج م: (علی رجعتھا فتبطل العدۃ ویتقرر ملك الزوج) ش: فلم بکرہ 
الس 

فإن قیل: السفر بھا دلالة الرجعة فتثبت الرجعة أششھد آو لم یشھد . أجیب : بأن کلامنا في 
رجل ینادي صریحا بأنه لا یراجعھا ولا عبرۃللدلالة مع وجود الصریح ؛ ثم کمالایباح 
إحراجھن وخروجھن إلی السفر لا یباح أ٘یضا إلی ما دون السفر لإطلاق النص الحرم . 

م: (وقولہ)ش: أي قول محمد في ١‏ الحامع الصغیر ؟: م: (حتی پشهد علی رجعتھا معناہ 
الاستحباب) ش: یعني لا یرید بە أن الإأشھاد علی الرجعة واجب ء بل الاشهاد مستحب علدنام: 
(علی ما قدمناء ) ش: یعني في أوائل الاب عند قوله ویستحب أن یشھد علی الرجعة شاعدین ؛ 
وإن لم یشھد صحت الرجعة . 

م: (والطلاق الرجعی لا یحرم الوطء . وقال الشافعي : یحرمه)ش: وبە قال أحمد: في روایة 
وقال الثوري: والأظھر أنه لیس بشرط علی الأظھر م: (لآن الزوجبة زائلة لوجود القاطع وھو 
الطلاق ) شں: . قال أبو نصر: قال الشافعيی : فان وطٹھا قبل الرجعة فعليه المھر م: (ولتا آتھا) ش: 
أي الزوجیة م: (قائمة حتی یملك مسراجعتھا من غیر رضاھاء لان حق الرجعة بت نظرٗ للزوج ؛ لیمکنه 
الندارك عند اعستراض الندم)ش: وإليه اشار الله تعالی بقوله ٭ لا تدري لمل الله بحدث بمد ذلك 
أم راچ (الطلاق : الأّیة )١‏ . 

فال الزمخشری : الأمر الذی یحدثء الله تعالی أن یقلب قلبه من بغضھا إلی محبتھا ء ومن 
الرغہة عنھا إلٰی الرغبة فیھا ء ومن عزیة الطلاق إِلی الندم عليه فیراجعھاء والمعنی :فطلقوهھن 

۷۲ 


وھذا المعنی بوجب استبدادہ وتفردہ به ‏ وذلك پؤڈن بکونہ اسندامة لن إنشاء إذ الدلیل پنافيه ء 
والقاطع آخر عمله إلی مدۃ إجماعا او نظرا له علی ما تقذغ.. 


بعدتھن وأحصوا العدة لعلکم ترغیون وتندمون فتراجعون ٠.‏ 


م: (وھذا اللعنی) ش:أی ثبوته نظر للزوح م: (یوجب استبدادہ) ش: أي استقلالہ 2۴(وتفردہ 
یە) ش: أي بحق الرجعة م: (وذلك ) ش: أي تفرد الزوج بحق الرجعة م: (یؤذن) ش: أی یعلادام: 
(بکونە) ش: ای بکون حق الرجعة م: (استدامة ) ش: أي طلب دوامه کما کان م: (لا إنشاء) ش: أي 
لیس بإنشاء نکاح جدید م: (إذ الدلیل ینافیه) ش: أي لان الدلیل الدال علی استبدادہ ینافي الإنشاء 
إِذ لو کانت الرجعة إنشاء لم ینفرد الزوج بالرجعة بلا رضا الٰرأۃ أو رضا ولیھا ۔ 
م: (والقاطع آخر عملە إلی مدة) ش: جواب عن قول الشافعي أن الزوجیة زاثلة لوجود 
القاطع ؛ تقریرہ ان وجود القاطع لا بنافيی قیام الزوجیة بأن آخر عمله إلی انقضاء العدۃ م: 
((جماعا) ش: بدلیل أن الرجعة بالقول تصح بلا رضا المرأۃ عند الشافعي أیضام: (أو نظرًا له) ش: 


أي أوأن القاطع أخر عمله إلی انقضاء العدۃ م: (علی ما تقدم)ش: بیانه وھو قوله تثبت نظرً للزوج 
لیمکنە التدارك عند اعتراض الندم . 


بر بد بد 


۳ك 


فصل فیما تحل به ا مطلقة 

وإذا کان الطلاق باثتًا دون الثلاث ہ فله أن یتزوجھا فی العدة وبعد انقضائھا ؛لآن حل الحلیة 

باقی؛ لآن زواله متعلق بالطلقة الثاللة فینعدم قبلھا ء ومنع الغیرفی العدة لاشتباہ اللسب ولا اشتباء 

في إطلاضه .وإن کان الطلاق ثلانًا في الحرۃ وثنتین في الأمة لم تحل لە حتی تنکح زج غیرہ 
نکاحًا صحیحا وبدخل بھا ء ثم یطلقھا ء أو بیوت عنھاء 


ٹر ائ هذافصل في بیان ما تحل بە امرأة الطلقة. وا فرغ من بیان ما یتدارك به الطلاق 
الرجعي ء شرع في بیان ما یتدارك به غیرہ من الطلقات : ففی ا حرۃة فیما دون الثلاث العدارك 
نکاح جدید . وفي الثلاث بإاصابة الزوج الآخر بعد نکاحه ہ وکذا التدارك فی الآمة فی الشین 
یاصابة الزوج الآخر . 

م: (وإذا کان الطلاق بائنًا دون الللاٹ) ش: بأن کانت واحدۃ بائنة أو ثنتین م: (فله) ش: أي 
للزوج م: (آن یتزوجھا في العدۃ وبعد انقضاٹھا ؛ لآن حل الحلیة باق) ش: أي لأن حل اللحل باق ؛ 
لان محل النکاح أنٹی من بنات آدم مع انعدام الحرمیة والشرك والعدۃ عن الغیر م: (لآن زواله ) 
رآ زوال المُحل م: (متعلق بالطلقة الثالكة) ش: وإذا وجدت الطلقة الثالثة م: (فینعدم قبلھا) ىإ: 
لقولہ تعالی :فان طلقھا فلا تحل لە من ہد حتی تنکح زوجًا غیرہ4 (البقرۃ: الاآیة ٢۰٣۲۳)ء‏ أي فان 
طلق الثالكئة م: (ومنع الغیرۃ فی العدة) ش: أي غیر الزوج عن النکاح فی العدۂ م: (لاشتباہ الشكب) 
ش: لأجل اشتباہ النسب صیانة م: (ولا اششباہ في إطلاقہ) ش: أي لا اشتباہ فی إطلاق الشارع 

ھکذا فسر الاترازي والاأحسن أنیقال : ولا اشتباہ فی إطلافه ء أي فی تجویز نکاح 
معتدته إذ الاشتاہ إٹما یکون عند اختلاف ال میاہ ء وذلك إنما یکوں فی معتدۃ الغیر . 

قال الاأکمل : واعترض عليه بالصغیر والایسة وعدۂۃ ا مباہ قبل الدخول ومعتدۃ الصبي 
وا حیضة الثانیة والثالئة فإنه لا اشتباہ فی مذہ المواضع ؛ ولا یجوز التزوج فی ھهذہ المواضع في 
العدۃة . 

واجیب : بأن ذلك بیان ا ححکمة وا حُکم یری فی ا جنس لا فی کل فرد ٭لبیان العدۃ لوجود 
التخلف فیما ذکر من اللواضع ‏ انتھی . 

قلت: أخذ مذا من کلام السغناقی ملخصا . 

م: (وإن کان الطلاق ثلانًا فی الحرۃ وثنتین فی الأمَة لم تحل لە حتی تنکح زوجا ضیرہ نكاحًا 
صحیحاء ویدخل بھا ثم یطلقھا أو بیوت عنھا ) ش: أي الطلقة الثالٹۂ لا ہنکاح ولا بلك ھین حتی 


نی 


والأصل فیه قوله تعالی: ۶ فإن طلقھا فلا تحل له من بعد حتی تنکح ژوًَا غیرہ 4( البقرة : الاّية 

۰) وائ راد الطلقة الثالثة آو الخنتان في حق الأمة کالٹلاٹ فی حق النَزَةٌ؛ لان الرق منصف 

حل الحلیة علی ما عرف . ثم الفایة نکاح الزوج مطلقًا :والزوجية الطلقة بت بنکاح 

صحیح؛ وشرط الدخول ثبت یاشارۃ النصس وھو آن یحمل النکاح علی الوطء حملا للکلام علی 
الاآفادة دون الااعاد اذ العقد استفید یاطلاق اسم الزوج 4 


تنکح زوجا غیرہ ء وأطلق الزوج لیشمل البالغ وغیرہ والجنون وغیرہ ء إذا کان یجامع مثله . 

وبذلك صرح فی شرح الطحاوي ویذکر عن قریب ما فیه من اللذھب والأقوال: وإنا قید بالنکاح 

الصحیح ء لن الزوج الثانی إذاتزوجھا نکاحا فاسدا لا تحل للڈول ؛ سواء دخل بھا الثاني أو لم 
یدخل ء لأنە عز وجل قال : طزوجا غیرہ والزوج المطلق هو الذي صح نکاحه . 

م: (والأصل فیہ) ش: أي الأصل فی ھذہ السألة م: (قوله تعالی :٭ل فإن طلقھا فلا تحل لە من بعد 
حتی تنکح زوجّا ضیر؛46) (البقرۃ : الاَیة ٢۲۳)ش:‏ اي وإن طلقھا الطلقة الٹالثة بعد التطلیقتین 
اللذکورتین فی قولہ تعالی : طالطلاق مرتان* أي مرۃ بعد آخری م: (والراد الطلقة الشالثة) ش: کما 
ذکرناھذافی حق اضرۃ ۔م: (والٹتان) ش: أي الطلقعان م: (في حق الأمة کالٹلاٹ) ش: أي 
کالطلقات الثلاٹ م: (فی حق الصرة ء لان الرق منصف سحل للحلية) شى: إضافة التنصیف إلی الرق 
مجاز لمعنی أن الرقیة سہب لتنصیف حل الحلیة ء لکونه نعمة ؛ والطلقة الواحدۃ لا تتجزأً 
فکملت ء وقد مر بیانە قبیل باب الطلاق فی فصل الحرمات أيضًا م: (علی ما عرف) ش: أي في 
الاأصول م: (ئم الغایة) ش: ای الغایة بکلمة حتی فی قوله تعالی : فلحتی ندکح زوجا غیرہ م: (نکاح 
الزوج مطلقًا) ش: یعني ذکر من غیر قید نصفه م: (والزوجیة المطلقة) ش: أي الکاملة م: ( تھا تثبت 

م: (وشرط الدخول) ش:هذا جواب عما یقال اللشروط فی قوله تعالی : ٭حتی تنکح زوجا 
غیرہ٭ ء مطلق النکاح ء فمن ین شرط الدخول ؟ فاجاب بقوله : وشرط الدخول م: (ثیت بإشارۃ 
النص ہ وھو آن یحمل النکاح) ش: في قولہ : لحتی تنکح زوجا غیرہ٭م: (علی الوطء حملا للکلام 
علی الافادة دون الإعادة) ش: یعني لو حملنا النکاح علی العقد فی الایة یلزم ذکر العقد مرتین م: (إذ 
العقد استفید بإطلاق اسم الزوج) ش: في قوله تعالی : ٭ زوجًا غیرہ وأیضا فی حمل النکاح علی 
العقد یکون ذلك تأکیدا ء والتاسیس أولی من التاکید . 

فان قیل: یلزم أن تکون ا لمرأة وا طشة علی ھذاالسصقسدیر : وا مرأة مسوطوٴۃة ولیسست 
بواطئة . جیب : بجواز إضافة الوطء إلیھا ء ولھذاتسمی زانیة ء والزناھو الوطء ا حرام إلا آنه 
لا یشتھر استعماله . والحاصل ان المصنف استدل ھا نا فی شرط الدخول بوجھین : 

احدھما : بإشارۃ نص الکتاب علی ما قررناہ . 


٥ك‎ 


آو یزاد علی النص با حخدیث الشھور ء وھو قوله - علیے السلام - : ٭لا علللأاول حتی تذوق 
عسیلة الآخر؛ : روي بروایات 


والآخر: بقوله م: (أو یزاہ علی النص) ش: اي علی قولہ تعالی: ‏ حتی ننکح زوجا غیزہی م: 
(بالحدیث المشھور)ش: وقد عرف جواز الزیادۃ علی النص با حدیث اللشھور کما عرف فی الأطتنل 
م: (وھو)ش: أي ا حدیث اللشھور ہو م: (قولہ) ش: أی قولہ پل : م: (لا حل للأاول حتی تذوق عسیلة 
الآخر) . 

ش: ھذا ا حدیث رواہ الأئمة الستة في کتبھم من حدیث عائشة- رضي الله تعالی عنھا- 
قالت : سئل رسول الله پل عن رجل طلق زوجته فتزوجت زوجا غیرہ فدخل بھا ثم طلقھا قبل أن 
یواقعھا أتحل لزوجھا الأول ؟ قال : ٢لا‏ حتی یذوق الآخر من عسیلتھا ما ذاق الأول٤‏ . 

م: (روي بروابات) ش: أي روي ھذا بروایات مختلفة ؛ ضروی ا جماعۃ إلا أبا داود عن 
الزھري عن عروۃ عن عاثشة -رضي الله تعالی عنھا- قالت :ہ جاءت امرأة رفاعة القرظی إلی النبي 
25 فقالت : إني کنت عند رفاعة القرظي فطلقني فتزوجت بعدہ بعہد الرحمن بن الزبیر : وإن ما معه الا 


مثل عدبة الثوب : فضبسم پل وقال: آتریدین ان ترجعي إلی رفاعة ؟ فقالت: نعم : قال : لا حتی تذوقي 
عسیلتہ ویذوق عسیلتك .٢‏ 
وفی لفظ الصحیحین : أُٹھا کانت تحت رفاعة فطلقھا آخر ثلاٹ تطلیقات صنص 


ا حدیث؛ وفي لفظ البخاري : کذبت یا رسول الله إئي لأنفضھا نفض الاأدمء ولکٹھا ناشزۃ ترید 
ان ترجع إلی رفاعة ء فقال - عليه السلام -: فإن کان کذلك فلن تملین لە حتی یذوق من 

وروی مالك في موطئه عن ا سور بن رفاعة القرظي عن الزبیر بن عبد الرحمن بن الزہیر : 
فلم یستطع أُن ھا ففارقھا ء فأراد رفاعة ان پنکحھا فنھاہ رسول اللہ ولهُ وقال : لا یحل لە حتی 
بذوق العسیلۂ . 

وروی الطبراني في معجمە الأوسط٤من‏ حدیث هشام بن عروۃ عن آبيه قالت : ٭کانت امرأة 
من قریظة یقال لھا تمیمة تحت عبد الرحمن بن الزبیر فطلقھا وتزوجھا رفاعة رجل من ریظة ثم فارتھا 
فأرادت أن ترجع إلی عبد الرحمن بن الزبیر فقالت: والله یا رسول الله ما هو منە إلا حدبة ثوبي ؛ قال: 
والله یا تمیمة لا ترجعین إلی عبد الرحمن حتی یذوق عسیلتك رجل غیرہ 6ء وھذا المتن عکس مت 


الصحیح . 


)١(‏ قال الھیئمی : هو صحیح خلا تسمیتھا تمیمة ؛ رواہ الطبرانی فی الکبیر و الأوسط وفیه : ابن إسحاق وھو 
مدلس . مجمم الزوائد (/ .)۳٤٣٣‏ 
ہد 


ولا خلاف لاحد فيه سوی سعید بن اللسیب - رضي الله عله 2وقوله غیر معنبر 


وروی أبو موسی محمد ال حافظ بن أہی بکر المدینی فی کتاب الآمانی بإملتادہ إلی مقاتل بن 
حیان قال : فوله - عز وجل- لفن طلقھا فلا تحمل لہ من بعد حتی تنکح زوجَا غیرہ٭4 نزلت في 
عائشة بنت عبد الرحمن بن عتيك النضریي کانت تحت رفاعة بن عتيك وھو ابن عمھاغمطلقھا 
طلاقًا بائنًا ء فتزوجت بعدہ بعبد الرحمن بن الزبیر القرظي ثم طلقھا ؛ فأنت النبي پل فقالت !یا 
رسول الله إِن زوجي عبد الرحمن طلقني قبل أن بیستي فارجع إلی ابن عمي زوجي الأول ؛ فقال 
النبي َال : ٭لا ءحتی یکون مس ؟ء فلبثت ما شاء الله أن لبثت ٹم رجعت إلی النبی قَكلٍ فقالت : یا 
رسول الله إن زوجي الذي کان تزوجني بعد زوجی الاأول کان قد مسنی ہ فقال النبی ڑل : 
کذبت بقولك الأول ء فلن أصدقك فی الآخر ء فلبثت ٹم قبض التبي قَلٍ فاأتت أبا بکر -رضي 
الله تعالی عنه- فقالت : یاخلیفة رسول الله قِِ أرجع إلی زوجي الأول قد مستي ؛ فقال 
آبو بکر-رضي الله تعالی عنه- : قد عھدت رسول اللہ قلٍ حین قال لك وسمعته حین أتیتہ 
وعلمت ما قال لك ٠‏ فلا ترجعي إليه ؛ فلما قبض آبو بکر -رضی الله تعالی عنه- أُثت عمر بن 
الخطاب -رضي الله تعالی عنه- فقال لھا : ئن أتیتنی بعد مرتك ھذہ لأرجمنك . 

واختلف فی رفاعة ء قیل إنه رفاعة بن شموال ء وقیل : رفاعة بن وعب ہ وفرق بیٹھما أبو 
جعفر بن اآحمد بن عثمان بن اُحمد المروزي ا لعروف بابن شاھین ء والظاھر أُنھا واحدة ۔ وکذا 
اختلف فی اسم امرأة ء فقیل اسمھا سَهَمَة وتمیمة والرمیصاء و الغمیصاء . 

م: (ولا خلاف لأحد فيه ) ش: ای فی شرط الدخول م: (سوی سعید بن اللسیب) ش: بن حزن 
ابن ٘بي وھب بن عمرو بن عائذ بن عمران بن مخزوم القرشي الخزومي أبي محمد المدیني سید 
التابعین ولد لسنتین مضتا من خلافة عمر بن ا لخطاب -رضي الله عنه- مات سنة أربع وتسعین فيی 
خلافة الولید بن عبد ا ملك وھو ابن خمس وسبعین سلة ۔ 

روی عن جماعة من الصحابه -رضي الله تعالٰی عنھم - منھم عمر بن الخطاب وعثمان بن 
عفان وعلي بن أبي طالب وأہو سعید ا خدري وأبو موسی الأشعري وأبو ھریرة وکان زوج ابنتہ 
وأعلم الناس بحدیثه وعائشة وأم سلمة وخولة بنت حکیم وفاطمة بنت قیس- رضي الله تعالی 
عنھم اأجمعین - وروی عن أبيە السیب بن حزن وله صحبة . وقال أبو حا : لیس فی التابعین 
أمثل من سعید بن اللسیب وھو ألبتھم في أبي عریرۃ -رضي الله تعالی عنه - وقول صاحب 
الھدایةء :ولا خلاف فیه سوی سعید بن المسیب لیس علی إطلاقه ء لأنه تبعه في ھذا بشر امریسي 
وداود الظامري والشیعة وا لخوارج ولکن لا بلتفت إلی هذا . قال للصنف : م: (وقوله ضیر 
معتبر) ش: لآله خلاف الإ(جماع : وقال ابن النذر : لانعلم أحداقال من أھل العلم بقولء إلا 
الخوارج ولا أسوغ لأحد المصیر إليه . وفال أبو بکر الرازي : لا أعلم اأحداً قال بقوله ٭ وقوله غیر 


ُ‌ك‌ 


حتی لو قضی القاضي بہ لا بنفذ ء والشرط الڑیلاج دون الڑنزال لأنه ککّےال ومہالغة یه وإکمال 
فید زائد والصبي ا مراھق فی التحلیل کالبالغ لوجود الدخول فی نکاح یح ؛ وھو الشرط 
بالنص : وعالك 9 رحمہ الله ٤‏ یخالفنا فیه ‏ والحجة عليه ما بیناہ. وفسرہ فی ال حامعالصغیر وقال: 
غلام لم یبلغ ومثله یجامع جامع امرأۃ وجب علبھا الفسل واحلھا للزوج الاول۔ 
معتبر حتی لا یجوز لأحد أن یأخذ بقولە لمخالفة ا حدیث الشھور ۔ ولو أفتی مفت بقوله فعليه لَعنة 
الله والملائکة والناس أجمعین ذکرہ فی الخلاصة م: (حتی لو قضی القاضی بە ) ش: أي یقول 
سعید بن الملسیب في هذام: (ولاینفذ )ش: ویرد عليه ویبطل . وذکر قاضی خان لا ینفذ قضاؤہ . 
وفي ٦‏ القنیة* فقیهه ذھبە یعزر ء قال المتکلم : والقاضي بدیع یحتال فی التطلیقات ویأخذ الرشی 
ویزوجھا للاول بدون دخول الثانيی ھل یصح النکاح ؟ قال: وم جزاء من یفعل ذلك ؟ قالوا : 
یسود وجھه ویعزر . وفيٴفتاوی التضر بن سعید: رجع عن مذہبه ھذا : وقال : لعله لم یبلغہ 
ا حدیث المشھور . 

م: (والشرط )ش: أعي شرط حل المطلقة الثلاث للزوج الآول م: (الڑیلاج ) ش: أي الإدخال م: 
(دون الإتزال ) ش: یعني إنزال ا نی م: (لانه کمال ) ش: لت الانزال کمال فی الایلاح م: (وعبالغة 
فیه) ش: أي قي الیلاج م: ( وإکمال قید زائد ) ش: یعني قید للنص امطلق ء فلا یجوز ولا یثبت 
إلا بدلیل ء ولا دلیل عليه ء والدلیل یدل علی عدمه ٭ لآنه ذکر العسیلة وھو تصغیر العسلة وھی 
"کنایة عن إصابة حلاوۃ ا حجماع وعي تحصل بالڑیلاج ء فکان التصغیر وإلا علی عدم التبع بالنرال 
فاللذۃ بالجحماع قبل النرال ‏ وبالإنزال تزول اللنة وتفتر الرغبة فلا یشترط الاانزال وشذ الحسن 
البصري رحمہ الله تعالی واشترط الانزال بظاہر ا حدیث ۔م: (والصبی ا مراعق فی التحلیل کالبالغ) 
ش: وبه قال عطاء والشافعی وابن المنذرم: (لوجود الدخول فی نکاح صحیح وهھو) ش: أي النکاح 
الصحیح م: (وھو الشرط بالنص) ش: لن الشرع علق حلھا للزوج الآول بتکاح زوج آخرءووطئه 
وحصل ذلك م: (ومالك یخالغنا فیه ) ش: أي في امرامقفإن عندہ إتزاله شرط ولم یوجد : وب 
قال حماد والحسن البصري کما ذکرنام: (والحجة عليه ) ش:. أي علی مالك م: (ما بیناہ) ش: وھو 
قولە إن الإنزال کمال ومبالغة فيه وھو قید لا دلیل عليه ‏ وقال الأترازی : والحجة عليه قوله 
تعالی : ٭لحتی تنکح زوجا غیرہ ٭ (البقرۃ الآیة : )۲٣٣‏ و ا مراھق یسمی زوجاًإذا وجد شرط النکاح 
وقال الکاکی : والحجة عليه مابیناہ وہو الحدیث المذکورء وما ذکرناہ ھو الأنسب . 

م: (وفسرہ) ش: أي فسر محمد امرامق م: (فی السامع الصغیر ؛ وقال : غلام لم یبلغ ء ومثله 
بجامع جامع اسراۃ وجب علیھا الفسل وأحلھا للزوج الأول )ش: ء وھذا کله تفسیر محمد في 
اللراعق ء وفي ا لحامع قال محمد: أودع صییاً یعقل ابن اثنتی عشرۃ سنة ۔ 


قلت : مذا لیدل علی أن المرامق ینبغی أن یکون ابن اثنتی عشرۃ وکذا قال القاضی من 


"۷۸ 


ومعنی ھذا الکلام آن تتحرك آلته ویشتھی : وإنما وجب الغسل علیھا لالتقاء الختانین ‏ وھو سہب 
لنزول ماٹھا ء والحاجة إلی الإبجاب فی حقھا :أما لا غسل علی الصہی وإِنکان یؤمر بە تخلقًا . 


الحنابلة: : یشترك أن یکون ابن اثنتی عشرۃ سنة . 

م: (ومعني ھذا الکلام ) ش: أي الکلام الذي نقله عن محمد فی ا مراهق م: (آن تتحْلزلغ آلته 
ویشتھی) ش: أي الشرط أن تتكتحرك ألة للرامق ویشتھی ا حماع ء وإِغاشرط ذلك لأنه - علِِة 
السلام- شرط الذوق من الطرفین م: (وإنما وجب الفسل علیھا ) ش: هذا جواب عما یقال إذالم 
یکن الإنزال شرطاً فلم یجب الغسل علی الرأة ‏ فاجاب بقوله - إنما وجب الغسل علیھا - أي 
علی ا مرأۃ م: (لالتقاء ا ختانین وھو سبب لنزول ماٹھا ) ش: فأقیم السبب الظاعر مقام السبب الباطن 
وھو الانزال ؛ فیجب الغسل . 

فإن قیل : لا نسلم أنە سبب ظاھر ‏ وإنما یکون کذلك إذا کان الشخصر بالغاً ء وکلامتا فيی 
غیر البالغ ۔ وأجیب : بأن کلامنا فیما إذا کان الصبي تتحرك آلته ویشتھی الحماع لا فیما دون 
ذلك ۔ 


م: ( الحاجة إلی الإیجاب قي حقھا )ش: أي ال حاجة إلی إیجاب الغسل فی حق المرأۃء لأن أمر 
الغسل مینی علی الاحتیاط وجماع مثله سبب ظاھر لانزال ماٹھا فیجب الغسل علیھا . 

م: ( آما لاآغسل علی الصبي ) ش: لعدم ا خطاب م: (وإن کان ) ش: واصل ما قبله : أي وإن 
کان الصہي م: (یؤمر بە ) ش: أٌي بالغسل م: (تخلقاً ) ش: أی من حیث الشخلق لیتعود بە ویصیر لە 
تتیجة قبل بلوغه حتی لا یشق عليه عند بلوغحهہ فروعه . 

وفی (ا جواھر؛ للمالکیة : لا یحل وطء صبي وإن کان یقوی علی ا حماع ٭ وهو قول أبيی 
عبید ٭ ویروی عن ا حسن . وفي البسیط : وأجمعواعلی أنه یحصل بوط ء الصبي ویحصل 
باستدخال ا لمرأۃ ذکر زوجھا وهو نائم ولا پشترط الانتشار . وفی اللحیط وطء الصبی والمجنون 

وفي المبسوط في روایة أبی حفص : إن کان الجبوب لا ینزل لا بحلھا ولا یثبت نسب الولد 
منه ء لانە إذا جف ماؤہ صار کالصبي آو دونە . وقیل : هذاإذا جب ذکرہ في الأصل ہ ولو بقی 
بقدر ا حشفٰة یولج في فرجھا تحل . وذکرالأسبیجابي : أنە لو کان خصیًا یجامع مثله حلت ۔ 

وفي المفید: وکذا اللسلول ٭وفي ال مدونة :إن علمت بأن مخصي فوطٹھا حلت للأول وثبت 
إحصانھا وإن لم تعلم لا یحلھا ولا یثبت إحصانھا ‏ وإن تزوجت شیخا فلم تنتشر آلته فأدخلتہ 
في فرجھا بإصبعھا إن انتعش وعمل حلت ولا فلا ۔ ولو لف آلته بخرقة وھي لا تمنم من وجود 
حرارۃ فرجھا إلی ذکرہ یحل ء ذکرہ ا مرغیناني ۔ ولو کانت المرأۃ مفضاۃ وحبلت من الثانی حلت 


۷3 


قال :ا ووطء اللمولی أمسته لا بحلھا؛ لآان الْغایة نکاح الرزوح : وإذا تزوجھا بشرط التحلیل فالنکاح 
مکروہ لقوله - عليه السلام -:٭ من الله للحلل والحلل لہ 


للاول : لوقوع الوقاع في قبلھا ووطء النائمة والملغمی علیھا یحل عندنا ء وفی اد قولي 
الشافعی ذکرہ الشوريء والوطء في الدبر لا پحل؛ ولو ادعت وصول الحلل صدقت >ووطء 
الذمي الذمیة یحلھا للأول عندنا والشافعی وأحمد ء وبە قال الحسن والزھري والشوري وابز 
عبید . وقال مالك وربعة :لا بحلھا ولو خلا بھا الزوج الثاني أو مات عنھا لا یحل . 

م (قال) ش: أي القدوري -رحمہ الله تعالی- : م: (ووطء الولی أمتە لا یحلھا) ش: بأن طلق 
رجل امرأته ثنتین وھی أُمة للغیر فو طٹھا المولی بعد انقضاء العدة لم تحل للاول م: (لان الغایة نکاح 
الزوج) ش: أي لن غایة ا حرمة نکاح الزوج ء لقوله تعالی لحتی تنکح زوجا غیرہ 4 (الہقرة: الایة 
۰ء لم یوجد ء لأن ا مولی لا یسمی زوجا وقال في اشرح الأقطع ؛ روي ان عثمان -رضي 
الله تھالی عنه- سخل عنه عن ذلك ؛ وعندہ علي وزید بن ثابت -رضي الله تعالی عنمما۔ 
فرخص ذلك عثمان وزیدء وقالا : هو زوج ء فقال علي -رضي الله تعالی عنه- ' مغضہا کارھا 
ماقالاء وقال : لیس بزوج . 

م: (وإذا تزوجھا بشرط التحلیل) ش: بأن قال تزوجتك علی أُن أحللك آو قالت ھی ذلك م: 
(فالنکاح مکروہ لقول عليه السلام ) ش: أي لقول النبی پل : م: (لعن الله نلحلل والحلل لہ)'٭ٗ . 

ش: مذا ا حدیث روي عن جماعة من الصحابة >رضی الله تعالٰی عنھم- عن عبد اللہ 
ابن مسعود -رضي الله تعالی عنہ- آخرج حدیثه الترمذي والنسائي من غیر وجه عن سفیان 
الثوري عن أبي قیس واسمه عبد الرحمن بن ٹروان الأودي عن ھزیل بن شرحبیل الاودي عن 
عبد الله بن مسعود قال : ہ لعن رسول الله پََالملحلل والحلل لە ء فال الترمذي : حدیٹ حسن 
سدوت لپ 

وعن علی -رضي الله تعالی عنہ- أخرج حدیثہ أبو داود والترمذيی وابن ماجة ال حارث عن 
علی -رضي الله تعالی عنه- قال  :‏ لعن رسول الله پل الحلل والحلل لەہ . وفی لفظ أبي داود 


)١(‏ رواہ الترمذی )۱۱۴٣(‏ من حدیث اہن مسعود -رضي الله عنه -. وقال : حدیث حسن صحیح ء والنسائي 
(۴۱۹۸) وفیه عبد الرحمن بن ٹروان وھو متکلم فيە . 
ورواہ أہو داود (۲۰۷۹)ء والدرمذی )۱۱۳١(‏ وابن ماجة (۱۹۳۰) وفے ا حارث بن عہد الله الأعور وھو 
ورواہ الٹرمذی من حدیث جابر (۱۱۳۳) ثم قال : ھذا حدیث لیس إسنادہ بقائم : فإان مجالد بن سعید قد ضعفه 
بحعض أھل العلم : منھم أحمد بن حثیل . انتھی 
قلت : وا حدیث حسن مجموع طرقه ء واللہ أعلم .و أخرجه أحمد(٤/‏ ۷۳) من طریقي حماد . 
کت 


وھذاھو محمولہ 

فیه شك ٠‏ فقال : آراہ رفعہ إلی السی ئل ٠‏ وھو معلول بالحارث ۔ 

فلت: احارث هو ابن عبد الله الأعور ا خارفي الکوفي قال أبو زرعة : لا یحتج بحدیلهی وقال 
بن الدیني : ا حارث کذاب ۔ وعن جاہر بن عہد الله رضي الله تعالی عنہ- أخرج اہ 
الترمذي عن مجالد عن الشعبي عن جابر نحوہ سواء . وعن عقبة بن عامر رضي الله تعالی 
عنہ- آخرج حدیثه ابن ماجة عن اللیث بن سعد قال : أبو مصعب مشرح بن ماعان قال عقبة بن 
عامر: قال رسول اللہ لے ۶لا أخہر کم بالتیس المستعار ؟: قالوا: بلی یا رسول الله قال : ٭ هو 

قال عبد الحق قي داحکامہ؛ : إسنادہ حسن . وقال الٹرمذي: فی٥‏ علله الکبری؟ اللیث بن 
عنہ- آخرج حدیثہ أحمد والہزار وأبو یعلی الوصلي وإسحاق بن راھویه في مسانیدھم من 
حدیث المقبري عن أَبي هریرۃ نحوہ . 

وعن ابن عباس <رضي الله تعالی عنه- آخرج حدیثه ابن ماجة عن عکرمة نحوہ سواء ء م: 
(وھذاعو محمولہ) ش: یعني الحدیث هو الکراهیة ء وقد استدل الصنف بھذا ا حدیث علی کراهیة 
النکاح المشروط بە التحلیل وظاھرہ یقتضي التحریم ء وھو مذھب أحمد ؛ ولکن یقالماسماہ 
محللا دل علی صحة النکاح ء لآأن الحلل ہو الثبت للحل ٠‏ فلو کان فاسدًا ا سماہ محللاً ۔ 

فان قلت: لم لعن مع حصول الۃ لتحلیل . 

قلت: لان التماس ذلك ھتك للمروءۃ وإعارة التیس فی الوطء لعرضی الغیر رذیلة ء فانہ ما 
بطأھا لیعرضھا لوطء الغی وھو فَلة حمیة ؛ ولھذا قال عليه السلام :٭ ہو التیس المستعار ٤ء‏ 
وإنما یکون مستعاراً إذا سبق التماس من ال مطلق . 

وقال السروجی : واختلف العلماء ھی معنائس فقیل آراد به طالب ا حل من نکاح الله 
وا ْؤقت ؛ وسماہ محللاً ء وإن کان لم یحلل ٠‏ لأنه یعتقدہ ویطلب ا حل منه ‏ وأما طالب ا حل 
لو تزوجھابنیة التحلیل من غیر شرط حلت للاول ء ولا یکرہ ؛ والنیة لیست بشيء . 

وقال بعض مشایخنا: لو تزوجھا لیحللھا للأول ؛ فھو مثاب مأجور فی ذلك ؛ حکاہ 
اٹرغیناني وغیرہ ٭ لکن یرد علیھم أُن امعروف کالشروط ء ولا خلاف في کرامیة الشروط . وفی 
الحواھر المعتبر نیة الفحلل دوت ا مرأۃ والزوج الأول 3 فیصیر کاشتراطه فی العقد: فیفُسد العقد ؛ 
ولو نکح بشرط الطلاق فسد العقد ؛ ولم تحل ء ویفسد بشرط عدم الوطء ٠‏ فإذا فسد فرق قبل: 


۱ 


فان طلقھا بعد ما وطٹھا حلت للأول لوجود الدخول فی نکاح صحلیّخ؛ إذ النکاح لا ببطل 

بالشروط الفاسدة ۔ وعن أبی بوسف -۔رحمہ الله - أنه ینفسد النکاح ؛ لانھ في نی الموقت فیه ء 

ولا بحلھا للأول لفسادہ. وعن محمد - رحمە الله - آنە یصح النکاح لما بینا ء ولا؟یحلھا علی 
الاول ‏ لأنه استعجل ما آخرہ الشرع فیجازی بمنع مقصودہ کما في قتل الورث. 


البناء وبعدہ بطلقة بائنة ؛ ولھا السمی في الأظھر في۶ الہسیط ۹ء وإن شرط فيه طلاق قیل ببطل 
العقد کاللؤقت ۔ ومنھم من قال : یلغو الشرط ؛ ولا خلاف في أُنە لو قال زوجتك بشرط ان لا 
تتزوج علیھا أو لا تتسری أو لا تسافر بھا ء فالنکاح لا یفسد بذلك کلە . 

ولو قال : بشرط أن لا تطأھا اختلفوا فیه وذکر التمرتاشی لو خافت أن لا یطلقھا الثاني 
فتقول زوجت نفسی منك علی أن أمري بیدي ٠‏ أُطلق نفسي کلما أرید ٭ ویقول تزوجت أو قبلت 
جاز النکاح ؛ وصار الامر في یدھا . 

م: (فإن طلقھا) ش: أي فان طلقھا محلل الرأۃ م: ( بعد ما وطٹھا حلت للأول) ش: أىيی حلت 
الرأۃ للزوج الأول م: (لوجود الدخول في نکاح صحیح : إذ النکاح لا بیطل بالشروط الفاسدة) ش: وہھ 
قال ا حكکم وعطاءوزھر . 

م: (وعن أبي یوسف آنه یفسد النکاح ؛ لأنہ في معنی الموقت فيه ء ولا یحلھا للاول لفسادہ) ش: 
وھو قول إہراھیم النخعي والحسن الصري وبکر بن عہد الله امزني وقتادة . وقال ابن 
النذر : رویناعن عمر بن الخطاب -رضی الله تعالی عنە۔ أنه قال : لا أوتی ببجحلل ولا محللة إلا 
رجمتھم؛ وقال ابن عمر : لا بزالا زانیین وإن مکٹا عشرین سنة .وعن عثمان بن عفان <رضي 
الله تعالی عنه- أنە قال : ذلك السفاح ٭ وعن قال : ولا یصح فی ذلك إلا نکاح رغبة لا رھیةء 
عن مالك واللیث وابن حنبل وإسحاق وأبو عبید. 

م: (وعن محمد آنە یصح النکاح ما بینا) ش: راد بە قوله إذ النکاح لا یہطل بالشرط م: (ولا 
یحلھا علی الأول) ش: آأي لا یحل المحلل المرأۃ علی الزوج آلاول م: (لأنہ استعجل ما أخرہ الشرع) 
ش: وذلك لن النکاح عقد عمر وشرط الطلاق خلافه م: (فیجازی نع مقصودہ کما ني قتل 
للورٹ) ش: کما إذا قتل شخص مورثە ہ فإنه بحرم امیراٹ ؛ لأنه استعجل ما آخرہ الشرع. وذکر 
الترندویشی فی الروضة : انھا لو قالت أنا أزوجك نفسي لتجامعني ثم طلقني لأکون حلاّ لزوجي 
الأول . قال أبو حنیفة ۔رحمە الله - : النکاح جائز والشرط جائز ٠‏ فإن امتنع من تطلیقھا أُجبرہ 
الحاکم علی ذلك ؛ وتحلل للڈول . وفی الرغیناني :فالشرط یکرہ للااول والثاني مع جوازھم' 
عند بی حنیفة وزفر ٭ وعند أبي یوسف النکاح باطل ولا تحل للاول ء وعند محمد تحل للثاني ؛ 
ولا تحل للول . وفی اللفید والزید :قول محمد النکاح صحیح ؛ ولا تحل للاول ولا یظھرله 


وج . 


۲ 


وإذا طلق ا حرۃ تطلیقة أو تطلیقتین ٭وانقضت عدتھاءوتزوجت بزوج آیخر ءثم عادت إلی الزوج 

الاول عادت بثلاث تطلیقات وبھدم الزوج الٹانی ما دون الللاثٹ کما پهدم:الٹلاٹ ء وھذا عند 

أبي حنیفة وأبی بوسف ۔رحمھما الله- . وثقال محمد-رحمہ اللہ- لا یھدم مادونءالیلاٹ ‏ لأنہ 

غایة للحرمة بالنص فیکون منھیا ولا إنھاء للحرمة قبل الشبوت : ولھما قولہ - علیهًالِیلام -: 
العن الله الحلل والمحلل لە ۹ سماہ محللاًء وھو الثبت للحل 


۰ (وإذا طلق الضرۃ تطلیقة أو تطلیقین . وانقضت عد تھا ءوتزوجت بزوج آخر ء ٹم عادت إلی 
الزوج الاول عصادت بٹلاٹ تطلیسقات ء وبیھدم الزوج الشانی ما دون الشلاث ) ش: وا مراد بَوله یھدم 
الزوج إلی آخرہ ان امرأۃ بعدہ تصیر بحالة لا تحرم حرمة غلیظة ٦‏ (کما پھدم الٹلاٹ) ش: أی کہا 
قول ابن عباس وابن عمر وإبراھیم النخعي وعطاء وشریح ومیمون بن مھران . 

م۰ (وقال محمد: لا یھدم ما دون الثلاث) ش: یعني اُنھا تصیر بحالة تحرم حرمة غلیظة ما بقی 
من الطلقات الٹلاٹ ٠‏ وبە قال مالك والشافعي واحمد وزفر وھو قول عمر وعلي وأبي بن کعب 
وعمران بن حصین وأبي هریرۃ -رضی الله تعالٰی عنہ- + وال۔-ألٰة مختلفة بین الصحابة کما تری . 


وقال شمس الائمة السرخسي : في شرح الکافي أأخذ الکبار من الفقھاء بقول الکبار من 
الصحابة م: (لأنہه) ش: أي لان نکاح الزوج الثاني م: (غابة للحرمة بالنص) ش: یعني قوله تعالی : 
فان طلقھا فلا تحل لە من بعد حتی تنکح زوجًّا غیرہ 4ء لان حتی حرف موضوع للغایة وامغیا 
ينتھي بالغایة م: (فیکون) ش: أي الزوج الشانی م: (منھیا) ش: وھو ہضم الیم اسم فاعل من 
الاٹھاء. 

م: (ولا إنھاء للحرمة قبل الثبوت) ش: أي لا یکون بوطء الزوج الٹانی عبرۃ قبل التطلیقات 
الٹلاث ؛ لان ا حرمة غیر ثابتة ء ولا شيء معھا ء لن لا یتجزا ثبوتھا فلا حرمة قبل الٹلاث ء فلا 
یکون الوطء غایة لھا ؛ وہذا کقولە والله لا کلم فلانًا فی رجب حتی أستشیر فلانًا فاستشارہ قبل 
رجب لم یعتبر فی حق الیمین ؛ إِذ الیمین أوجب تحرم الکلام بعد رجب إلی غایة الاستشارۃ 
فقبل رجب لا حرمة فلا تکون الاستشارۃ غایة لھا. 

7 (ولھما) ش: أي ولأبي حنیفة وأبي یوسف م: (قوله - علیه السلام - المن الله الحلل 
واللحلل لە ۷ سماہ محللاً) ش: أي سماہ الشارع محللاً ‏ أي جاعل الحلل حلالاً لا یکون إلا 
بالبات ا حل فیه م: (وھو الثبت للحل) شض: أي للزوج الثاني هو مثبت للحل : یعنی ا حل ا جدید 
لانه لا ہجوز ان یکون امراد ا حل السابق ء لأنہ ‏ حصیل ا حاصل وھو فاسد ء لن ا حل السابق 
موجود فیما دون الثلاث فصارت المرأة بالزوج الثاني ملحقة بالأجنبیة فلم تحرم علی الزوج الأأول 
إلا بشلاٹ تطلیقات ہ لان حکم ا حل ا دید ھذا وقد ذکر الأترازي أسئلة وأطال الکلام فیە 


۳ ؟. 


السؤال الاول : منع کون ا مراد بالحلل ھو الزوج الثاني لعدم ما یدل عليه وبجَواژأن یکون 
لمراد نکاح ا لمتعة بقرینة اللعن ٠‏ لأنه کان مشروعا ثم انتسخ . 

وا حواب: ان الذین نقلوا هذا ا حدیث ثقات حکما فکما یقبل نقلھم في نقل ا حدیث ؛ فکڈا 
یقبل نقلھم فیمن جاء فیه ا حدیث ؛ وقد أوردہ فی باب ما جاء في الزوج الثانيی : 

السؤال الٹانی: منع کوت ا مراد بالحلل الزوج الشانی مطلشًا × لأنہ رید ہه قبہل الطلاق 
الللاثٹ؛ فھو ممنوع × لأنه غیر محلل قبله لوجود ال حل ء وإن أرید بعد الثلاٹ فمسلم لكنه لا 
یفیدء لن النزاع فیما دوت الثلاث . 

والحواب: ان ا مراد بە الزوج الٹانی مطلقًا عملاً بإطلاق الحدیث ء ولا نسلم نفی کونە محللاً 
قبہل الطلاق النشلاٹ ؛ لأنه یشبہت حلا جدیدا : ہبحیث لا یحرم علیے إلا بشلاٹ تطلیستمات 

السژال الثالٹ: اُن الحدیث متروك العمل بالظاھر ء لن الزوج الثانی بعد الطلقات الثلاث لا 
یثبت ا حل : مالم توجد الإإصابة . والحدیث یثبته مطلقًا ء فکانت الإصابة ھی الثبتة للحل دون 
الزوج الثاني . 

وا جواب: منع کونه من باب ترك العمل بظامرہ ء لأنه من ہاب الشخصیص : لأن ماقبل 
اللاصابة خرج عن عمومه بحدیث العسیلة ء فبقي الٹاني علی عمومہ فیما دون الللاٹ . 

والسؤال الرابع: ان ا حدیث إذا کان مقتضيا للحل الحدید یلزم العاوضۃ بقوله تعالٰی : ٭٭وأحل 
لکم ما وراء ذلكم4 (النساء: الأیة )٤٢‏ ء لأنه یقتضی ا حل مطلفًا فی عموم الاوقات بالحرمة التي 
تثبٹ بثلاث تطلیقات مغیاۃ إلی غایة الزوج الثانی ؛ فإذا انٹتھت بە ثبت الحل الأصلي بالسبہب 
السابق ء فلا حاجة إلی سبب مبتداً . 

وا جواب: منع ثبوت ا حل بالسبب السابق ء فلا حاجة إلی سبب مبتداً . 

وا خواب: منع ثیوت ا حل بالسبب السابق عند انتھاء الحرمة من کل بد لجواز ثہوته بسبب آخر 
إذا دل الدلیل عليه 3 وفددل اذ لو کان ثبوت ا حل بالسبب السابق لم یکن الزوج الثاني محللاً ء 
وقد سماہ رسول الله پل محللاً . 

وماھنا سال آخر ذکرہتاج الشریعة مع جوابە ء وھو أن الحلل هو الذي یثبت اخخل ؛ 
وإثبات ا حل یقتضی عدمه ء اذ إثات الثابت محال . 


٤ 


وإذا طلشھا ثلاتًا : فشالت اقد انقضت عدتی, وتزوجت ہ: ودخل بي'آلزوج الشاني؛ وطلقني 

وائقضت صدتي : والمدة تحتمل ذلك جاز للزوج الاول أن یصدقھا إذا کانَ فَٛ غالب ظنه آتھا 

صادفه لانہ معاملة آو آمر دیني لتعلق ا حل بە ء وقول الواحد فبھما مقبول ء وہو غییمستنکر إذا 
کات الدۂ 


وا جواب : ان إثبات الشابت ما لا یعتبر إذالم یفد ء آما إذا آفاد فیعتبر ہ الا تری أن بیع 
الإانسان ماله الہ لا یفید ‏ وکذا شراؤہ بالە ء أما إذا آفاد فیعتبر کما إذا اشتری مال من الضارب 
قبل ان یظھر فیه ربح ء وإن کان ماله ما أنه یفید ملك التصرف . 

م۰ (وإذا طلقهھا ٹلانا فقالت قد انشضت عدتي وتزوجت بزوج آخر ودخل بي الزوج الشانی 
وطلقتي: وانشضت عدني: والمدة تحتمل ذلك) ش: ھذا من مسائل القدوري -رحمہ الله تعالی-ء 
وافراد من قوله : ودخل بي الزوج الشاني وائدۃ التی تحتمل ذلك تأتی عن قریب م: (جاز للزوج 
الأارل) ش: جواب إِذا م: (آن بصدتھا إذا گان فی غالب ظنه آُنھا صادقَة) . 

قال الاترازي : کلامه یوھم بأن إخبارھا مقبول وإن لم تکن عدلاً ء لأنه أطلق فی التعلیل ء 
ولیس الامر کذلك ٠‏ فإن الروایة منصوصة في آخر کتاب ەالإحسان ۹ء بأن الزوج الأول لا بس 
عليه ان یتزوجھا إذا کانت عندہ ثقة أو وقع فی قلبه انھا صادقة ء انتھی . 

قلت: استدلاله بروایة کتاب ٦‏ الاستحسان٢‏ برد عليه قولہ :ولیس الأامر کذلك؛ لأنه ذکر فیه 
کونھا ثقة او وقوع صدھھا في قلبه ٭ وقد صرح بذلك القدوري بقوله : إذا کان فی غالب ظنہ تھا 
صادقة ء ونعلیله مقید بھڈذا الوجه ١‏ ولیس ممطلق حتی یترتب عليه الوھم الذي ذکرہ . 

م: (لآه) ش: أی لآن النکاح م: (معاملة) ش: لکون البضع متقومًا عند الدخول : وإذا کان 
معاملة فخبر الواحد مقبول فیھا بشرط التمییز کالولایات والضاربات والإذن فی العجارۃ م۰ (او 
آمر دیني لتعلق ا حل بہ) ش: أي بالنکاح ء وبقبل قولھا فیە ایض کما أخبرت بنجاسة الماء وطھار تہ 
وروت حديغًا م: (وقول الواحد فیھما مقبول) ش: أي في المعاملة والآمر الدیني ؛ أما فی الدیانات 
فلان الصحابة کانوا یقبلون خبر العدل من غیر اشتراط العددء وأما فی المعاملات فعلی نوعین : 

الاول: ھي التي لیس فیھا معنی الإلزام کالوکالات ونحوھا کما ذکرنا ٭ فیعتبر فیھا خبر ممیز 
عدلاً کان أو فاسقًا ء صبا کان أو بالفًا ٠‏ مسلمًا کان أو کافر ء حر کان أو عبد ء ذکرا کان أم 
ُنٹی من غیر اشتراط العدد والعدالة دفِمًا للضرورة . 

النوع الثاني: الْذي فيه إلزام من حقوق العباد ؛ فیشترط فے العدد والعدالة وتعیین لفظ 
الشا دنت لانھا تبنی علی ا منازعة فاحتیج إلی زیادۃ التوکید دفمًا للتزویر وا حیل . 

م: (وھو غیر مستنکر) ش: اي إخہار امرأة ال مذکورۃ غیر أمر مستنکر فیەه م: (إذا کانت الدۃ 


۸ 


تحتملہ . واختلفوا فی آدنی هذہ الد وسنبیٹھا فی باب العدة إِنّشاء الله تعالی . 
۱ 
حتملہ) ش: أي إذا کانت ا دۃ التی ذکرتھا تحتمل ذلك ؛ لن القول قول الآمین فیا لا یستنکر م: 
(واختلفوا فی أدنی هذہ الدة) ش: أي اختلف اہو حنیفة وصاحباہ في أدنی ا مد التي تطّدق المعتدۃ 
فی انقضاء العدة . 
واعلم ان الفقھاء من الصحابة والتابعین ومن بعدھم اختلفوا في الد التي تصدق الرأه مي 
انتضاء عدتھا علی أقوال : 
الاول: قال أبو حنیفة : أقلھا شھران وثلاٹ حیض بشھر وطھران بشھر وثلاثة أطھار بخمسة 
الثانی: قال أہو یوسف ومحمد: تسعة وثلاٹون یوما طھران بثلائین وٹلاٹ حیض بتسعة 
اعتبارا لأقل ا حیض . 
الثالٹ: قال شریح : لو ادعت اُنھا حاضت ثلاٹ حیض فی شھر أو فی خحمسة وثلائین یوما 
فجاءت بہبینة من النساء العدل من بطانة أھلھا أنھارأت ا حیض وتغتسل عند کل صلاة وتصلي 
فقد انقضت عد تھا . 
الرابع: قال الشافعي : إنھاتصدف في أقل من ائنین وثلائین یوسًا ء ھذا مذھبە و قول منە 
ذکرہ ابن اللندر . 
الخامس: قال أبو ٹور: لا تصدق في أقل من سبعة و'ْربعین یومَا علی أُن أقل الحیض یوم ء 
السادس: قال مالك : أربعون یوما ء ذکرہ فی ١‏ الحواھر٤۔‏ 
السابع: قال إسحاق بن راھویه وأبو عبید : إن لھا أقراء معلومة یعرفھا بطانة اُھلھا تصدق 
علی ما تشھد بە وإِلا تصدق فی أقل من ثلائة أُشھر . 
الٹامن: قال ا حنابلة : أقله تسعة وعشرون یوما قالوا ھذا إِن قلنا أقل الطھر عشرۃ آیام . 
فإن قلنا: خمسة عشرة یوما یزاد أُربعة أیام فیکون ثلاثة وثلاثین ۔ وإِن قلتا : أقل الطھر ثلائة 
عشر یوما یزاد علی ذلك أربعة أیام فیصیر اثنین وثلائین وصارت الأقوال فیه إحدی عشر یوما . 
۴ (وسنبینھا فی باب العدة إن شاء الله تعالی ) ش: أي سنبین تلك العدۃ فی باب العدۃ . وقال 
الأترازي : ذا وعد لم یتحقق بالانجاز . وقال السغناقي: فی ا حوالة وقعت غیر رابحة ء لأنہ ما 
قال فی عدۃ مذا الکتاب حتی تقع ا حوالة غیر رابحة ۔ مال الاأکمل في رد کلام السغناقي في 
ا حوالة ورد من حیث اللفظ والمعنی . أما الرد فلأن مثل مذایسمی وعدا لا حوالة ؛ فکان ینبغي 


ای 


0 2 و تاس اد ہاہسھ اکم سر ااگکریں ار سے 


ےص-جہے_ےسىيسسسسسےؤ سے سے تے سے ہے ”یں لے 
ان یقول:وعد غیر منجز وآما العنی فإنه لم بقل في باب العدة من مذا الكتاب فیجوز أن 
یکون وعدہ منج زا فی باب العدۃ من کتاب آخر انتھی ۱ 


فلت : الذي من جھة المعنی أخذہ من شیخه الکاکی + ومع ھذالم یجب أحد منھ معن 
هذاء ویِکن ان یقال : إنه وعد ہ ولکنہ ذھل عن وفائہ بسبب اشتغاله بغیرہ من الکتب ۔ 


بر ہد 


٤ ۸۷ 


ماب الریلاغ 


إذا قال الرجل لامرأنہ : والله لا أفربك ؛ أو قال : والله لا أقربك أربعة آٹٹچُر فھو مول؛ 


م: (باب الإبلاء) 

ش: أي ھذاالباب باب في حکم الإیلاء : وھو مصدر من آلی یولي إیلاء ء أي حلف 
والاسم الألیة . قال الکاکی : الإیلاء والألیة الیمین لغة [۰..] وجمع الألیة آلیات کرکبہة 
رکبات . وقال ا جحوھری : الإیلاء لا یرد ء بمعنی حلف : والاألیة الیمین لغة علی فعیلةء وا جمع 
الالبِاء وكکذك الألوٰۃ بعثلیث الهمسزة. قلت : اأصل الڑیلاء الآولاء قلبت الواو یاء لسکونھا 
وانکسار ما قبلھا . وفی المرغینانی : ا حلف علی الامتناع وا حلف الیمین علی الفعل والقسم 
الیمین فیھما. 

لم لڑیلاء تفسیر شرع وھو ا حلف علی ترك قربان النکوحة أربعة اُشھر فصاعداء وشرط : 
وھو کون الیمین معقودًّا علی الملکوحةء وأھل : وھو أن یکون من أُھل الطلاق ؛ وحکم : وھو 
تعلقه بالحنث ا لتعلق بالکفارةء ومدة : وھی أُربعة أُشھر عند ال جمھورء علی ما یأتي الخلاف فيه ء 
وسبب :هو قیام الشاجرۃ وعدم الوافقة کما في سبب 'ٴلطلاق الرجعي . 

وقال الأنرازي : کان القیاس أُن یذکر الخلع قبل الڑیلاء ء لآن الخلع نوع من الطلاقء إلا أنە 
لا کان لغرض تباعد عن الطلاق فأخر عن الڑیلاء وقدم ال خلع عن الظھار ء لان الظھار منکر من 
القول وزور ء ولیس الخلع کذلك: ثم قدم الظھار علی اللعان ء لأن الظھار أقرب إلی الإڑباحة من 
اللسان ء بدلیل أن سبب اللعان وھو القذف بالزنا لو أضیف إلی غیر الزوجة یجب ا حد: 
وا لوجب تللحد معصیة محضة بلا شائیة لاحد . 

ٌ. : (إذا قال الرجل لامرآتہ والله لا أقربك ء أو ال : والله لا أقربك أربمة أشھر فھو مول) ش: 
أصله مولی فأعل إعلال قاضء وهنا صورتان ؛ وھما : قولە: والله لا أقربك أُہدا ففیھا هو مول 
اجماعاء والٹانی فوله : لا أقربك أربعة أشھر ففیھا ھو مول عندناء خلاقًا للشافعي ومالك 
ہس یہو اریم شر سو رم رو 0 
الفیء عندھم بعد أربعة أشھر فلا بد من مدة زائدۃ علی ا ربعة أشھر حتی یزید یوما عند مالك 
وحظة عند الشافعی ء ویرد قولھم ظاھر القرآن حیث لم یجعل التربص اکثر من أربعة اُشھر 
وعشرافی عدۃالوفاۃ وثلاثة قروء في عدة الطلاقء فلا یجوز الزیادۃ في ھذین التربصین ؛ فکذا 
فی مدة الایلاء . 

ٹم اعلم أن عند الأئمة الأربعة وأصحابھم وا حمھور الإیلاء لا یکون بغیر بین ولا تعلیقء 

وعند ابن ا لسیب ویزید بن الأصم من ترك جماع امرأته بغیر بھین یصیر مولیاء ٭ نقله الرازي فی 

٥أحکام‏ القرآن) ء وعن بعض العلماء ء لو حلف لا یکلمھا یکون مولیّاء وھذا کله شاذ مخالف 
۸ 


لقوله تعالی :٭ للذین یؤلون من نسائھم تربص أربمة اشھر فان فاءوائ:.. الآیة ( البقرة : الایة 

. فإن وطٹھا في الأربعة الأشھر حنث فی مین ولزمته الکفارة ءلآن الِكَفازموجب ا حلث‎ )٦ 

وسقط الإیلاء ؛لآن الیمین ترتفع بالحنٹ: وإِن لم بقربھا حتی مضت أاربعة أشھر بانکمنە بتطلیقة 
باثنة. وقال الشافعی -رحمہ الله : تبین منه بتفریق القاضي ؛ 


للاض . 

:( لقوله تصالی : ۶ للذین یؤلون من نساٹھم ترسص اربعة أشھر فإن فاءوا چ ... الآیة ( البقرة: 
الآیة )۲٢٢‏ ش: أي اقرءوا ء تمام الاّیة وھو طفإن الله غفور رحیم 4 وبعدھا : وإِن عزموا الطلاق فإن 
الله غفور رحیم 4 وبعمدھا : ٭ وإن عزسوا الطلاق فإن الله سمیع علیم* قال الواحدي فی کتاب 
ا٘سباب نزول القرآن؟ بإسنادہ إلی عطاء عن ابن عباس -رضي الله تعالی عنہ- قال : کان إیلاء 
أھل الماھلیة السنة والسنتین أو آکٹر من ذلك فوقته الله تعالی أربعة أشھرء فمن کان إیلاؤہ أقل 
من آربعة أشھر فلیس بإیلاء: ٹم حکی عن ابن المسیب أنه قال : کان الڑیلاء ضرار أھل ال ماھلیة 
کان الرجل لا برید ا مرأۃ ولا یحب أن یتزوجھا غیرہ ؛ فیحلف أن لا پقربھا أبدّاء وکان ترکھا 
كذلك لا یا ولا ذات بعلء فجعل الله تعالی الأجل بهە ماعند الرجل فی المرأۃ أربعمة أشھر ء 
وأنزل : طللذین یؤلون من نسائھم ٭ ... الآیة ۱ 

م: (فإن وطٹھا فی الأربعة الأشھر حنث في بمینە ولزمته الکفارة) ش: أي کفارۃ الیمین م: (لآن 
الکفارة موجب ا حنث) ش: والإیلاء حلف ؛ وقد حنث فيه فتلزمه الکفارۃ فی٢‏ المبسوطین+. قال 
الشافعي : لا کفارۃ عليهء ویحنٹ فی بینە ء لن الله تعالی وعد الغفرة وفعل ما صار مغفورا لا 
جب [في] الکفارة . قلنا : الغفرۃ في الآخرۃ ء فلا ینافی وجوب الکفارۃ في الدنیاء ولکن هذافی 
قوله القدٍ ء وفي ا دید تجب الکفارۃ وھو الأصح کمڈھیبناء وہ قال مالك وأحمد وا حمھور . 
وقال ا حسن البصري : لا کفارۃ عليه فی ذلك ہ وقال قتادة : خالف ا حسن الناس . 

م: (وسقط الڑیلاء ؛ لان الیمین ترتفع بالحنث) ش: وھذا بالإجماع م: (وإن لم یقربھا حتی مضت 
أربعة أشھر بانت منە بتطلیقة بائنة) ش: وھو قول جابر بن زید ومسروق وشریح وعطاء وا حسن 
البصري وإبراھیم النخعي وعامر الشعبي وعبد الرحمن الأوزاعي وسفیان الثوري وقبیصة بن 
ذؤیب وعکرمة وعلقمة وابن جریچ وابن أبي لیلی . وفیھم من قال: یقع طلقة رجعیة ؛ وھو قول 
سعید بن ا مسیب وأبي بکر بن عبد الرحمن بن ا حارث بن ھشام ومکحول والزھريء مکذافي 
'الاشراف ٥‏ وفيە الحلی٤:‏ ھذاعن ثلائة لا غیر وھم الزھري ومکحول وأبي بکر اللذکور ۔ 

م: (وقال الشافعي : نبین منە بتضریق القاضي) ش: بعني یتوقف بعد مضي الدة: وإذا أبی من 
الفيء والفرقة فرق القاضي بینھما إذا طلبت الرأة کان تفریقھا تطلیقة رجعیة ؛ وفی قالمبسوط) : 
تطلیقۃ بائنة . قال الكاکي : وما وجدت ذلك فی کتبھم إلا عند مالك لا رجعة لە علیھا إلا أن 


۹ 


لأنه مانع حقھا فی ا حماع ء فینوب الصاضي منابہ في السسربح کما یع إل حب والعنة . ولنا أنہ 
ظلمھا بمنع حقھا فجازاہ الشرع بزوال نعمة النکاح عند مضی غذہ الد وھواالالور عن عثمان :؛ 
وعلی؛ والعصادلة الْنلایة ‏ 


یطأھاء ولا یطلقھا ا حاکم ثنتین أو ثلانًا أأو یفسخ النکاح . وقال أحمد : للحاکم أن یطلقھا زعیة 
أو بائنة أو ثنتین أو ثلانًا أو یفسخ النکاح؛ والختار عندہ ان یطلقھا رجعیة کما قال الشافحي 
ومالك؛ وقالت الظاھریة : لا یطلق ا حاکم تطلیقة بائنةء ولکن یجبرہ بسوط ویحہے إلی أن 
یفيء ویطلقھاء وبە قال الشافعي في القدم ٠‏ وقال أہو ٹور : یطلقھا ا حاکم طلمة بائنة إذ لا فائدة 
فی الرجعة ‏ فإنه لا یراجعھا ویعود الأمر فصار کفرقة العنة . 

,: (لائہ) ش: أي لان المولي م (مائمع حقھا فی الحماغ) الین أي ثبوت الایلاء بقصدہ الاٴأضرار 
والتعنت منع حقھا في ا حمماع م: (فینوب القاضی عنابہ فی التسریح) ش: بالوحسان م: (کما فی ا جحب 
والعنة) شض: أي ینوب القاضی منابه في التفریق فیما إذا وجدت زوجھا مجبوبًا أو عنینا. وجه 
القیاس : دفع الضرر عٹھا عند فوت الإمساك بالمعروف . 

م: (ولنا أله ظلمھا بمنع حقھا) ش: والمستحق عليه وھو الوطء فی الد م: (فجازاہ الشرع بزوال 
نعمة النکاح عند مضی ھلہ المدة) ش: تخلیصا لھا عن ضرر التعلیق ولا یجعل التخلص بالر جعي 
فوقع بائنّاء ولآن الڑیلاء کان طلاتًا بائنا علی الفور في ال حاھلیة ء بحیث لا یقربھا الزوج بعد 
الڑیلاء أبدًا فجعلە الشرع مؤجلا بقوله تعالی  :‏ تربص اربعة أشھر إلی انقضاء الدة ء فحصلت 
الإاشارۃ إلی أن الواقع بالڑیلاء بائن لکنه مؤجل . 

م: (وھو المألور)ش: أي مذھبنا ء وو وقوع البینونة بعد مضي مدۃ الإیلاء مروي م: (عن 
عثمان وعلي) ش: أما الأثور عن عشمان فقد رواہ عبد الرزاق فی مصنفه حدثنا معمر عن عطاء 
الخراسانی عن أبی سلمة بن عبد الرحمن أن عثمان بن عفان وزید بن ثابت-رضي الله تعالی 
عنھما۔ کانا یقولان فی الڑیلاء إذا مضت أربعة أشھر فھي تطلیقة واحدةء وھي احق بنفسھاء 
وتعتد عدة الطلقة م: (والبادلة الثلائة) ش: وعم عند الفقھاء عبد الله بن مسعود وعبد الله بن 
عہاس وعبد الله بن عمر - رضی الله تعالی عنھم - ؛ وعند اللحدثین ھم أٌربعة : ابن عمر ء وابن 
عباس ء وابن الزبیر ء وابن عمرو ء ولم یذکروا فیھم عبد الله بن مسعود ‏ لانه من کبار 
الصحابة؛ فلا یدخل فیھم ؛ کذا فی المغرب؟. 

وقال الاّترازی : وفیه نظرء لن مالكّا حدث فی ۸ الوطأٴ عن جعفر بن محمد عن أبيه عن 
علی بن أہی طالب - رضي الله تعالی عنە - أنە کان یقول : إذا آلی رجل من امرأته لم بقع عليه 
الطلاق . فإن مضت الأربعة الأشھر حتی توقف؛ فإما ان یطلق؛ وإما أن یفیءء وكکذلك روی 
البخاري فی ٭الصحیح؟أآنه لا یقع الطلاق ء حتی یطلقء ونقل ذلك عن عثمان وعلي واہن عمر 
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وزبد بن ثابت رضوان الله علیھم أجسعین ء وکفی بھم قدوۃ ء ولائہ گان طلاقاً فی ال حاھلیة 

فحکم الشرع بتاجیله إلی انقضاء المدۃ۔فإن کان حلف علی آربمة أشھر۔ فاقد سقطت ؛ لانھا 

کانت مؤقتة بە . وإن کان حلف علی الاہد فالیِمین باقیة ؛ لاتھا مطلقة ولم ب وج آبائنث لترتفع 
بەء إلا أنە لا بتکرر الطلاق 


وأبي الدرداء وعائشة ء واثنی عشر رجلاً من أصحاب النبی قل ‏ فعلم أن عشمان وعلي وابن 
عمر لیس کما قال صاحب الھدایةہ ء علی ما قال البخاري . انتھی ۔ قلت: روی ابن أبي شیہة 
فی مصنفه ٠‏ حدثنا أبو معاویة عن الأعمش عن حبیب عن سعید بن جبیر عن ابن عباس وابن 
عمر - رضي الله تعالی عنھم - . وفالا : إذا آلی فلم یف حتی مضت أربعة آشھر فھی تطلیقة 
بائنة ء وآخرج نحوہ عن ابن ا حنفیة ‏ والشعبي : والنخعي؛ ومسروق : والحسن ہ وابن سیرین 
٠‏ وقبیصةء وسالم ء وأبي سلمة -رضي الله تعالی عنھم  -‏ انتھی . 

قلت: قد علم أن الذي قاله صاحب ہالھدایة؛ عن ابن عمر مثل ما قاله ء وکذلك الذي قاله 
عن عثمان وعلی مثل ما قالهء کما مر الآان عن عبد الرزاق . 

م: (وزید بن ثابت) ش: وقد مر الآان عن عہد الرزاق الذي رواہ زید بن ثابت بن الضحك 
الآنصاري کاتب وحي النبی قلم: (وکغی بھم قدوۃ) ش: أي وکغی بھم قدوۃ: أي کغی 
بالمذکورین من عشمان وعلي والعبادله وزید بن ثابت اقتداءء وکذلك غیرعم من الصحابة 
والتابعین علی آصحاہنا . 

م: (ولأنہ) ش: أي ولآت الإیلاءم: (کان طلاتًا فی ا حاعلیة ء فحکم الشرع بتأجیله إلی انقضاء 
المدة) ش: المذکورۃ في النص ہ فإن فاء غي اللدة حنث فی بینه وتلزمه الکفارۃ وإلا تقع طلقة بائنة 
بحمضي ال مدة کما مر بیانه . 

م: (فإن کان حلف علی أربعة أشھر) ش: أي فإن کان الرجل حلف وقال : والله لا أقربك 
ٌربعة آشھرء وھذا الفصل حکم الڑیلاء علی تقدیر عدم الوطء في ا مدة ء وھو أن یقال: لا یخلو 
من أحد الأآمرین : اأحدھما : أن یحلف علی أربعة أشھر فمضت الدة م: (فقد سقطت الیمین ‏ 
لانھا کانت مؤقتة بہ) ش: اي یحلف علی آربعة أشھر؛ والآخر هو قوله: م: (وإن کان حلف علی 
الأبد) ش: بأن قال : والله لا أفربك أبدَاء أو قال : واللە لا أقربك فقط بدون ذکر الأہد ومضت 
اللدۃ ووقعت البینونة م: (فالیمین باقیة لانھا مطلقة ) ش: أي لان الیمین مطلقة عن الوقت : فکان 
مژبدام: (ولم بوجد ا حنث) ش: یعني الموجب للحنث: وہو الوطء م: (لصرتفع بە)ش: أي لترتفع 
الیمین باحنثٹء لھا کانت مؤبدۃ فبقیت علی حالھا . 

م: (إلا آنه لا بتکرر الطلاق) ش: استثناء من قوله : والیمین باقیة لعدم الحنث؛ حتی وجد 


4ء 


ہل وجحود التزوج ‏ لانه لم بوجد منع ا حق بعد البینونة. فإن عاد فتڑونچھا عاد الإیلاء ء فإن 

وطٹھا وإلا وقعت بضی آربعة آشھر آخری : لان الیمین باقیة للإطلاتھا ‏ وٴٹالٹزوج ثبت حتھا 

فیتحقق الظلم ویعتبر ابتداء ھذہ الدۃ من وقت التزوج . فإن تزوجھا ثالقًا عاد الایلاء ووقعت 
بمضي أربعة أشھر آخری إِن لم بقربھا ما بیناہ . 

الوطء بعد الوطء یلزمه الکفارة ء لکنە لا یتکرر الطلاق ممضی اللدۃ الآخری . 

,۳ (قبہل وجود التزوج) شٴ: وإن کانت فی العدۃ بأن کانت متدۃ الطھر مثلاً ٰ۱ قال الکاکي : 
ھذا احتراز عن قول أبي سھل البرعي ٠‏ فإنه قال : ینعقد الیمین بعد مضی أربعة أشھر آخری قبل 
انقفضاء حدتھا وتقع تطلیقة ضپھاء وکذا الثالئة لأن معنی الڑإیلاء کلما مضت آربعة أُشھر ولم 
أقربك فیھا فأنت طالق ۔ ولو صرح بھا کان ا حکم فيه ما بیناہ ء فکذا هذا ۔ 

وقال الأترازي : وقال الشیخ ال سفق فی 9شرح ا حامع ا لکبیر؛ : ولا نص فی مذہ السألة 
یعني عن أبي حنیفة وأبي یوسف ومحمد . واختلف مشایخنا فیھا : کان الشیخ أبو بکر 
الأعمش ٠ء‏ والفقیه محمد بن إبراھیم المیدانی ؛ والفقيه ا جحلیل ابن أحمد العیاضي ہ والشیخ أبو 
ا حسن الکرخی : والشیخ الإمام أبو بکر محمد بن الفضل ء والفقيه أبو إسحاق ا حافظ یقولان : 
لا پتکرر الطلاق علی ا مولی منھا: وإن تکررت ال مدۃ وھو فی العدة . وقال الفقیه ابن سھل : 
یتکرر الطلاق بتکرر ا مدة ؛ وقدمنا کلامه . 

فأما وجه ھؤلاء فقد أشار إليه ا لصنف بقولہ م: (لانہ لم پوجد منع الحق بعد البیتونة) ش: اذ لا 
حق ھا فی الحماع بعد البینونة ء فلا یکون الرجل ظالًا م: (فإن عاد فتزوجھا ) ش: أي وإن عاد ھذا 
الرجل ا مولی وتزوج هذہ المرأة بعد البینونة ببضے اربعة آشھں وبعد انقضاء عدتھام: (عاد الزیلای 
فإن وطٹھا) ش: فی الدۃ م: (وإلا وقعت : مغے اربعة أشهر) ش: طلقة م: (آخری لآن الیمین باقیة 
لإٛطلاقھا وبالتزوج ثبت حقھا) ش: وهو الوطءء وقد منع الزوج ذلك لہثاء بھینە م: (فیتحقق الظلم) 
سس فیژول بالطلای البائن ً۰ (ویعتبر ارتداء شذ۔ہ المدۃ) س: أي لہ الایلاء الثانبي 7 (من وقت التزوج) 
ش: قیل ھذا احتراز عما إذا تزوجھا قبل انقضاء العدة فإن ذلك الڑیلاء یعتبر من وفت الطلاق لا 
من وقت التزوج ء کذا ذکرہ التمرتاشي . 

م: (فإن نزوجھا الأَا ) ش: قال الأترازي : وفی بعض النسخ انی ء ولکل وجھ . 

وأنا الثاني : فبالنظر إلی التزوج بعد الایلاء م: (عاد الڑیلاء ووڈ قعت مضی أربعة أشھر آخری) 
ش: أي طلقة آخری م: (إن لم یقربھا ا بیناہ) ش: أشار بە إلی قوله ٭ لان الیمین باقیة لاطلاقھاء 

وبالتزوج ثبت حتھا فیتحقق الظلم . 


۲ 


فان تزوجھا بعد زوج آخر لم بقع بذلك الابلاء طلاق لتقیدہ بطلاق ما الِلك وی فرع مألة 

النخییر ا خلافیة وقد مر من قبل . والیمین باقیة لإإ٘طلاتھا وعدم ا خنٹ فَإناُوطٹھا کفر عن بھیئە 

لوجود ا حنث : فإن حلف علی اقل من أربعة آشھر لم یکن مولیّا ؛ لقول ابن عباتغ-رضی الله 
عنه-: لا إبلاء فیما دون أربعة آشھں 


م: (فإن تزوجھا بعد زوج آخر لم بقع بذلك الڑیلاء طلاق لتقیدہ بطلاق ھذا اللك) ش: لأنه عِلله 
التعلیق بعدم القربان ء وتعلیق الطلاق ینحصر فی طلاق ذلك الملك الذي حصل فيه التعلیق م: 
(وھي) ش: أي هذہ الذسألة م: (فرع مسالة التخییر ا خلافیة) ش: فإنه بطل التعلیق عندناء خَلاقًا لزفر 
م:(وقد مر من قبل )ش: اي في باب الأآیان في الطلاق م: (والیمین باقیة لإطلاقھا) ش: أي لاطلاق 
الین ٭ فتکون باقیة بعد الطلاق الثالث م: (وعدم الحنث) ش: با حر عطف علی إطلاقھاء أي 
لإطلاق الیمین فتکوت باقیة بعد الطلاق الثالث وعدم الحنث با حر عطف علی إطلاتھا أي ولعدم 
ا حنث:ء إذ الکلام فیما إذا لم یطأھا ء قال في االمبسوط+: وإذا آلی الرجل من امرأته لا یقربھا ٹم 
طلقھا یبطل الایلاء عندناء خلافًا لزفر ؛ ولن الڑإیلاء طلاق مؤجل ؛ فإغا بنعقد علی التطلیقات 
المملوکۂ ؛ ولم یبق شيء منھا بعد وقوع الثلاث علیهاء وکذا لو بانت بالیلاء ثلاٹ مرات ٹم 
تزوجھا بعد زوج آخریکون مولیا إلا عند زفر . وأما الکفارۃ عند الوطء فلبقاء الیمین ؛ وإطلاتھا 
وجود ا حلث . 

۴ (فإن وطٹھا کفر عن مینە لوجود ا حنث) ش: فالیمین انحلت ووجبت الکفارۃ م: (فإنن حلف 
علی أقل من أربعة آشھر) ش: بن یقول لا أقربك شھر وھو وضعہ المبسوط؛ أو قال : لا أقربك 
شھرین أو ثلائة اُشھر م: (لم یکن مولیٔا )ش: وبه قال الائمة الأربعة : وأکثر العلماء منھم سعید بن 
جبیر ؛ وطاووس ؛ والاوزاعي + وآبو ثور ء وأبو عبید ؛ واختارہ ابن المنذر وھو نص القرآن . 

وقال إبراھیم النخعي وقتادۃ وحماد واہن أبي لیلی وإسحاق : من حلف علی قلیل المدۃ أو 
کشیرھا فٹرکھا أربعة أشھر فھو مول: وتضرب تلك الدة بثلاثة : وبە قالت الظاھریةء وفی 
التحریر فکان آبو حنیفة -رضي الله تعالی عنه - یقول بە ء ثم رجع إلی قول ابن عباس "ا صح 
خرللہ ۔ 

م: (لشول ابن عساس -رضي الله تعالی عٹھما -: لا إبلاء فیسا دون أربمة آشھر) ش: قال فيی 
الأصل : بلغنا ذلك عن ابن عباس ء کذا نقله الأترازي واکتفی بە ء وغیرہ من الشراح سکتواعن 
تخریجه ء والأخصام لا برضون بذلك . 

قلت: روی هذا ابن أبي شیبة في ‏ مصنفه4[من] حدیث علی بن مسھر عن سعید عن عامر 
الاحول عن عطاء عن ابن عباس قال : إذا آلی من امرأته شھرا أو شھرین أو ثلائة ما لم یبلغ ا حد 
فلیس بإیلاء . وآخرج نحوہ عن عطاء وطاووس وسعید بن جبیر والشعبي . 


۴ 


ولان الامتناع عن قرباتھا فی اکثر المدۃ بلا سائع وبمثلہ لا یلبت حکم الطلاقفیه . ولو قال : والله 
لا أقربك شھرین وشھرین بعد ھذین الشھرین فھو مول ؛لأنه جمع بینھما بحرفِ,‌الجمع ؛ فصار 
کال مع بلفظ ا حمع؛ 

فإن قیل : فتوی ابن عباس مخالفة للنص ظاھراء لأنە تعالی أطلق الإیلاء وقید التربص لق 
وذلك یقعضي أن من آلی من امرأته ولو مد یسیرة کیوم أو ساعة یلزمه تربص أربعة أشھر؛ 
فالتقیید ممدۂ زیادة علی النتصء وھو لا یجوز ہفتوی ابن عباس . 

وأجیب : بأن فتواہ تفسیر؟ للنص لا لتقییدہ ؛ لن الرأي لا دخل لە فی المقدرات الشرعیة . 

م: (ولآن الامتناع عن قربانھا في اکٹر الدة بلا مائع) ش: خبر لآأنء أي لان الامتناع عن القربان 
حاصل بلا مانع ء وآراد با مائع الیمین بیانە ان ا مولي من ترك قریانھا في اللدۃء ویلزم شيء ؛ وھنا 
یتمکن من قربانھا بضي الشھر من غیر شيءء فلم یکن مولیاء کما لوترك مجامعتھا في اللدۃ من 
غیر بین ء کذا فی المیسوط٤.‏ وقال الأترازي : وقیل: أکثر المدۃ لیس بتقدیر لازم ء لن الامتناع 
عن القربان بلا مائع رجا یکون في أقل المدة بأن حلف لا یقربھا ثلاثة أشھر مثلاً ء فبعد مضي ثلاثة 
أشھر یبقی شھرا آخر إلی تمام اللدةء والامتناع فیه بلا مانع لا محالةء فلو قال صاحبە ‏ الھدایة؛ - 
رحمه الله تعالی۔ فی بعض الدۃ بدل قولە : في أکثر ا لدۃ لکان أولی: لآن البعض آعم وأشمل . 
وقال الکاکی فی قوله : أکثر الدة ء أي مدۃ الڑیلاء هو مثلابثلاثة أشھر قولە بلا مانع وھو لزوم 
شیء . قیل : هو مشکل لجواز أن یحلف علی ثلاثة أشھر: فلا یکون الامتناع عن القربان في اکثر 
اللدۃ بلا مائع ء وأجیب عنە : أن وضع السألة فی الأصل فیمن حلف لا یقربھا شھ را فعند ا حمھور 
لا یکون مولیا . وعند أبي لیلی یکون مولیّا حتی لو لم یقربھا أربعة اُشھر تطلق؛ وقال في جوابە: 
الامتناع عن القربان في أکثر الدة بلا مائم ء لآن المائع وو الیمین معدوم غي ثلاثة أشھر من هذہ 
ائدة . وقیل : ا مراد بالأکٹر أربعة أشھر وھو جمع الدة ء سماھا اکٹر باعتبار ھذا ا حلف؛ لانھا 
اکثر منھاء وإذا کان کذلك فلا شك أُن ا انم غیر موجود في جمیع الصور التي دون تلك ا مدة. 
وإن وجد الائع فی البعض لانتفاء الجموع بانتفاء البعض؛ وھذا ضعیف؛ وإغا بیصح أن لو قال 
اکثر امدتین ء کذا في ٦‏ الکافي. وقیل: لفظ الآکٹر وقع مقحما . 

م: (وبثله) ش: أي ومثل ھذا الامتناع وھو بلا مائع بھین م: (لا یثبت حکم الطلاق فیه) ش: لأنه 
بمکنە القربان فی بعض الدة بلا شےےء فلا یتحقق الیلاء . 

م: (ولو قال : والله لا أقربك شھرین وشھرین بعد عذین الشھرین فھو سول؛ لأنه جمع بینھما 
بحرف الحمع) ش: وھو الواو م: (فصار کا حمع بلفظ الحمع) ش: وفی بعض النسخم: ( فصار کجمعه) 
ش:أي کجمع المولي بلفظ ا جمع ؛ أي فصار کأنە قال : لا أقربك أربعة أشھر ء فیکون مولیاء وما 
حکی فيه خلاف . ولھذالو قال : لا أكلمك یوما ویومین بصیر مدۃ الیمین ثلائة أیام ٭ وکذالو 


۹٤ 


ولو مکث یوما ٹم قمال : والله لا أقربك شھرین بعد الشھرین الأولی نلم یکن مولیّا ؛ لأن الثاني 

إیجاب مبتداً ءوقد صار منوعًا بعد الیمین الأولی بشھرین ء وبعد الانیلةأریعة آشھر إلا یومًا 

مکٹ فیے ء فلم تتکامل مدة النع. ولو ال : والله لا أقربك سنة إلا یوسًا لم یکنمولیا ءخلاقًا 
لزفر وھو بصرف الاستثناء إلی آخرھا اعتباراً 


قال: بعت ھذا إلی شھرین وشھرین کان الاجل شھرین کذا في 9قاضي خان٠.‏ وفي اجزامع 
الفقه ٤‏ قال : والله لا أقربك شھرین وشھرین وشھرین قبل شھرینء أو قال : وشھرین بعد 
شھرین ؛ فھو کقولە أربعة اأشھر . 

م: (ولو مکٹ بِوما ) ش: صرح قاضي خان یوما أو ساعةء وکذا صرح الحبوبی ساعةء 
وقیل : تکریر الیمین في مجلسین أو مجالس: وھما أقل من یوم متحد بخیر عند أبی حنیفة وأبي 
یوسف؛ فقید مکثه بیوم لتکون السألة اتفاقیة م: (ثم قال : والله لا أقربك شھرین بعد الٹشھسرین 
الأآولین لم یکن مولیا ) ش: وبە قال الشافعی وأحمد وأبو ثور م: (لآن الٹانی ) ش: أي الکلام الثانيی 
م: (إیجاب مبتد ) ش: أي إیجاب بین مبتدأم: ( وقد صار منوعًا بعد الیمین الأولی بشھرین ؛ وبعد 
الثائیة ) ش: اي الیمین الشائیة م: (أربعة أشھر إلا یوسًا مکٹ فیه فلم نتکامل مدة النع) ش: فلا یکون 
مولیا . والأصل في ذلك أنە إذا لم یعد اسم الله تعالی فی اللعمطوف ولا حرف النفي؛ ولم بھکٹ 
بینھما ساعة دخل الملعطوف في حکم المعطوف عليهء کما في السألة الأولی . وأما إذافات أحد 
الڈمور اللذکورۃ فقد کان إِیجِابَا مہتدأ وعلی ھذا لا یکون فی الألة الشثانیة مولیا لفوات الأمور 
الشلاثة لوجود ا مکٹ یومّاء إعادة اسم الله وحرف النفی؛ فقد صار ممنوعً إلی آخر ما ذکرہ 
الصنف؛ وإذالم یکن مولیا ہنا یکون کلامہ بھینین مستثنیین ء ویلزمه بالقربان کفارتان . 

م: (ولو قال : والله لا أقربك سنة إلا یوما لم یکن مولیا) ش: في حق وقوع الطلاق؛ ولکن لو 
قربھا في هذہ الدة تلزمه الکفارۃ ٭ قاله تاج الشریمة . وقال الأترازي : ا لمراد من قولە: لم یکن 
مولیا أي فی ا حالء لائە یکون مولیٔا إِذا قربھا یوما ومضی ذلك الیوم بغروب الشمس؛ وبقیي 
بعدہء أي تمام السنة ربعة أشھر فصاعدا . فإن لم یبق أربعة أشھر لا یکون مولیا إلا إذا قربھا مرة 
فہقي بعد القربان في السنة أربعة أشھر فصاعدا وعلی ذلك نص فی االمجصىوط ٤و‏ اشرح 
الطحاوي٤‏ ۔ 

م: (خلاقًا لزفر) ش: فإنه یکون مولیٔا عندہ: وبە قال الشافعي . وذکر شمس الائمة البھقي 
في کتاب 9 الشامل۴ فيه قیاس واستحسان . وقال : یصیر مولیْا قیاسّاء ولا بصیر مولیّا 
ایی سبتاتان ولم یذکرھما ا حاکم في ‏ الکافی؟ وشمس الأئمة السرخسی فی مبسوطہ ؛ 
وهوشرح الکافي؟ء وکذالم یذکرھمافي ١شرح‏ الطحاوي؟ وغیر ذلك م: (وھو) ش: أٌىي زفر م: 
(یصرف الاسثناء) ش: وھو قولہ : إلا برمام: (إلی آضرھا) ش: أي إلی آخر السنۃ م: (اعتبار؟ 

۰ 


بالإجارة تمت مدۃ الئع . ولنا أن المولي من لا یمکنە القربان اربعمة آشھر (لا یشیء یلزمه : وھامنا 
یکنە : لان اللسٹثنی یوم منکر بخلاف الإجارة ؛ لان الصرف إلی الآخر لتصحیجھا فإنھا لا تصح 
مع التنکیر ولا کذلك الیمین. فإن قربھا في یوم والباقی أربمة اشھر أو آکثر صار مَوَلِئالسقوط 
الاسشثناء . ولو قال وھو بالبصرۃ والله لا أدخل الکوفة وامرأته با لم یکن مولیا ؛ لأنهاجکنه 
القربان من غیر شيء یلزمہ بالإخراج من الکوفة . قال : ولو حلف بحج 
بالاجارة) ش: أي کما إذا آجر دارہ سنة إلا یوما ء ولھذالو قال : والله لا أقربك السنة إلا نقصان 
یومء یصرف الیوم إلی آخر السنة بالاتفاق م: (مت مدۃ النع) ش: أي فیصرف الاستثناء إلی آخر 
السنة تتم مدة المنع . 

م: (ولنا أن اللولي من لا بمکنے القربان أربعمة أآشھر إلا بشيء یلزمه وھھنا یمکنە ) ش: أ٘ي کن 
المولي ھنا قربان المرأۃ بلا شيء یلزمه فی یوم واحدء أي یوم کان من أیام السنة فلا یکون مولیًا ء 
وبین ھذا بقوله م: (لان السٹٹتی یوم منکر) ش: مجھول شائع في فصول السنة ؛ فلا یعتبر صرفہ لی 
آخر السنة إجراء لکلامه علی حقیقتہ ؛ لآن الیمین مع ال حھالة لا یصح بلا ضرورة أن یراد بە آخر 
السنة م: (بخلاف الإجارة ؛ لن الصرف) ش: أي صرف الیوم م: (إلی الآخر) ش: أي إلی آخر السنة 
م: (لتصحیجھا) ش: أي لتصحیح الإجارة م: (فإتھا) ش: أي فإن الإٴجارۃم: (لا نصح مع التنکیر) ش: 
لعدم حصول ا مقصودء وھو التمکن من استیفاء الملفعة . 

م: (ولا کذلك الیمین) ش: لتھا تصح مع ا حھالة کما ذکرنا ء فافترقت المسألتان م: (فإن قربھا 
فی یوم) ش: وفي بعض النسخ ولو قربھا فی بعض یومء أي في السأَلة المذکورة م: (والباقی اربعة 
اأشھر آو اکثر صار مولیا لسقوط الاستثناء ) ش: وقد مر الکلام فیه عن قریب ۔ 

م: (ولو قال وھو بالبصرة) شں: اي وا حال أنه کان بالبصرۃم: (والله لا أدخل الکوفة وامرآتہ بھا) 
ش: أعي وا حال ان امرأته بالکوفة م: (لم یکن مولیّاء لأنه بمکنە القربان من غیر شيء یلزمە بالإخراج من 
الكوفة) ش: لوکیلە أو نائبه قبل مضي أربعة أُشھر فیقربھا فلا یتحقق معنی الڑیلاء . وقال ا حاکم 
الشھید في هالکافي؛ : وإن حلف لا یقربھا فی مکان کذاء أو فی مصر کذا أو في رض العراق لم 
یکن مولیّاء لأنه یقدر أن یخرجھا من أرض العراق قبل مضي أربعة أشھر فیطأھا بغیر حنث . 

وقال ابن أبي لیلی : هو مول. وفی ہجوامع الفقه؛ : لو کان في بلد وامرآأته في بلد آخر ء 
وقال : والله لا أدخل وبینھما أقل من ثمانیة أشھر لا یصیر مولیّا لحواز أنھا تخرج فیلقیان في أقل 
من أُربعة أُشھر . وفی ا مرغیناني ‏ وقاضي خان : لو کان بینە وبیٹھا مسیرة أربعة أشھر ففیؤہ 
باللسان: ولم یعتبر خروج کل واحد منھما إلی صاحبه . 

م: (قال) ش: أي القدوري : م: (ولو حلف بحج) ش: إِن قربتك فعلي حج البیت أو العمرۃ آو 


۲۱ 


أو ہصوم أو بصدقة أو عق أو طلاق فھو مول لتحقق المنع بالیمین وھو ذکر الشرط والحزاءء 
وھذہ الأجزیة مانعة ‏ ا فیھا من الشقة ء وصورۃ ا خلف بالعتق أن یعلق بقراٹھا عتق عبدہ ؛وفيه 
خلاف أبي یوسف۔رحمہ الله-فإنه یقول بمکنہ البیع ء ٹم القربان فلا یلزمه شنيم: وھما 


الشي إلی بیت الله م: (أو بصوع)ش: بأن قال : إن قربتك فعلی صوم سنة م: (أو صدقة او ختق) ش: 
بأن قال : إن قربتك فعلی عتق رقبة م: (أو طلاق) ش: بأن قال : إِن قربتك فضرتك طالق م: (فهَو 
مول) ش: في کل الصور المذکورۃ علی ظاھر الروایة عن أُصحابنا ء ففی بعضھا خلاف بأتی إِن 
شاء الله تعالی م: (لتحقق امنع) ش: عن القربان م: (بالیمین ؛ وھو ذکر الشرط وا جحزاء وھذہ الأجزیة) 
ش: أشار بھا إلی الحج والصوم والصدقة والعتق والطلاقم: (مانعة) ش: أي مانعة من الشرطء 
یعني أن ا جخزاء الذي في وقوعه مشقة علی ا حالف مانم من مباشرة الشرط م: (ما فیھا) ش: أي في 
الأجزیة م: (من الشقة) ش: لأنە إذا باشر الشرط یقع ا جحزاء لا محالة ء فتحصل الشقة ء فیکون 
الحزاء مانعًاء وبقولنا قال مالك فی الأظھر . 

وعنه ان الڑیلاء لا یکون إلا ہالیمین بالله تعالی ؛ أو بصفاته الذاتیةء کقول الظاعھریة؛ وقال 
ابن عباس : کل بین منعت ا لماع فھي إیلاء ء وبە قال الشعبي والنخعي وأھل ال حجاز وأعل 
العراق وأبو ٹور وأبو عبیدء واختارہ ابن ا منذر . 

وقال ابن المنذر : الصحیح في قول الشافعی ممصر أن کل بین منعت ا حماع فھی إبلاء 
وھذاھو الحدید . ولو قال : إن قربتك فعلي صلاۃ أو صلاة رکعتین أو[...] فلیس ببول . وقال 
محمد : مول : وبه قال مالك والشافعی وأحمد وزفر وا حسن : وھو قول أبی یوسف أولا۔ ولو 
قال : فعلي اتباع الجمنازة أو سجدہة التلاوۃ أو قراءۃ القرآن أو الصلاة فی بیت اللقدسہ أو تسبیحة 
فلیس بول اتفاقًا . ولو قال : فعلي ان أتصدق بکذا علی ھذا السکین لم یصحء لأنە ما عین کان 
حق العبدء وکذا في مالي ھبة في ا مساکین لم یصح : إلا أُن ینوي التصدق بە . 

وفي ا خزانة : عن أبي حنیفة قال : إن قربتك فعلي أن أتصدق بہذہ الدراهم علی مؤلاء 
الساکین لم یصر مولیّا ۔ ولو قال : واللە لا أقربك حتی ینزل عیسی بن مرم أو یخرج الدجال أو 
یأجوج ومأجوج أو الدابة أو تطلع الشمس من مغربھا فھو مول استحساناء وھو الصحیح من 
مذھب الشاقعي . ولو قال : والله لا أقربك حتی تصعدي السماء أو حتی یشیب الغراب فھو 
یصیر مولیا . 

م: (وصورۃ الحلف بالعتق أن یعلق بقرہاتھا عق عبدہ) ش: إِتھا عین بیان صورۃ ا حلف بقربان 
امرأته بعتق عبدہ ہ لآن فيه خلافًا لأبی یوسف؛ء ذکرہ شمس الأئمة السرخسی فی مبسوطہه أشار 
إليه بقوله م: (وفیه خلاف أبي یوسف ؛ فإنہ) ش: أي فإن أبا یوسف م: (یقول : بمکنە البیع) ش: بأن 
یببع عبدہ م: (ثم القربان) ش: أي ثم ییکنە قربان امرأته بعد بیع العید م: (فلا بلزمه شيء وھما) ش: 


ا 


یقولان البیع موھوع : فلا نع المانعیة فیه: وا حلف بالطلاق ان بعلقكقربانھا طلاتھا أو طلاق 
صاحجھا ءوکل ذلك سانع. وإن آلی من المطلقة الرجعیة کان مولیٔا ء وإن ال یمن البائنة لم یکن 
مولیًا ؛ لان الزوجیة قائمة فی الأولی دون البائنة وصحل الیلاء من تکون من نسَالابالنص؛ فلو 
انقضت العدۃ قبل انقضاء مدۃ الإبلاء سقط الڑیلاء لقوات اللحلیة. ولو قال لأجنبےَة:)والله لا 
أقربك أو آنت علي کظھر آمي ئم نزوجھا لم یکن مولیا ولا مظاھراً؛ لآن الکلام فی مخرجەاؤقع 
باطلا لانعدام الحلیة ؛ فلاینقلب صحیلحًا بعد ذلك . وإِن قربھا کفر لتحقق ا حنث ؛ إذ الیمین 


ِ منعقدۃ کی حه . 


أي ابو حنیفة ومحمد م: (یقولان: البیع موھوم) ش: یعني یحتمل أن بیع ٤‏ ویحتمل أُن لا یم م: 
(فلا منع الانعیة فیه) شض: أي فی الإیلاء ولکن إِن باع العبد سقط الیلاءء إلا آنه صار بحال ِلك 
قربانھا من غیر آن یلزمه شیءء فان اشتراہ لزمه الڑبلاء من وقت الشراءء وکذا إن ملکە ہإچرٹ 
خلافًا مالك . ولو جامعھا بعدما باعه ئم اشتراہ لم یکن مولیالسقوط الیمین؛ لوجود شرط 
ا حنث بعد بیع العبد . فان مات العبد قبل أن یبیعه سقط الیلاء لأنه ِکنە من قربانھا بعد موته 
من غیر أن یلزمه شيء . 

م: (وا حلف بالطلاق أن یعلق بقربانھا طلاق آو صلاق صاحبتھا) ش: ذکر فی شرح الطحاوي؟ 
و الختلف؟ ان با یوسف قال : لا یکون مولیٔام: (وکل ذلك مانع) ش: أي کل الأجزیة الملذکورۃ 
مانع من الوطء علی ما ذکرنا . 

م: (وإن آلی من الطلقة الرجعیة کان مسولیا) ش: بإجماع الأئمة الأربعة وجمھور العلماء إلا 
روایة عن أحمد م: (وإن آلی من )ش: المطلقة م: (البائنة لم یکن مولیا؛لان الزوجیة قائمة فی الأولی) 
رج في ا لطلقة الرجعیة م: (دون البائنة) ش: أي دون اللطلقة البائنة م: (ومحل الڑیلاء من آن نکون 
من نسائنا بالئصس) ش: وھو قوله تعالی : ٭ للذین یؤلون من نسائھم 4 (البقرة ؛ الایة )۲٢٦٢‏ ء وبعد 
الإبائة تشفی الزوجیة ؛ لکنھا إذا وطٹھا تلزمه الکفارۃ ء إلا أنه لیس مبول في حق الطلاق دون 
الکفارۃ ء بخلاف ا لمعتدة الرجعیة ء حیث یصح إیلاؤھا لقیام الزوجیةء لآأن وطأھا مباح عندنا م: 
(فلو انقشضت العدة قبل انقضاء مدۃ الڑیلاء سسقط الڑبلاء لفوات الحلیة) ش: أي لآأن محل الإیلاء 
فات . وقال ا حاکم الشھید فی ٦‏ الکافی :٤‏ ولو آلی من أمته أو أم ولدہ لم یکن مولیّاء وإن قربھا 


,: (ولو قال لأاجنۓة : والله لا أقربك أو أنت عليٴٗ کظھسر أمي, ئم تزوجھا لم یکن مولیّا ولا 
مظاھر ؛ لآن الکلام فی مخضرجہ وقع باطلاً لانصدام الحلیة فلا ینقلب صحیِحًا بعد ذلك) ش: أي بعد 
وقوع الکلام باطلاً م: (وإن قربھا کضر لتحقق الحنث إذ الپمین منعقدۃ في حقہ) ش: أي في حق 
الحنث: ھذافی قوله : والله لا أقربيك لا فی قولە : اأنت عليٗ کظھر أميء لن الأولی بین دون 


۸ 


ومدة إیلاء الأمة شھران لآن هذڈہ اللدۃ ضربت أجلاً للبینونة فتتنصف بَالَرَّق کمدۃ العدۃ ۔وإن کان 

اللولی مریضا لا یقدر علی ال حماع ءأو کانت الرأۃ مریضة ءأو رثقاء أو ظشُغیرۃ لا تجامع: آو 

کانت بیٹھما مسافة لا یقدر أن یصل إِلیھا فی سدۃ الإیلاء ففیؤہ ان یقول بلسانه فثنت إلیھا في مدة 
الابلاء ‏ فإن قال ذلك سقط الاہلاء . 


الثائیة . 


م: (ومدة إبلاء الأمة شھران) ش: حر کان زوجھا أو عبداء وو قول عمر بن الخطاب۔-رضي 
الله تعالی عنه- ء وبه قال الحسن والشعہي وقتادة والنخعي والشوري: وھو روایة عن مالك 
وأحمد : والمشھور من مذھب مالك إیلاء العبد شھران علی ا حرة والأمة ء وو قول عطاء 
والزھري وإسحاقء وروایة أحمد . وقال الشافعی وأحمد في ظاھر الروایة عنہ وابن المنذر 
والظاعریة إن ا حر والعبد وا حرۃ والأمة سواءء ومدۃ الکل أربعة أشھرء وبە قال أبو ثور وأبو 
سلیمانء ومدۃ إیلاء الأمة شھران . 

م: (لآن هذہ اللدة)ش: أي مدة الڑیلاء م: (مدة ضربت اجلا للبینونق فتتنصف بالرق) ش: أي 
بسبب الرق؛ کما في طلاتھا ثنتان وعدتھا حیضتان م: (کمدہۃ العدة) ش: حیث بنصف الرق وقال 
الاترازي : لي فيه نظرء أي فی تعلیل الصنف بقولە مدۃ ضربت أجلاء لأن لقائل أن یقول : لا 
نسلم أن مدة الڑیلاء شرعت أاَجلا للبینونة لآن عند مالك والشافعي یکون الزوج مخیرا بعد 
انقضاء المدۃ بین ان یفيء إلیھا أو یطلقء فإن طلقھا یکون لە علیھا الرجعة ما دامت فی العدةء فلا 
یکون حینثذ مدة الإبلاء أجلا للبینونة فلا یصح قیاسھا علی مدة العدۃ لعدم ا لمامع بین اللقیس 
والمقیس عليه: وھو کون الدة أجلا للبینونةء انتھی . قلت : ا لجامع موجود فیکون الرق منصفًا 
لحل المحلیة . 

م: (وإن کان الولي مربضًا لا یقدر علی ا حماع: أو کانت الرأۃ سریضة أو رتشاء) ش: اي بینة 
الرتقں یعني لم یکن لھا طرق إلی ا لیال م: (أو صغیرۃ لا تجامع) ش: مثلھام: (آو کانت بینھما مسافة) 
ش: بن یکون بینھما مسافة بن یکون مسیرۃ أربعة أُشھر فصاعدام: (لا یقدر أن یصل إلیھا في مدة 
الڑبلاء ففیژہ أن یقول بلسانہ : فثت إلیھا فإن قال ذلك سقط الابلاء) ش: وإن قربھا کفر . 

وفي اجوامع الفقه 4: لو عجز عن جماعھا لرتقھا أو قرنھا و صغرھا أو ا جب آو العنة ء أو 
کان أسیرا في دار ا حربء أو لکونھا متنعة ء أو کانت فی مکان لا یعرف وھي ناشزۃ ؛ أو بیٹھما 
اربعة أشھر آو حال القاضی بینھما بشھادۃ الطلاق الثلاث : ففیژہ باللسان بأن یقول : فثت إلیھا و 
رجعت أو راجعتھا أو ارتچعتھا أو أبطلت إیلاءھا بشرط تمام العجز إلی تمام ا مدۃ . 

وفي البدائع و کان محہوسا . وفی شرح الطحاوي : أو آلی منھا وھي مجنونة أو هو 
محبوس ء آو کانت بیٹھما أقل من أربعة أشھرء إلا أن السلطان والعدو بینعه من ذلك لا یکون 

۹ 


وقال الشافعي - رحمہ الله - : لا فيء إلا بالجماع ء وإليه ذھب الطحاوٹیٰ؟لانہ لو کان فیٹّا لکان 
حنثًا . ولنا أنه آذاصا بذکرہ ا نع ؛ فیکون إرضاؤها بالوعد باللسان ‏ وإذا ارنغغ:الظلم لا یجازی 
بالطلاق . ولو قدر علی الحماع في اللدۃ بطل ذلك الفيء ء وصار فیؤہ 


فیڑہ باللسان . قال : ویکن أن یفرق بین القولین في ا حبس بأن یحمل ما ذکر فی رح 
الختصر٤علی‏ إمکان الوصول إلی السجن ون تدخل عليه لیجامعھا ء ومنع العدو والسلطان نادر 
علی شرف الزوال وا حبس بحق لا یعتبر في الفيء باللسانء وہظلم یعتبر کالغالب . 

وفي اخزانة الأکمل؛ : ا مریض فیژہ بقلبہ ولسانە ء وفیه أَبضا لو کانت مریضة أو صغیرة لا 
یجامع مثلھا ففیڑہ بالرضا بالقلب ء وفي ا مرغیناني : لا یکون الفيء بالقلب . بالقلب . وذکر 
ا حرجاني لو فاء بقلبه ء ولم یتکلم بلسانه ومضت الدۃ إن صدقته کان فیتّا ۔ وفی المغنی قال فی 
الفٰيیء متی قدرت جامعتك . 


م: (وقال الشافعي : لا فيء إلا بالحماع)ش: وہو قول سعید بن جہیرء وبە قال أبو ثوں 
واختارہ الناطقی م: (وإلیه ذھب الطحاوي) ش: أي إلی قول الشافعی ذھب الإمام ابو جعفر 
الطحاوي علی ما نقل عنه فخر الإسلام فی فشرح ا امع الصغیرۂ . قال الأترازي : فیيه نظر ء 
لان الطحاوي جعل في ا مولي باللسان إن کان بینە وبین امرأته مسیرة أربعة أشھر وأکثر منھاء أو 
آلی وھو مریض؛ أو هي مریضة لا سعة إلی قربھا فی (مختصرہ. 

قلت : نظرہ غیر وارد؛ لان الذي نقله عنه یرد نظرہ ‏ لِأنه جعل ذلك عند المجزء وأما عند 
القدرۃ فالفيء بالجماع هو الأاصلء وکذلك نقل عن الشافعی حیث قالوا: ولا خلاف للشافعی ء 
إذ الُيء باللسان إنما بعتبرہ عند العجز عن الوطء. 

م: (لأنه لو کان فینّا لکان حنلًَا) ش: لآن المعلق ہالفیء حکمان : الکفارۃ وامتناع حکم الفرقة 
ٹم الفيء باللسان لا یعتبر فی حق الکفارۃ ء فکذا في الآخر . وتحقیقه عن الفيء رجوع عن الظلم 
العلق بالبر : فیکون الفيء بترك البر وترك البر با یضادہ ء وھو الحنث إِذا لم یکن الفيء باللسان 
حنثا لا بصیر بە الإنسان تا رکا للبر ؛ فلا یکون فِینًا . 

م: (ولنا آنه) ش: أي آن الزوج م: (آذاما ) ش: أىي آذی الرأۃ م: (بذکرہ امنع) ش: أي ببنع حقھا 
من الحماع م: (فیکون إرضاڑھا بالوعد باللسان ) ش: لن الزوج إذا کان عاجزا عن ا جحماع حالة 
الایلاء لم یکن قصدہ الإضرار ببنعھا حقھا في ا لحماع ؛ إذ لا حق لھا فیه حینثذ ؛ وإغا قصدہ 
الإ(یحاش باللسان ؛ ومثل ھذا الظلم برتفع باللسان م: (وإذا ارتفع الظلم لا بجحازی بالطلاق) ش: لأن 
الوبة تجب ا جحنایة م: (ولو قدر علی الحماع في الدة) ش: وفی بعض النسخ فان قدر ٠‏ أي المولی 
الریض علی ان یجامعھا في مدة الڑیلاء م: (بطل ذلك الفيء ) ش: الذي کان باللسان م: (وصار فبؤہ 


با ماع ء لانه قضدر علی الأصل قبل حصول المقصود با حلف . وإذا قَل لامرأنہ أنت علي حرام 
سئل عن نیته ء فإن قال : آردت الکذب فھو کما قال ؛ لأنہ نوی حقیقة کلائتی‌قیل لا یصدق في 
القضاء ؛ لأنه بین ظاھراً. 

بے ےہ ےت ےت ےت ا ےت کت تت س_ےرسيی ےچ ےۓ 
بالخماع لأنہ قدر علی الأصل) ش: الذي هو با حماع م: (قہل حصول القصود با حلف) شنؾوھو 
اليء باللسان ٭ فصار کا متیمم إذا وجد ا اء فی خلال صلاته ء ولا خلاف فیه للأئمة الأربعة” 

م: (وإذا قال لآمرآته آنت علی حرام )ش: ھذا کلام مبھم محتمل وجوہ ؛ ولا تاز البعض عن 
البعض إِلا بالإژرادة ء ولاأجل ذلك قال م: (سٹل عن نینە ء فإن قال : ردت الکذب فھو کما قال )ش: 
یعني یکون کذبام: (لأنہ نوی حقیقة کلامه )ش: لأنھا حلال لەء فلا یقع به طلاق الإیلاء ء ولا غیر 
ذلك م: (وقیل : لا یصدق فی القضاء؛ لأنہ مین ظاھر) ش: لآنه تحرم ا حلال ۔ وأما فیما بینہ وبین الله 
یصدق في إبطال الإیلاء فی القضاء . 

وقد اختلف آھل العلم فی لفظة ا حرام اختلافًا شدیدا یرتقی إلی خمسة عشر مذھبا : 

الاول : آنه سئل عن نیحه ء وھو قول أبي بکر و جم ٭ واہن مسعود : وابن عباس ؛ 
وعائشة- رضي الله تعالی عنھم - ؛ وبہ قال ا حسن البصري؛ وعطاء : وطاووس ؛ وسعیدبن 
ا سیب وسعید بن جبیر؛ وروایة عن أحمد وسلیمان بن پسار وقتادة ء والاوزاعی ء وأبو 
تور . وکان ابن عباس پقشول : هو ین . 

الثاني : ان ا حرام ثلاث روي ذلك عن علي وزید بن ثابت : وابن عمر؛ وبه قال ا حکم : 
وابن أبي لیلی ؛ ومالك إلا أنه قال : ینوي فی غیر اللدخول بھا. 

الثالٹ : آن فیه کفارۃ الظھار مروي عن ابن عباس ء وبہه قال أُبو قلابة واأحمد. 

الرابع : هو علی ما نوی ثنتان فٹنتان ء هذا قول الزھري ء وزفر. 

الحامس : أنه تطلیقة ہائنة لا غیر ٭ وھو قول حماد بن أبی سلیمان . 

السادس : الحوقف فيەء روي عن علي - رضي الله تعالی عنه - قال : ما أنا ببحلھا ولا 
بحرمھا عليك ہ ولا آمرك أن تتقدم وإن شثت فاخٹر . 

السایع : إذا لم تکن نیته فلیس بشيء ؛ روي ذلك روایة آخری عن النخعی وعند الشافعیة فیه 
ثلائة أوجه ؛ 

أحدھا : مثل الروایة عن النخعی . الثاني : أن فیه الکفارة . والثالٹ : صریح في حرمة الأمة 
کنایة فيی حق ا حرۃ . وإن نوی بە الطلاق فھي طلقة رجعیة ٠‏ وإن نوی ثنتین أو ثلائا فھو علی ما 
نوی ء وإن نوی ظھارً فھو ظھارء وإن نوی التحرم فلیس فيه إلا الکفارۃ . 


ہت 


وإن قال أردت الطلاق فھي تطلیقة بائنة إلا أن ینوي الللاث : وقد ذکرناہ فئع۔إلکنایاتء وإن قال 
ُردت الظھار فھو ظھاں 
الثامن : قاله مسروق والشعبی وھو مثل تحریم بضعة مٹھا لیس بشيءء وبە قال آبوتطلمة بن 
التاسع : هو علی ما نوی فی الواحدۃ بائنة ء وإن نوی ثلاتًا فللاث : وإن لم یکن لە نیة فلیس 
بسٌيیء؛ وھو مذھب الثوری . 


العاشر : اُنھا تصیر حراما بذلك ؛ ولم یذکروا خلافًا ء یروی ذلك عن أبی عریرۃء وخلاس 
اب عمرو؛ وجابر بن زید أنھم أجروہ باجتنابھا فقط . 

الحادي عشر : إن نوی واحدۃ أو لم ینو شینًّا فھی واحدۃ ء وإن نوی ثلانًا فشلاث : وإن نوی 
نتین فشنتین ء یروی ذلك عن إبرامیم وعليه اامأخرون من مشایخنا إلا في نیة الثنتین ء فإنہ لا 

الثانی عشر : هو مین لکن کفارته عتق رقہة ء روي ذلك عن ابن عباس ہ وقال ا متأخرون : 
وھو ین فقط ۔ 

والثالٹ عشر : ہو بھین فی غیر الزوجة ؛ ولیس ین فی الزوجة : یروی عن ا حسن ووجهہ 

والرابع عشر : لیس بشيےء في الأمة ء ولا فی الزوجة والطعام کالمة ء وب قال مالك ۔ 

والخامس عشر : إن ذلك باطل وکذبء وھی زوجة ہ وإن زاد کا لمیتة والدم ولحم ا لحنزیر ء 
ونوی بذلك حکم الطلاق أو لم ینوء ذکرہ ابن حزم في٭ الحلی ء وزعم أنه مذھب ابن عباس ء 
والشعبي ء وأبي سلمة بن عبد الرحمن : وأبي سلیمان ا خطابي ء وجمیع الظاهریة . 

م: (وإن قال : ُردت الطلاق فھي تطلیقة بائنة ء إلا أن بنوي الٹلاٹ) ش: لانه من ألفاظ الکنایات 
یقع علی الأدنی مع احتمال الکل؛ وإذا نوی ثنتین کانت واحدة ہائنة عندناء إلا أن اللفظ لا 
یحتمل العددء خلاقًا لزفرء إِلا إذا کانت ا لرأۃ أمة فحینئذ یقع الثنتانء لت ذلك جنس طلاتھا . 

م: (وقد ذکرناہ فی الکتایات) ش: أشار بە إلی أنه تقدم البحث فی الکنایات . 

م: (وإن قال : أردت الظھار فھو ظھار) ش: ھکذا ذکرہ القدوري؛ ولکنه لیس بظاھر الروایة 
عن أصحابنا ؛ ولھذالم یذکر الطحاوي وا حاکم الشھید فيی مختصربھما حکم ما إذانری 
الظھار وذکر شمس الأئمة السرخسي -رحمہ الله۔ ناقلاً عن< النوادر؛ أنه ینوی ظھارا عند أبي 


ات 


وھذا عند أبي حنیفة وأبی یوسف ۔رحمھما الله-.وقال مححَے۔رحمہے الله - :لیس 
بظھارلانعدام التشییه بالمحرمة : وھو الرکن فیه ۔ ولھما آنە أطلق ا حرمة ء وف الظھار نوع حرمق 
وامطلق بحتمل القید . وإن قال آردت التحریم أو لم ارد بە شینٌا فھو یمین یصیربه مولیا ؛لان 
الاصل فی تحریم ال حلال إنما ہو الیمین عندنا وسنذکرہ فی الآیمان إن شاء الله . ومن ا شبایخ من 

مصرف لفظة التحریم إلی الطلاق من غیر نیة بحکم العرف ء والله أعلم بالصواب ۔ 
حنیفة وأبي یورسفء أشار إليه ا مصنف بقوله م: (وھذا) ش: أي کونە ظھارام: (عند أبي حنیفة وأبي 
بوسف. وقال محمد: لیس بظھار لآنعدام التشہيه ہللحرمة) ش: ولم یوجد التشبیه لعدم حرف التشبیه 
وھو الکاف؛ فلم تصح نیته م: (وھو الرکن فیه) ش: أي التشبیه اللذکور و الرکن فی الظھار . 

م: (ولھما) ش: أي لابي حنیفة وأبی یوسف م: (أنه)ش: أي القائل بقوله : أُنت علی حرامم: 
(أطلق ا حرمة) ش: حیث لم یقیدھا بشیء؛ والرأۃ تارۃ تکون محرمة بالطلاق ء وتارۃ بالظھاں 
ومطلق ا حرمة یحتمل القید م: (وفي الظھار نوع حرمة) ش: لأنە إذا قال لامرأته : نت علي کظھر 
اي ؛ فقد حرمت عليه حتی یکفر عن ظھارەم: (واللطلق بحتمل القید) ش: ومن نوی محتمل 
کلامه صدق . 

: (وإن قال : آردت التحریم أو لم أرد بہ) ش: أي قال : لم ُرد بە م: (شیتا فھو بمین بصیر بە 
مولیا) ش: حتی إذا قربھا کفر عن بمینە . وإِن لم یقربھا حتی مضت أربعة أُشھر بانت بالڑیلاءء أما 
إذا آراد التحرچ فإغا یکون يِینّاء لآأن تحرم الباح یھینء لقوله تعالی : ھلیا آیھا النبي لم تحرم ما أحل 
الله لك م*٭ إلی قوله تعالی : ٭ قد فرض الله لکم تحلة أمانکم 4 أول التحرم ؛ وأما إذالم یرد شیٹا 
فلان ا حرمة الثاہدة بالیمین آدئی ا حرمات ء لن فی الڑیلاء الوطء حلال قبل الکفارة ء وفيی 
الظھار لیس کذلك ہ وإذا أرید بە الطلاق وقم باتنًا سس اس الاک مت 
فلما کانت حرمة الیمین آدنی ا حرمات تعینت لتیقنھام: ( لان الأاصل فی تحریم ا حلال نما هو الیمین 
عندنا) ش: لان تحرم الحلال لیس من العبد بل من الله تعالی : لأنه قلب ا مشروعء لکن العہد یینع 
نفسه عن ذلك الشيء ؛ فإذا باشرہ فعليه الکفارۃ م: (وسنذکرہ فی الآبان إِن شاء الله تعالی) ش: اي 
سنذکر ھذا الفصل فی کتاب الاآیمان إِن شاء الله عز وجل . 

م: (ومن المشایخ سن یصرف لفظة التحریم إلی الطلاق) ش: فی قولە لھا : أنت علي حرام م: 
(من غیسر نیة بحکم العرف) ش: لأن العادۃ جرت بین الناس فی زماننا هذا آٹھم پریدون الطلاق 
بھذاء وآراد من الشایخ أبا بکر الإسکاف وأبا بکر بن سعیدء والفقیه با جعفر الھندواني وھم من 
کبار علمائنا ا ماضین ہبلخء فإنھم قالوا : یقع الطلاق . وقال الفقيه أبو اللیث : وبە نأخذ ء وکذا 
ا حواب فی قولە : کل حل علیٗ حرام ‏ وحلال الله علیيٰ حرام ء أو قال: حلال الملسلمین علي 
حرام . 


سد مل مل لعل ا سح ہا ا جا و جا جم ھا ھا ا لی مل لے ہی لع ہل نے ×× لے لا ہو ا ےھ جج و ھچ ا ا بل لہ مم بل سس با اج رہ ا ا با ا ا ا ےا یا۔ 


وفي الذخیرۃ ھذا کلە طلاق بائن باتفاق؛ وإن کان لە أربع نسوۃ وقع علی کل واحدۃ طلقة 
بائنة وفي ہفتاوی* الأذرجندي والإمام مسعود بن ا حسین الکشافي أنە یقع واحدة 3 پبالبہان 
اليه . 


قال صاحب الذخیرۃ : وھو الأظھر والأشبە وفیه : لو قال : علي حرام ولم تکن لە امرأۃ 
لم یلزمه شيءء لانە بھین بالطلاق ولا زوجة لە . فإن تزوج امرأۃ وہاشر الشرط اختلفوا فيه : قال 
اہو جعفر : تبین الزوجة . وقال غیرہ : لا تبین ؛ وہە أخذ الفقيه أبو اللیث ؛ وعليه الفتوی . ولو 
قال : أُنت حرام ألف مرۃ فھی واحدۃ . ولو طلق ا حرۃ واحدۃ ٹم قال: أُنت علي حرام ینوی 
ثنتین لا تصح نیته ٭ وإن نوی الثلاث صحت ویقع طلقتان أخریان ء وإن لم ینو الیمین فھي بھین: 
لان تحریم اخلال یمین؛ والیمین فی الزوجات إیلاء . ولو قال : أنتماعلی حرام فنوی الثلاث في 
إحداھما وواحدۃ في الآخری کان کما نوی عند أبي حنیفة ء ذکرہ المرغیناني. 

ولو قال : آنت معنی فی ا حرام ء ولو قال : أُناعليك حرامء أو قال ؛ حلال ؛ فقالت : أنت 
معنی أو علي مثل ما آنت علی جمیع أھل اللصر فھي طالق إن نواہ . ولو قال : الطلاق یلزمني 
بقع واحدة ء وھذا الکلام ناشئ عن أھل مصر . 

فروع : آلی من امرأته ثم قال لآخری : أشرکتك فی إبلاء ھذہ کان باطلاً ۔ ولو قال: انت 
ویر یھو ور موی این مرو بر إِن وطئثتك فعبدي 
هذا حر فمات العبد أو أعتقه بطل الإیلاءء وبە قال الشافعی ومالك وأحمد. ولو قال : والله لا 
وطئتك في الدبرء أي فیما دون الفرج لم یصر مولیاء خلافًا مالك . 

ولو قال : والله لا أجامعك إلا جماع سوء ؛ سٹل عن نیتهء فإن قال : اأُردت الوطء فيی 
الدبر صار مولیّاء ولو قال : اُردت بە جماعًا ضعيفًا لا یزید علی التقاء ا ختانین لم یکن مولیاء ولو 
قال : أردت التقاء ا حتانین فھو مولء کمالو قال : والله لا أطؤك إلا فیما دونء فإن لم یکن لە 
نیة فلیس بشيء. ولو قال: إن قربتك فعليٗ أن أُمش في السوق لا یکون مولیّاعند ا حجمھور ؛ إلا 
روایة عن اُحمد. 

ولو قال الذمی : والله لا أقَربيك فھو مول عند أبی حنیفة : لأنه من أھل الطلاق: وبه قال 
اغاتی ‏ ےلاط سرد لال اسر اھ تڑغالف سط نام رتا آر 
یوسف ومحمد : إن حلف ہالله لا بصیر مولۂاء ولو حلف بالعتق والطلاق بصیر مولیّا ء ولو 
حلف بالصوم وا حج والعمرۃ والصدقة لا بصیر مولیٔا بالطلاق بالاتفاق . ولو آلی مسلم من 
امرأته ثم ارتد ٹم أُسلم ٹم تزوجھا یکون مولیا عند أبی حنیفة . 
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وروی أبو یوسف عنه یبطل إیلاؤہ ولو قال: ظاھرت ثم ارتد ٹم أسلم فٍّعلی ظھارہ في 
قول أبي حنیفة ان ظھارہ ییطل عندہ . ولو أبانھا فی مدۃ الڑیلاء ٹم قربھا بطل إیلاوٌّةولو ظاھر 
ثم ارتد ثم اأسلم فھو علی ظھارہ في قول أبی حنیفة-رحم الله تعالی . 

وقالا: یسقطء وروی زفرعن أبي حنیفة أن ظھارہ ببطل عندہ ولو أباتھا فی مدة الڑإیلاء ٹم 
قربھا بطل إیلاؤہ للحنثء ولو فاء إلیھا بلسانه وهي مبانة لا یبطل ویقع الطلاق عضي مد الڑیلاء 
لعدم صحة الف ےء باللسان بعد الہینوئة وکذا لا یصح بعد مضی مد الإیلاء ٠‏ 

وإن اختلفا في الميء بعد بقاء ا مد فالقول للزوجء لانہ یملك الفیء: وبعد مضي الدۃ 
فالقول لھا ء لانە ادعی الفيء في حالة لا بِلك فیھا الفيء . 


و بت 


باب الخظع 
وإذا تشاق الزوجان وخافا أن لا یقیما حدود الله فلا باس بأن تفتدي نفسپا من ٹلال بخلعھا بە ؛ 
لقوله تعالی :* فلا جناح علیھما فیما افندت بہ 4 ( البقرة : الآیة ۹. 


م: (باب الخلع) 

ش: أي ھذا باب فی بیان أحکام الخلع . وقال الترازیي : الخلع اسم من الانخلاع: وکذا 
جو سس تس بس دس[ 
مالٹھا . 

قلت: قال ا وھري خلع ثوبە ونعليه ء وقاء مدۃ : خَلعً وخلع عليه خلعًاء وخلع امرأته خلعا 
بالضم انتھی ؛ فدل کلامہ ان الخلع بالضم والخلع بالفتح کلاھما مصدران غیر ان الفرق بینھما أنه 
إذا کان بعنی النزع ا حقیقي یستعمل بالفتح ہ فإِذا کان بجعنی الجاز یستعمل بالضمء لن کلاّ من 
الزوجین لباس لصاحبه: کما قال الله تعالی : ٭ھن لباس لکم 4 (البقرة : الایة ۱۸۷) ء فإذا فعلا 
ذلك فإنھما نزعا لباسھماء فیکون من باب ترشیح الاستعارة ء والفرق بینە وبین التجرید أن 
ترشیح الاستعارۃ ینظر فيه إلی جانب المستعار منه کقولك : رأیت بحرا جاریاء والتجرید بنظر فیه 
إلي جانب المستعار لەء کقولك : رأیت بحر ماء أحسن من مائە ؛ فالخلع من باب الترشیح علی ما 
لا بَخفی: 

وقال ا حوهري أَيضًا : خالعت ا لرأۃ بعلھا إذا رضي علی طلاقھا بہدل منھا لە فھي خالع 
والاسم الخلع: وقد تخالعا فاختلعت فھي مختلعة . وخلع الوالي عزلء وأما معناہ الشرعی فھو 
عبارۃ عن آخذ مال من المرأۃ بأن النکاح بلفظ ال خلع وشرطه شرط الطلاقء وحکمەه حکم الطلاق 
البائن ؛ وصفته آنه من جانب ا مرأۃ معاوضة علی قول أبی حنیفة ۔رحمہ الله تعالی- ہ أو بین من 
ا جانبین عندھما علی ما بأتی بیانە إن شاء الله تعالی . ۱ 


م: (وإذا تشاق الزوجان) ش: أي إذا اختصما واختلفاء مشتق من الشق: وھو ال جحانب : فکأن 
الزوجین إذا تخاصما وتجادلا یأاخذ کل واحد شفًا خلاف شق صاحبه م: (وخافا) ش: أي علما ء 
لان الخوف من لوازم العلم ء والمراد من ا خوف العلم ٠‏ قالە أبو عبید (أن لا یقیما حدود الله ) ش: 
أي ما یلزمھما من حقوق الزوجیة م: (فلا بس بأن تفتدي نفسھا منه بمال یخلعھا بە) ش: الضمیر فيی 
نفسھا یرجع للمرأة ‏ لان لفظ الزوجین یدل عليهء وفي : من ء برجم إلی الزوج بالوجہ الملذکور 
والضمیر المستتر في : یخلعھا ء یرجع إلی الزوج والبارز : التاء إلی ا مرأة ء وفي به یرجع إلی 
ا مال . 

۶ (لقوله تعالی : ٭فلا جناح علیھما فیما افعدت بە4) ( البقرۃ : الَیة ۲۲۹) ش: أي فلا إثم علی 
الزوجین لا علی الرجل فیماأخذ ولا علی ا لمرأة فیما أعطت فداء من فداہ من آسر إذا استنقذ ‏ 

اج 


0000000000 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اس رس رس یں کک رک ۰ک ہر جج رج رج رر رہ ہد ہر رو و تی در ڈ۔ے 


ولا أن ا:۔ساء عوان عند الأزواحء لآن النبی تيكٍ سمی النساء آساری فی قَو لم : ٭اتقوا الله فغي 
النسای فإنھن عندکم عوانە'' ٠ء‏ رواہ الترمذي ٤‏ والعوانی یعنی عانیة ء والذکر عائنعوھو الآسیر . 
وروی البخاری فی حدیث علی عن ابن عباس-رضي الله تعالی عنھما - أن امرأۃ ابت بن فیس 
أنت النبی ول فقالت : یا رسول الله ثابت بن قیس ما أعیب عليه في خلق ولا دین ء ولکنیِ آکرہ 
الکفر فی الزییان انتھی : أي لشدۃ بفضھا إیاہ لقضامة وجھهەء فقال رسول الله پڑت : اث دی2 
عليه حدیقته؟ ؛ قالت : نعم قال رسول الله پل : ٭ اقل احدیقة وطلقھا . 

والایة نزلت فی ابت وامرأته ء وھو ول خلع فی الإسلام ٠‏ قاله الزمخشري؛ واختلفوافی 
امرأۃ ثابت بن قیس ؛ فقیل : حبیبة بنت سھلء وقیل : جمیلة بنت سھلء وقیل : جمیلە بنت 
سلول؛ وسلول اسم أمهء وزینب بنت عبد الله بن أبي بن سلول؛ والاول آکثر واتھا قال : لا 
بس بأن تفندی نفسھا ء لن الطلاق أبغض المباحات عند الله تعالی . 

وروی الرمذي من حدیث ٹوبان عن النبی قيٍ قال : ٦‏ الختلعات هن النافقات؟ وقال : 
غربب؛ء وروی الترمذی أَیضًا عن ثوبان قال : قال رسول اللہ پل  :‏ ایا امرأۃ سألت زوجھا الطلاق 
من غیر بس فحرام عليه رائحة ال حنة'. 

ٹم اعلم أنە لم یخالف فی جواز ا خلع إلا بکر بن عبد الله ا مزني ء وزعم أن الایة التي دلت 
علی جوازہ فنسےو خخحة بایة السا وھی قوله تعالی : ٭وان أردتم اسمدال زوحہ (ڈاللنساء : الٴیة 
۰ء ولیس کذك ٠‏ لآن شرط النسخ تأآخیر تاریخ الناسخ والاختلاف وتعذر ا لجمع : ولم 
تعالی : ٭ ولا نمضلوھن 4 إلی قوله : ا إلا أن بأنین بفاحشة مہینة 4 (النساء : الأیة ۱۹) . 

وفالت الظاھریة : لا یجوز الخلع إلا بشرطین: إِلا إذا کرمته الرأة ء وخافت ان لا توفیه 
حقه فلھا أُن تفتدی نفسھا ہتراضیھما. 


(١)عن‏ سلمة أنبأناعلی بن زیدعن أبی حرة الرقاشی عن عمه : مرفوعاً وفیه ٢۰‏ فاتقوا الله في النساء فإتھن 
عندکم عوان لا بملکن لانفسھن شیئاً٢‏ . 

ورواہ الٹرمذی (۳/ )٦١٤‏ من طریق زائدة عن شبیب بن غرقدة عن سلیمان بن عمرو بن الاأحوص قال ا حداثني 
أبي - مرفوعاً وفیه ه ألا واستوصوا بالنساء خیراً ء فإنغا هن عوان عندکم ٤‏ . 

قلت : والڑسناد الأول فيه علي بن زید بن جدعان وھو ضعیف والثائي فيه سلیمان بن عمرو بن الاأحوص وھو 
مقبول ء کما قال الحافظ ء وا لحدیث لعله حسن إن شاء الله . 


لات 


فإذا فعل ذلك وقع با حلع تطلیقة بائنة ء ولزمھا ا مال لقوله عليه السلامکاخلع تطلیقة ہائنة ٭ 


وقالت طائفة : لا یجوز الخلع إلا أن تقول المرأۃ لزوجھا لا أطیع لك أمرً وَلأغتسل لك من 
جنابة . 

وقالت طائفة : لا یجوز إلا مع نشوزہ وإعراضه . 

م: (فإذا فعل ذلك ) ش: وفی بعض النسخ م: (فإذا فعلا ) ش:ذلك بألف التثنیة ء أي الزوجان 
إذا فعلا ذلك : أي الخلع اللوصوف م: (وقع با خلع تطلیقة بائنة ولزمھا لمال) ش: وھو قول عثمان ‏ 
وعلي ؛ وابن مسعود: وا حسن ہ وابن السیب ؛ وعطاء ؛ وشریح ہ والشعبی؛ وقہیصة بن 
ذؤیب؛ ومجاھدہ وآبي سلمة ء والنخعي : والزھري؛ والأوزاعی : والشوري ؛ ومکحول : 
وابن آبي نحبح ء وعروۃ ؛ ومالك ٠‏ والشافعي فی ا جدید وعليه الفتوی ؛ ذکرہ في 73 المبسوط٢.‏ 

وقالت الظاھریة : تطلیقة رجعیۃ ؛ حتی لو راجعھارد علیهاما أخذہ ؛ وقال أحمد 
وإسحاق بن راھویه: فرقة بغیر طلاق؛ وھو قول ابن عباس والشافعي فی القدی ء قیل : ذکرت 
الشافعیة أُن الشافعي غسل کتبە القدیة وأشھد علی نفسه بالرجوع عنھاء فمن جعلھا مذھبًا فقد 
کذب عليه؛ قاله إمام ا حرمین وغیرہ ما قال إن الفتوی عليه في القدیم فی خمسة عشر مسألة 
فذلك بالاجتھاد منھم : ولم ینسبه إلی الشافعی-رحمہ الله تعالی . 

م: (لقولہ ٹل ) ش: اي لقول النبي قَلة م: (ا خلع تطلیقة بائنة) ش: ھذا ا حدیث رواہ الدارقطني 
ٹم البيهفي في اسننیھماٴ من حدیث عباد بن کثیر عن یوب عن عکرمة عن ابن عباس-رضي الله 
تعالی عنھما - ه آن النبي نل جعل ا لع تطلیقة بائنة'' ء وأعلە بعباد بن کثیر الثقفی؛ وأسند 
عن البخاري قال: ترکوہ ۔ وعن النسائی قال: متروك الحدیث . وعن شعبة قال : أخذوا حدیثہ 
وسکتوا عله إلا إذا حرج عن ابن عباس خلافه من روایة طاووس عنه قال: ا خلع فرقة ء ولیس 
بطلاق انتھی . ولم یذکر أحد من الشراح دلیلاً لنا صحیحًا فی هذا . 

قال الأکمل لقسولہ پا خلع تطلیفة بائنة ؛ روي ذلك عن عمر ‏ وعلي ء وابن 
مسعود-رضي الله تعالی عنھم - موقوقفًا علیھم ؛ ومرفوعًا إلی رسول اللہ ول . انتھی . 

فھذا کما رأیت لیس بدلیل صحیح لأنه متی ثبت روایة ھذا ا حخدیث عن ھڑلاء الصحابة 
موقوفا علیھم ؛ متی یکون مرفوعًا ۔ وقال الأترازي : وروی أصحابنا فی ٦ا‏ مبسوط ١‏ فذکر مثله: 
ع انان ار 0ات ری الیغاری تو سر لام کے ھی گار کے 


() رواہ البيهقي )۳۱٦٣/۷(‏ والدارقطني )١/٤٦(‏ من حدیث عباد بن کثیر عن أہوب عن عکرمة عن ابن عباس 
مرفوعاً ء وعیاد بن کثٹیر هذا قال فیه البخاری ٠‏ والنسائی: متروك ؛ فالحدیث بہذا الإسناد منکر ضعیف : 
راجع نصب الرایة (۳/ )٦۹٤‏ بتحقیق أِن صالح ٰ۱ 


خرے تق 


و ھچ ھی ا ہی ا لا ہلل للع ا لی ا ا ل٦‏ مل ہر ہو بی بے ا لے بی ا لی لے لع ا چا یج ھا اھ و و بی و ا اج یج بے ےج وی وا )ہو یچ بج اع با جا جج مج 


وفيه : اقبل الحدیقة وطلقھا ء فھذا بدل علی أن الخلع طلاق ولکن لا یتَخاچھذا الدلیل: لأن 
الدعي أنه طلاق ہائن ٭ ولیس ما یدل علی أنە بائن . 

وقال الکاکی : روی البخاری أنە پل قال لثابت : اقبل ا حدیقة وطلقھا تطلیقة . وفیؾ‌روایة 
قال: اقبل ا حدیقة وخل سبیلھا ء فدل علی أنە تطلیقة بائتةء ولأنە لو کان رجعیا بردھا کا 
فالامر علی موضوعه بالنقض . 

قلت: الفظ وخل سبیلھاه وقع فی روایۃ أبي داود من حدیث عائشة -رضي الله تعالی عنھا۔ 
بافظ ۷فارقھا؛ . وقال الاترازي : وأما کون ا حلع بائنا فلما روی الدارقطنی في کتاب ٢غریب‏ 
ا حدیث٢‏ الذي صنفه عن عبد الرزاق عن معمر عن المغیرة عن إبراھیم النخعي أنه قال : الخلع 
تطلیقة بائنة ‏ وابراھیم قد اُدرك الصحابة وزاحمھم في الفتویء فیجوز تقلیدہ : أو یحمل علی 
أُزه شيےء رواہ عن رسسول اللہ نل لانہ من فرن العدول فیحمل أمرہ علی الصلاح صیانه عن 
ا حزاف والکذب : انتھی . 

قلت: هذا الکلام بطوله لا یرد الخصم ولا برضی بە . 

فإن قلت: ا خصم یقول : قال الله تعالی : ٭ الطلاق مرتان فإمساك بمعروف أو تسریح بإحسان 4 
(البقرة : الایة ۲۲۹) ء ثم قال الله تعالی : 8 فلا جناح علیھما فیما افندت یہ4 بیانە أُن الطلاق 
محصور بالثلاث بالإجماع ؛ فلو کان الخلع طلافًا لکانت الطلقات أربعاء واللازم منتف فیقتضیي 
اللزوم ء ولان ی0899 وخیار العتق وخیار البلوغ: 
فیجوز فسخہ أیضا بالتراضيی با خلع کالبیع ٰ 

قلت: جیب : عن الاآیة بأن الله تعالی ذکر الطلقَة الثالثة بعوض وغیر عوضء فلا یکون 
الطلاق أَربعا ء بیانه ان فوله تعالی : ٭ أو تسریح بإحسان 4 طلاق بغیر عوض؛ وقولہ تعالی : 
فلا جناح علیھما فیما افندت بە 4 طلاق بعوض . 

وقال بر بکر الرازي في شرحه لختصر الطحاوي : قولە تعالی : ٭ الطلاق سرنان 4 بین 
حکم الطلقتین علی غیر وجه الخلع ؛ ئم قال : ٭٭ فإن طلقھا فلا جناح علیھما فیما افتدت بە 4 علی 
الطلقتین ؛ یعني علی وجه الخلعء ثم قال : ٭إن طلقھا*4 أي الثالثة یلزم من جعل الحخلع طلانًا 
کون الطلاق أربعا . 


قلت: فیه تأمل ء والنکاح لا یحتمل الفسخ بعد التمام ؛ الا تری أنە لا فسخ بالھلاك قبل 
التسلیم وا مّلك الثابت به ضروری لا یظھر فی حق الاستیفاء والفسخ بعد الکفاءة وخیار 
البلوغ قبل التمام ٭ فکان في معنی الامتناع عن الإمام ؛ فأما الخلع یکون بعد تمام العقدء والنکاح 


ولانہ یحتمل الطلاق حتی صار من الکنایات : والواقع بالکنایات بِاقِىٌ الا أن ذکر الال أغنی عن 

النیة هنا ء ولاتھا لا نسلم ا ال إلا لتسلم لھا نفسھا ء وذلك بالبینونة . وإنکان النشوز من قبله 

یکرہ لە ان یأاخذ منھا عوضًا ؛ لقوله تسالی ٭ وإِن اردتم استبدال زوج مکال:زوج ٭ إلی أن 
قال:٭ فلا ناخذوا مله شیئنّا 4 ( النساء : الأیق:٢٢)‏ 

لا یحتمل الفسخ بعد تمامه ؛ ولکن یستمل القطع في ا حال؛ فیجعل لفظ اخلع عبارة عنٌزٰفع 

القید . 

فإن قلٹ: قال ابن حزم : حدیث ثابت منسوخ ما أن روایة ابن عباس وعمله بخلاف روایة 
دلیل نسخه . 

قلت: أجاب الکاکي عن ھذابقوله : صح رجوع ابن عباس إلی قول العامةء مع أنه روي 
عن ابن عباس أنه عليه السلام جعل ا خلع تطلیقة بائنة ۔ انتھی . 

قلت: ھذا مجرد دعوی فلا یرضی بھا ا خصم ء فمن هو الذي صح رجوعه ہ وروایته فإن 
کان الاعتماد علی تصحیح روایته عن النبي پيٍ کما في الباب ؛ فقد وقفت علی حالە مع آنه روي 
عنهہ خلافهہ کما ڈکرنا . 

م: (ولآنہ) ش: أي ولآن الخلع م: (یحتمل الطلاق حتی صار من الکنایات: والواقع بالکتایات 
بائن) ش: سوی قوله : انت واحدة ء واعتدي ‏ واستبرثي رحمك م: (إلا أن ذکر ا مال) ش: جواب 
عمایقال : لو کان الخلع من الکنایات لکانت النیة شرطا فیەء ولیست بشرطء فاجاب بقوله : إلا 
ان ذکر الال م: (أغنی عن النیة نا )ش: أي في ال خلع ٭ تقریرہ أُن جانب الطلاق یتعلق بذکر ا مال 
وقبوله بمقابلة فداء نفسھا ء فلم یحتج إلی النیة کما فی حال مذاکرۃ الطلاق . 

م: (ولانھا) ش: أتي ولآن ا مرأۃ م: (لا تسلم الال إلا لنسلم لھا نضھا) ٹں: بیانە أن الخلع یحتمل 
الانخلاع عن اللباس أو عن ال خیرات أو عن النکاح ء فلما ذکر العوض کان امراد الانخلاع عن 
النکاح کما مر وذلك إشارۃ إلی ما ذکر من سلامة النفس عند تسلیم ا ال م: (وذلك بالبینونة) شض: 
فقلنا : یکون ا خلع بائنا . 

م: (وإن کان النشوز ) ش: من نشزت ا رأة إذا استصعبت عليه وأبغضته . وقال الزجاج : ہو 
الکراهة والعراض من کل واحد من الزوجین عن الآخر وكکذلك النشوز بقال : نشزت الرأۃ عن 
زوجھا[...]ء ثمإن کان النشوز م: (من قبله)ش: أي من قبل الزوج م: (یکرہ لە أن یآخذ منھا ) 
ا اي من ا مرأة م: (عوضا) ش: قلیلا کان أو کثیرام: (لقوله تعالی :٭ وإِن أردتم استبدال زوج مکان 
زوج 4 إلی آن شال : ٭ فلا تا خڈوا منه شیا 4) (النساء : الّیة ٢٠)ش‏ : تمام الاَبة وآنیتم إحداھن 
قنطارً فلا نأخذوا منە شی9تًّا أناخذونە بھتانًا وإِثسًا عبینّا ٭ فالزوج یشترك فيه الذکر والانٹی ؛ کما في 


بر 


ولانه أوحٹھا بالاستبدال فلا یزید فی وحشتھا بأخذ امال. ون کان النلَوَومنھا کرھنا لە آن یاخذ 
مٹھا مٹھا اکثر ما أعطاھا. وفی روایة (ال حامع الصغیر؟ :طاب الفضل أَبضا لإّطلاق ما تلوناہ 


یسندد وھ یٹیب ییتوسھینیسٹو سچہپھسسیٹکت 
قوله تعالی  :‏ ادخل أنت وزوجك الحنة ٭ والقنطار مل مسك ٹور ذھہًا أو فضۃة ٭ واَقال :ہو 
سبعون آلف دینار ء ویقال : ألف ومائتا أوقیة کذا قال صاحب ١دیوان‏ اللأدب ٢ء‏ والأوقیة أُریعون 


بر 


درھما ۔ 


وقال الزمخشري : القنطار ا ال العظیم . والبھتان أن یستقہل الرجل ہأمر قبیح؛ وھو بريء 
منە٭والایة نص علی کراهیة أُخذ العوض٠‏ ومع ھذالو أخذ العوض جاز ؛ لن النھي معنی في 
غیرہ وھي زیادة الیحاش ؛ فلا یعدم مشرعیته کالبیع وقت النداء یوم ا لججمعة یجوز وکرہ ویجوز 
الخلع علی مال وبە قال الشافعي وأحمد ومالك في روایة ابن القاسم . وقال الزھري. ومالك : لا 
یحل له أآخذ شيء إذا کان النشوز منە ومع ذلك لو تخالع لزمه الطلاق؛ وبرد ما أخذ منھا ۔ 

وفي لالذخیرۃ ٥خالعھا‏ ثم قال : لم أُنو بە الطلاق ء فإن لم یذکر بدلاً صدق قضاء ودیانة 
وإن ذکر لا یصدق قضاء ء وفیه لو قضی یکون الخلع فسخا ء قال بعض أصحابنا : پنفذ ء لأنه 
مروي عن ابن عباس ء وقال بعضھم : لا ینفذ . 

وفي کتب الشافعیة الخلع طلقة إذا کان بلفظ الطلاق ء وبلفظ الخلع والفسخ ء والمفاداۃ إن 
نوی الطلاق فطلاق ء وژإن لم ینو الطلاق فثلائة أقوال طلاق أو فسخ ء آو لیس بشيء ء ولفظ 
الخلع صریح ء وفی قول کنایة والمفاداۃ کالحلع في الأصح لا خلاف في مذعھبه ان الکنایة تقع بلا 
نیة ء وخالف فيه الأئمة الثلائة ۔ 

م: ( ولآل)ش: أي لان الزوح م: ( أوحٹھا بالاستبدال ء فلا یزید فی وحشتھا بآخذ الال ) ش: 
حتی لا بحصل لھا ضرر من وجھین استبدال الزوح وأخذ ا مال م: ( وإن کان النٹسوز متھا) ش: أي 
من المرأۃم: ( کرھنالە ) ش: أي للزوح م: ) أن یأخذ منھا اکثر مما أعطاھا ) ش: وھو اخذ الفضل 
علی ما ساق إِلیھا ء اما مقدار ا مھر فلا یکرہ أخذہ ؛ وھذہ روایة کتاب طلاق الأصل . 

م: (وفي روایة ٭ الضامع الصغیسر٤:‏ طاب الفضسل أیضًا ) ش: أي الفضل علی مقدار مھرھا م: 
(ل٘طلاق ما تلوناہ) ش: وھو قوله تعالی :فلا جناح علیھما فیما افتدت بە 4 وھو بإاطلاقه یشمل 
القلیل ٠‏ والکٹیر وامھر وغیرہ ہ وفي؟ التمھید ؛وجوز مالك والشافعی الخلع بجمیع مالھا إذا کان 
النشوز منھما لقوله تعالی : ٭ فلا جناح علیھما فیما افتدٹ به 4 وعن مولاةۃ لصفیة بنت أہی عبید 
اختلعت بکل شيء لھا ء فلم ینکر ذلك ابن عمر . 

وقال ابن عمر وابن عباس رضي الله تعالی عنھما : لا بأس أن یأخذ منھا آکٹر ما أعطاماء 
وھو اخذ الفضل علی ما ساق إلیھا ء وھو قول عکرمة ومجاھد وإبراعیم وآخرین قال عکرمة : 


6َ 


بدءأً . ووحه الآخری قولە -عليه السلام- فی اسرأة ثابت بن قیس بن غتخاہں : أما الزیادة فسلاء 


یأخذ منھا حتی مرطھا ء وقال إبراھیم ومجامد : یأخذ منھا عقاص رأسھا ء وفي ‏ ال ٤‏ وکرہ 
علي بن أبي طالب وا حکم بن عتیبة وحماد بن أبي سلیمان ومیموت بن مھران ان یأخلفازیادة 
علی ما اعطاھا . 

وفي ٦التمھید‏ ٤وهو‏ قول ا حسن وعطاء وطاووس وعن اہن اللسیب والشعبي لا یأخذ منھا 
کل ما أعطاھا إذا کان النشوز مھا وھو مضار م: ( بدء )ش: أولأً یعنی الایة التی بدأنا بھا أول 
وھو قوله تعالی : فلا جناح علیھما فبما افتدت به ٭ ۔ 

م: ( ووجہ الآخری ) ش: أي الروایة الآخری ء راد بە روایة القدوري وھو قوله کرھنا لە ان 
یأخذ أکثر مما أعطاھا ء وھي روایة الأصل م: ( قولە عليه السلام في امرأۃ ٹابت بن قیس بن شماس آما 
الزیادة فلا ٠'')‏ ش: ھذا روي مرسلاًعن عطاء ء وعن ابن الزبیر رضي الله تعالی عثٹھم ء فحدیث 
عطاء رواہ أبو داود فی مراسیله* عنه قال جاءت اضرأۃ إلی الئی پل تشکو زوجھا ء فقال! 
اُتردین إليه حدیقته التي أصدقك ؟۰ء قالت نعم وزیادۃ ء قال ٭أما الزیادة فلا؛ . 


وحدیث ابن الزبیر أخرجه الدارقطنی فی سننه٥عن‏ حجاج عن ابن جریج قال أخبرني أبو 
الزبیر بن ثابت بن قیس بن شماس کانت عندہ زینب بنت عبد الله بن أبي بن سلولء وکان 
اُصدقھا حدیقة فکرھته ؛ فقال النبی لا : 'اتردین عليه حدیقته التی أعطاك؛ قالت نعم وزیادة ‏ 
فقال النی پَالا: ہ آما الزیادۃ فلا ولکن حدبقة فخذھا وخل سبیلھا؛ ء انتھی . 

وقال الأنرازی : وجه ماروی اأصحابنا أن امرأة ثابت بن قیس بن شماس آتت رسول الله 
ا فقالت یا رسول الله لا أناولا ابت فقال 0 أنردین عليه حدیقته ٤ء‏ قالت نعم وزیادۃ ء فقال 
ما الزیادۃ فلاہ ء فدل ا حدیث علی الکرامة فی أخذ الفضل ۰ ء: ( وقد کان النشوز منھا ) ش: الواو 
فیے للحال : واعلم أن هذہ الزیادۃ اللذکورۃ فی حدیث ثابت بن فیس لیست ثاہتة في روایة 
البخاري وغیرہ من الصحاح ء وقال الأترازی : أصحابنا آأثبٹوھا ففي روایتھم في کتب الفقه ٠‏ 
انتھی . 

قلےۓ: مذاعمد فی حق الأصحاب : لأنھم ما أثبتوھامن عندھم بل اعتمدوا فیھا علی 
)١(‏ قال الزیلعي فی ۷ال لتصب٢ :)٦۹٤/۳(‏ حدیث عطاء رواہ آبو داودفی ‏ مراسیلە؟ ء ورواہ ابن أبي شیبة في 

”مصنفه ٦‏ حدثنا حغص عن ابن جریج عن عطاء فذکرہ ؛ ورواہ عبد الرزاق في 7مصنفه٥‏ عن ابن جریج عن 

عباس وا لمرسل أصح . 

۲ 


ولو اذ الزیىادة جاز في القضاء ‏ وکذلك إذا أخذ والنشوز منە لان متكتضی ما تلوناہ شبثان 
الحواز حکماء والإباحة ۔وقدتركد العمل في حق الإباحة ۔معارض ء فبقي ممَعوْلاً في الباقي ۔وإن 
طلقھا علی مال فقبلت وع الطلاق ولزمھا ا مال ء لان الزوج یستبد 


م: ( ولو أخذ الزیادة ) ش: أي ولو أخذ الزوج الزیادة فیما إذا کان النشوز من قبلھا م7(:جاز 
في القضاء ؛ وکذلك إِذا أخذ والنشوز منہ ) ش: أي وکذا إذا أخذ الزوج وا مال أن النشوز منە< 
(لآان مقتضی ما تلوناء ) ش: وہو قولە تعالٰی :فلا جناح علیھما فیما افتدت بہ ۹( البقرۃ : الاأرة 
۹ . 

۳ 2شیٹان )ش: ثثنیة شيء :؛ أشار إلی أحدھما بقولەم: ( ا جواز حکمّا )ش: أي شرعاء 
وأشار إلی الآخرۃ بقولە م: ( والڑباحة )ش: دھهي ا ُلم:(وقدترك المعمل في حق الوإباحة 
لعارض) ش: أي لأجل معارض ء وھو قوله عليه السلام: أما الزیادة فلام: ( فبقي )ش: أي : 
النص م: (معمولاً بە في الباقي )ش: وو الجحوازء لأنہ یلزم من نفي الإباحة نفي ا جواز ء کما في 
البیع وقت النداء . 

فِإن قیل ا مواز والإباحة عہارتان عن معنی واحد ء لأنہ لا جواز بدوت الآاباحة ولا إباحة 
بدون الحواز : فکیف بجوز أحدھما مع انتفاء الآخر ء أجیب : بل ما شیعان مختلفان ؛ لآان 
ضد الإباحة الکراهة ء وضدال جمواز ا حرمة ؛ ء وبضدھا تتبین الأأشیاءء وکذا شیٹان لا بنفکان ء 
الا تری ان البیع وقت النداء جائز مع الکرامة ولیس باح ما أن الإباحة عبارۃ عن عدم الکراعة ء 
واحتمل ان یکون الشيء جائز مع الکرامة ٠‏ وھذاکثیر النظیر ء فإن جمیع صور النھي فی 
الاأفعال الشرعیة کذلك . 

فسإن قلت : ال حدیث الذي فیے - أما الزیادةۃ فلا - : خبر واحد ؛ فکیف بعارض قوله 
تعالی : ٭فلا جناح علیھما فغیما افتعدت بە 4 ( البقرۃ : الاأّیة )۲۲٢۹‏ . 

و" بخبر الواحد ء مع ان هذا ا حدیث إن کان معارض النص فھو موافق 
لنص آخر ہ وھو قوله تعالی : ٭ فلا نأخذوا 4 فکان فی ا حقیقة معارضة الکتاب بالکتاب لا 
معارضة خبر الواحد فجاز التمسك بە : لأنه موافق لأحد النصین . 


6: ( وإن طلقھا علی مال ) ش: بن قال طلقتك علی ألف درھم مثلاًم: ( فقبلت ) ش: فی 
الملجلس م: ( وقع الطلاق ولزمھا الال ) ش: اللذکور ء وکذا ا حکم إذا قال خلعتك علی آلف درھم 
وبارأتك علی لف درم ٦‏ وکذا إذا بدأت الرأة فقالت طلقني علی لف درمم ء أو خالعني أو 


بارئني م: ( لان الزوج یستبد )ش: أي یستقل . 


۳ھ‌ 


بالطلاق تنجیرٌا وتعلیًا ء وقد علقہ بقیسولھا والمرأة ملك التزام الال لو لایتھَاعلی نفسھا ء وملك 

النکاح ما یجوز الاعتیاض عله : وإن لم یکن مالا کالقصصساص. وکان الطلاق تائبّا ما بینا ۔ ولآنہ 

معاوضة الال بالنمس ۔وقد ملك الزوج أحد البدلین فتملك هي الآخر ء وھو اللشْن تحقیًا 
للمساواۃ . 


م: ( بالطلاق تنجیزا و تعليًا ) ش: أی من حیث الشخییر ہأن قال أنت طالق ء ومن حیث 
التعلیق بأن قال إذا دخلت الدار فأنت طالق م: ( وقد علق بقبولھا ) ش: وقد علق الزوج طلاقھا 
بقبول ا مال ء لن ال حکم معاوضة من جانب ا لرأۃ بدلیل اقتصارہ علی الجلس وولایة الرجوع ء 
فلاہد من القبول ء لأنه شرط في الملعاوضات . 

م: ( والرأۃ قلك التزام ا مال لولایتھا علی نفسھا ) ش: حاصله أن هذا الصرف معاوضة یعتمد 
۰'100" الزوج فلا مستبد بذلك کما قدمناہ ء وأما أھلیة اظرأة 
فلأتھا تتولی أمور نفسھا ء وأما صلاحیة الحل فقد أشار إلیھا بقوله م: ( وملك النکاح مما یجوز 
الاعتیاض عنه )ش: ھذا کأنله جواب عمایقال کیف جاز الاعتیاض فی ا لخلع ؛ ولیس البضع 
متقوم حالة الخروج ٠‏ فاأجاب بقوله وملك النکاح مما یجوز الاعتیاض عنه ۔م: ( وإن لم یکن مال ) 
ش: وھو واصل ما قبله م: ( کالقصاص )ش: فإنه لیس مال ؛ فجاز آخذ العوض عنه وا حامع 
وجود الالتزام من أھله ء فقال الأکمل : کذا فی بعض وأراد بەہ شرح الاترازي ٢‏ فإنه قال في 
شرحه ھذا ء فکان الأکمل ما أعجبه هذاحتی نسبه إلی غیرہ : ولکنە لو کان عندہ أأوجه منە 
ہین . 

قال الأترازی : فإِن قلت لا نسلم أن ال خلع تعلیق الطلاق بالقبول ٭ ویجوز أن یکون تعلیفًا 
بالأداء . 

قلت: لن ا خلع من اللقدمات ولا یجب الأداء في اللعاوضات إلا بالقہول ‏ فکان تعلیتًا 
بالقبول دون الاداء ۔ 

مڑوکان الطلاق ) ش: أي الطلاق الواقع علی الال م: ( بائتّاما بنا ) ض: واتارعا نی 
قوله-والواقع بالکنایات بائن -م: ( ولأنے ) ش: أي ولأن الطلاق اللذکورم: ( معاوضۃة الال 
باللفس) ش: لنھا تخلص نفسھا با مال الذي تدفعہ إليه م: ( وقد ملك الزوج أحد البدلین ) ش: وھو 
ا مال م: (فتملك ھي) ش: أي المرأۃم: ( الآخر وھو اللفس تحقيتًا للمساواۃ )ش: بینھما ء لان نفسھا 
لانسلم لھا إلا بالبائن ء لأن حق الزوج في الرجعي لیس ممنقطع ٠ ٠‏ فلو جعل ا حلع رجعپيّا لذھب 
مالھابلا عوض ہ ولمیحصل غرضھاء وذلك لا یجوز ‏ وكذلك پلزمھا ا لالء لأنھا من أھل 
الالتزام وقد تصرفت فی خالص حتھا : ٠‏ فلو لم یلزمھا بعد قبولھا لزم الغرور علی الزوج وذا لا 
یجوز ء ولآنه لم یرض بفوات حقه بلا عوض . 


از 


شال وإن بطل العوض في الحلع سٹل أن بخالع السلم علی خمر أوآخنزیر آو میتة ء فلا شیء 

للزوج: والفرقه بائلة ٭وإن بطل العوض في الطلاق کان رجعیًا فو فوغ الطلاق فی الو جھین 

للتعلیق بالقبول ء وافضراتھسا في ا حکم لانە ما بطل العوض کان العمل في الأول لفظ ا خلم ء 
وھو کنایة 


سسمدسکوپوووبیسولسیبٹینیییییئہتہیئتمسیوسسرسھساس٭ نچک 

م: ( قال )ش: أ٘ي القدوري رحم الله تعالی : م: ( وإِن بطل العوض في ا خلع مثل أن بخالغ 
اللمة علی خمر أو خنزیر أو مینة ء فلا شيء للزوج والفرفة بائنة ) ش: أي یقع الطلاق البائن: 
والحکم فیما إذا خالعھا علی خمر آو دم کذلك ء وبە صرح في التحفة والمغنی ء ولو خالعھا علی 
خمر آو خنزیر أو میتة أو دم أو حمر فھو کاحخلع بغیر عوض لا یلزمھا عند الأئمة الثلائة 
وأصحابھم: ویقع عند مالك وأحمد رجعیا وعند زفر ترد مھرھا : وعند الشاقعی یجب مھر 
امٹل ویقع طلافًا بائنا کقولنا ء انتھی ۔ 

واعلم أن الحلح والطلاق علی ما لا یحل کا حمر وأخواتھا جائز ٭ ویقع الطلاق لوجود 
الشرط ؛ ولا یجب لە علیھا شيء ء لآنھا لم تغررہ ء وا حمر إن کانت مالاً لکٹھا لیست ممتقومة ء 
لا الشرع أھانه ء والأمر فی الیتة أظھرے لانھا لیست ال أصلاً ء بخلاف ما إذا أغرتہ وقالت 
اأختلع منك بھذا ا خل فإذا ہو خمر علیھا أُن ترد امھر الأخوذ في قول أبی حنیفة ۔ 

وفي فولھما علیھا مثل کل ذلك من خل وسط ء کذا ذکر ا خلاف فی مبسوط شمس الائمة 
السرخسي ء وإنغا لم پبطل الخلع ببطلان العوض :ء لان ال خلع لا یبطل بالشروط الفاسدة . 

م: ( وإن بطل العوض في الطلاق کان ) ش: أي الطلاق م: ( رجعیا ) ش: أي فی الموطوءۃ دون 
الثلاث ء وبە قالت الأئمة الثلاثة م: ( فوقوع الطلاق في الوجھین ) ش: یعني بطلان العوض فی 
ا خلع ٭ وبطلان العوض في الطلاق ٭ وآشار بہ ]لی وجه الافتراق بیتھما فقال : ووقوع الطلاق 
في الوجھین م: ( للتعلیق بالقبول ) ش: أي لأجل تعلیق الطلاق بقبول ا مرأةم: (وافتراقھما) ش: أي 
الو جھین م: ( في ال حکم لانئه )ش: أي لان الشأن م: ( ما بطل المصوض کان العامل فی الأول لفظ 
ا خلع) ش: قال تاج الشریعة لفظ الخخلع ینصب العامل ویرفع لفظ الخلع بخط الملصنفء انتھی . 

وآراد بالآول بطلان الموض فی الخلع م: ( وھو ) ش: أي لفظ الخلع م:( کنایة)ش: من 
ألفاظ الکنابات ٠‏ والواقع بالکنایة بأتيی سوی الألفاظ الثلاثة التي مر بیانھا فیما۔تقدم ء وقال 
الكاکي هو كنایة لا ینتفي بە ء بل یجب أو یقال وھو کنایة ء ولھا دلالة علی قطع الوصلة ؛ لأنه 
مشتق من ملع ا خف أُو القمیص ‏ وإنا احتیج إلی هذا التأویل لأن من الکنایات ما و رجعی ۱ 
انتھی . 

قلت : ھذا زیادۃ تعسف فی التصرف علی ما لا یخفی . 


ت و 


وفی الٹانی الصریح وھو یسقب الرجعة ء وإنما لم یجب للزوج شيء عليهَا٤لانھا‏ ما سمت مال 

متَقومًا حتی تصیر غارۃة لە ء ولانہ لا وجہ إلی إیجاب اللسمی للوسلام ء ولا إلی إیجاب غیرہ 

لعدم الالتزام ء بخلاف ما إذا خالع علی خل بعینه فظھر أنە خمرء لانھا سمت عالاً فضًاز مغرورا 

وبخلاف ما إذا کاتب عبدہ أو أعتق علی خمر حیث ‏ جب قیمة العبد؛ لان ملك المولی فیة متقوم ء 

وما رضي بزواله مجصانًا . آما ملك البضع في حالة ال خروج فغیر متقوم علی ما نذکرہ ؛ وبخلاف 
النکاح ء لان البضع في حالة الدخول مثقوم ء والفقہ فیه 


م: ( وفی الثاني )ش: وھو بطلان العوض فی الطلاق م: ( الصربح ) ش: أي صریح الطلاق 
م (وھو ) ش: اي الصریح م: ( یعقب الرجعة ) ش: لبقاء الحل م: ( وإغا لم یجب للزوج شىيء 
علیھا) ش: أي علی ا مرأۃم: ( لأتھا ما سمت مالا متقوماً حتی تصیر غارة لە ) ش: أي للزوج ء فإذالم 
تصر غارۃ فلا یجب علیھا شیء م: ( ولأنه )ش: أي ولان الشأن ء ھذا دلیل آخرم: ( لا وجه إلی 
إیجاب السمی للإسلام ) ش: أي لأجل الإسلام ء لن السلم منوع من تسلیمه وتسلمهەم:( ولا 
إلی إیجاب غیرہ )ش: أي لا وج أأیضا لإلزام غیرہ ءم: ( لعدم الالزام ) ش: من جھة الغیر بذلك م: 
(مخلاف ما إذا خالع علی خل بعینه فظھر آنه خمر ! لأنھا سمت مال فصار ) ش: أيٍ الزوج م: 
(مغرورا) ش: لھا غرته حیث قالت ھذا ا حل بعینه ء فإذا هو خمر ء فلزم علیھا رد المھر اي 
اُخذتہ عند أبی حنیفة ء وعندھما یجب کیل مثل ذلك من خل وسط کما فی الصداق ؛ ولو علم 
الڑوج بکونە خمرا فلا شيء عليه ٠‏ وعند الشافعی یجب مھر اٹل ء وعند أحمد وأبی ثور یجب 


عم 


قمە ۔ 


م: ( وبخلاف ما إذا کاتب عبدہ آو أعتق علی خمر حیث تجب قیمة العبدء لن ملك المولی فیہ) 
کی أي فی العبدم: ( متقوم )ش: حتی لو غصب وجبت القیمة علی الخاصب م: ( وما رضی ) 
کی أي ا مولی م: ( بزواله )ش: أي بزوال ملكە م: ( مجاتا) ش: أي بلا شيء ء قال ا چوهري 
قولھم اأخذہ مجانا اي بلا بدل ء وهو فعال ء لآنہ پنتصرفہء انتھی . 

قلت : ذکرہ فی باب مجن وقال الجون أن لا یبالي الإنسان بجا صنع ٠‏ وانتصابہ علی نہ 
صفة مصدر محدوف تقدیرہ : ما رضی زوالاًمجاا . 

م: (أما ملك البضع )ش: یعنی في الخلع م: ( في حالة ا حروج غیر متقوم ) ش: فلا یلزم من 
بطلان الہدل فساد الخلع م: ( علی ما نذکرہ)ش: أراد به ما نذکرہ بعید ھذا بقولہ - والفقه ۰۰ . 
إلٰی آخرہ - م: ( وبخلاف النکاح )ش: أشار بە إلی الضرق بینه وبین ال خلع ‏ حیث یصح النکاح 
ویجب مھر ا مثل ویصح اخُلع ولا بجب شرء ء: ( لن البضع فی حالة الدخول عتقوم ) ش: ولھذا 
إذا تزوج المریضض امرأة بھر مثلھا جاز من جمیع ا ال م: ( والفقہ فبە ) ش: أي فی کون البضع غیر 
متقوم فی حالة ا خروج دون الدخول ٠‏ والفقه في اللغة الفھم ء ولکن العرف خصه بعلم الشریعة 


5ھ 


آنه شریف ء فلم بشرع تملکہ إلا بعوض إظھاراً لشرفہ ء فاسا الإسقاط فنفله!شرف فلا حاجة إلی 

یجاب اٰال. قال: وساجاز أن یکون مھرا جاز أن یکون بدلاً في ال خلع ءلان نیصلح عوضًا 
للمتقوم أولی أن یصلح عوضً لغیر التقوم. 

وخصصۂہ بعلم الفروع م: ( أنه )ش: أي أن البضع م: (شریف )ش: یعني لە مقدار في نفسهە م: (ڈلم 

یشرع تملکه إلا بعوض إظھارا لشرفه ) ش: أي لاجل الإظھار أنه شریف فلم یشرع تملکه بلا بدل 

إظھارًا خطر الحل . 

م: ( قآما الإسقاط ) ش: أي إسقاط ملك الزوج عن البغضع م: ( فنفسے شرف فلا حاجة إلی 
یجاب الال ) ش: لعدم لزوم إھانة الحل الحترم ء وقال السغناقی فنفسه شرف أي یتشرف 
الرأة حیث تعود مالکة علی نفسھا من کل وجه کما کانت ؛ فلذلك لم یجب علی الزوج شيء ء 
بخلاف النکاح ء فاإنه یجب عليه امھر لان فی النکاح استیلاء ء علی کل محترم ؛ فیجب الال 
علی مقابلۃ الاستلاء . 

وقال الکاکی : فلا حاجة إلی إیجاب الال إلا إِذا تراضیا علی مال . وفی ال جواھر للمالکیة 
خالعھاعلی حرام وحلال صح مثل خمر ومال ٭ ولا یجب الزوج إلا لال ؛ وھو قیاس قول 
أصحاہنا وأحمد وقیاس قول الشافعی یجب مھر الثل . 

فی ١جوامع‏ الفقه4 خالعھا علی عبد نفسه لا یلزمھا شیء ء لأنه مال لا یستحقه بحال ؛ ولا 
بد من القبول لوقوع الطلاق ؛ کخلع ا مبانة والصغیرة ء ولو خالعھا علی براءتھا من دین لھا عليه 
غیر المھر ؛ أو علی براءتھا من کفالة نفس ؛ أو علی تأخیر دین لھا عليه صحت البراءة والتأخیر 
إلی آجل معلوم ؛ ویکون الطلاق رجعیّا ء ویصح التأجیل في بدل ا حلع إلی أجل مجھول 
وجھالة مستدرکة نحو ا حصاد والدیاس وإلی التطاف وھبوب الریاح لا یجوز ء وکذا إلی الیسرة 
لا یصح التاجیل . 

وفي ٭الحیط؛ ویجب ا ال حالاً ء وفی جھالة البدل تفسد التسمیة وو قول أحمد 

وقال آبو ٹور: تفسد با لجھالة ء وهو قول أبي بکر من ا حنابلة ٭ وقال الشافعی یجب مھر 
الثل کالنکاح . ۱ 

م: ( قال )ش: أي القدوري رحمہ الله تعالی : م: ( وما جاز أن یکون مه را جاز ان یکون بدلأٗ 

في ا خلع ) ش: وھذا باجماع العلماء ؛ وإنھا لم یذکر عکسە حیث لم یقل وما لا یجوز أن یکون 

تی الا ہی أن یکون بدلاً فی الخلع ء لان من الأشہاء ما لا یصح للمھر ویصح لبدل الخلع 

کدرھم إلی تسع دراھم م: ( لان ما یصلح عوضًا للمتقوم أولی أن یصلح عوضً لغیر التقوم )ش: ہو 

البضع أیضا ء را ضی کر تار رارٹال اطسس ارب ہریت دشار 

اٹھر ء وإن اختلعت علی ثوب فالتسمیة فاسدۃ للجھالة کما فی امھر ء ولە امھر ٭ لأٹھا غرتہ ولا 
۷ء 


فإن قالت لە: خالعني علی ما في یدي فخالعھا ولم یکن في بدھا شيء قْلَا شيء علیھاءلانھا لم 


تغرہ بتسمیة ا ال . 


یجوز ھنامالا یجوز ثمة ؛ کما |إذا اختلعت علی ما لا یحل کا حمر والیتة ؛ لکن نا لا شيء 
للزوج علی ارأة إذاوقع ا خلع بقبول الزوجء بخلاف النکاح علی الخمر ونحوھا حیكّجب 
مھر المثل . 

م: ( فان قالت لە ) ش: أي الرأة لزوجھا م: ( خالعتي علی ما في یدي فخالمھا فلم یکن في یدھا 
شيء فلا شيء لە علیھا ) ش: أي فلا شيء للزوج علی ارأة ء لان کلمة ما عامة تتناول ا مال وغیرہ 
م: ( لأتھالم تغرہ بنسمیة ا ال ) ش: أي لن الرأۃ لم تغرر زوجھا بذکر ماله قیمة : وا مراد من الید 
ا حسة ء وکذا إذا اختلعت علی ما فی ھذا البیت ۰ أو علی مافی شجري أو نخلي ء أوبطون 
غنمی ؛ فلم یکن شيء في تلك الساعة لا یرجع علیھا کما ذکرنا أما إذا کان في تلك الساعة شيء 
فله ذلك ہ لآن المسارعة الناشئة من ا حھالة ترتفع بالشارۃ إلی الملحل ء وفي النکاح یجب مھر 
للثٹل فی عذہ الصور : لن البضع متقوم عند الدخول ء وفي الصورۃ المذکورۃ یقع الطلای ؛ وبھ 
قال ماك وأاحمد . 

وفی ہالبسیط ؛ لو وقع الخلع بدون ذکر ا ال قیل یجب !لال ء بخلاف النکاح ء فإذا قلت لا 
یجب ھل یفتقر إلی القبول ء فیل یفتقر ء لأن الخالعة مفاعلة کالمقاتلة والمضاربة ء فلا بد منە ء 
والخلع قد یقف علی القبول کخلع السفیه والصغیرۃ علی مال . 

وفی الو سیط ؛ لو قال خلعتك علی مافی کكفك صح ا حلم إِن صححنا بیع الغائب وترك 
علی ما فی کفھا ء قال خلعتك علی ما في کفك صح ال حلع إن صححنا بیع الغائب وترك علی ما 
فی کفھا ء وإن لم یصح فسد العوض ویجب الرجوع إلی مھر اٹل . 

قال الغزالی : وقال أبو حنیفة : ان لم یکن فی کفھا شيء نزل علی ثلاث دراھم ؛ وعلل 
وقال السروجی : مذھب آبی حنیفة وأصحابه آنە لا یلزم شيء البتة من غیر خلاف ء ونقله عنه 
غلط فبیح ٠‏ وتقلید وھم ء وخیال باطل مبني علی ا خطاً أو الجازفة فیه . 

وقال : وکان قد اتفق ثلاثمائة مفت علی إباحة دمه فی أیام السلطان محمود رحم الله 
تعالی ء وأفتوا بقتله من أجل اعتقادہ مذمب ال حکماء ء فقال السلطان محمود آنا رجل عامي لا 
اأعرف ھذا الأمر إن وجب قتله فاقتلوہ ء فخلصہ منھم الأرصابندي من ا حنفیة ؛ ثم صنف إحیاء 
علوم الدین ء وذکر فیه مناقب أبي حنیفة واأطنب في مدح بالعلم والزمد والورغ . 

وذکر ابن عطیة فی تفسیرہ في سورۃ التکویر : ذھب قوم من اللحدین کالخزالي إلی أَنْ 
الشمس نفس ابن آدم ٭ والنجوم عیناہ وحواسە ء والعشاء ساقاہ ء وذلك عند موتە ء وکھروہ 
ہأمور منھا لیس فی المکن أبدع من ھذا العالم . 


۵ ۸ 


وإن قالت لە خالعني علی ما في یدي سن مال ء فخالمھا فلم یکن فيَدما شيء ردت علیےه 

مسھرھا؛ لأنھا ما سمت مالاً لم یکسن الزوج راضیًا بالزوال إلا بصوض ہ ولا ٴویجه إلی إیجحاب 

السمی وقیمته للجھالة ولا وج ولا إلی قیمة البضیع ؛ أعنی مھر الٹل لاہ ضیر تمتقوم حالة 
ا حروج: فتعین إیجاب ما قام بە علی الزوج دفمًا للضرر عثه . 


م: ( وإن قالت لە خالعني علی ما في یدي من مال فخالعھا فلم یکن في یدھا شيء ردت عليه 
مھرھا ؛لاٹھا سمت عالأالم یکن الزوج راضیا بالزوال إلا بعوض ء ولا وجه إلی إیجاب السمی وقیمته 
للجھالة ء ولا وجه )ش: أي ولا وج أیضنًا بالرجوع م: ( إلی قیمة البضع ء أعضي مھر اللل؛ لأانه غیر 
متقوم حالة الخروح ) ش: لان الزوج لم ِلك شیيتًا ء بل أسقط حقه عنھام: (فتعین إبجاب ما قام بە 
علی الزوج ) ش: اي یجاب ما قام البضع با ال علی الزوج ؛ وھو اھر ٠‏ وبه قال القاضي من 
احنابلة ۔ وفي المغني علیھا ما یقع عليه اسم اللشاع ؛ وعند أحمد وعند الشافعی علیھا مھر المٹل 
قولاً واحدًام: ( دفْعًا للضرر عنه ) ش: أي عن الزوج ء لان فيه دفمًا للغرور بقدر الامکان ولا 
یقال البضیع صار مستھلکا ولا إمکان بفسخ الحخلع ء فیجب قیمة البضع علیھا ء لأنا نقول یبطل 
ذلك بارتداد المرأۃ ء فإن استھلاك البضع حاصل مع ھذا لا رجوع بقیمة البضع علیھا . 

وفی ا شاضي خان٤‏ لو قال لھا اخلعي نفسك با ال أو بجا شثت ٠‏ وقالت اختلعت لا بقع 
الطلاقء لانه یصیر مستزیدًا ومستنقصا وھو محال ‏ وکذا لو قال بألف فقالت اختلعت ذکر في 
الو کالة أنه یقع 1 وفغي الطلاق أنه لا یتم ٠‏ ولو قال اخلعي نفسك ولم یذکر عالا ذکر خواھر زادہ 
أنه تقع طلقة واحدۃ بائنة ء وفي الذتقی لا یصح ولا یکون دخولھا إلا با مال ٭ إلا أن ینوی الزوج 
الطلاق بغیر مال وکذالوقال لغیرہ: اخلع امرأتی فلیس لە أن یخلعھا إلا بجال . 

وذکر ابن سماعة عن محمد أنه یکون طلاھًا بائّا بغیر مال ء وبە أخذ ا مشایخ ء وفي ہجوامع 
الفقه٤‏ : لو قال بعتك نفسك بکذا کان خُلمًا ء ولم یذکر البدل في روایة عشام وابن سماعة عن 
محمد : وعن الکرخحي وأبي القاسم أنە لیس بخلع ء وفي موضع آخر أنه یقع بە طلاق ہائن ولا 
یبر الزوج عن امھر ء وعن ابن سلام یبر وھو اختیار الشھید حسام الدین فی ۶الفتاوی؟ . 

وفي االفتاوی؟ إِن نوی الطلاق بقع ولا یسر من المھر وقال اخلعی نفسك کذا ء فقالت 
فعلت لم یذکر البدل کان سؤالاً وطلبًا للخلع ء حتی لو قال خلعتك بکذا یتوقف علی قبولھا ء 
ھکذا في الأاصل ٭ وعن محمد بقع بغیر شيء ء وکذا لو قالت اخلعنی مال . 

وفي !الفتاوی ؛ لو قال اشتري نفسك مني ولم یذکر مالاً فقالت اشتریت لا یصح ء بخلاف 
فوله : اخلعي نفسك مني فقالت امختلعت ہ ولو قالت اخلعنی بکذا فقال طلقتك فھو جواب ؛ 
وقیل ابتداء ولو قال طلقتك للسنة و ابتداء بلا خلاف ؛ ولو قال خلعتك بکذا فقالت نعم فلیس 
بشيء کانھا قالت نعم خلعتئي ؛ ولو قالت رضیت أو أُجزت صح. 


ا 


ولو قالت خالعنی علی ما فی بدي من دراہم أو من الدراھم ففعل :لم یکن فی یدھا شيء 
فعلیھا ثلائة دراهم؛ لاتھا سمت ال مع وأقله ثلاثة ء وکلمة ۷من ؛ھنا للصلة دن النہعیض لان 
الکلام بختل ہدونە ء وإذا اختلعت علی عبد لھا آبق علی أٹھا بریئة من ضمانه لمٹراًء وعلیھا 
تسلیم عینه إن قدرت : وتسلیم قیمته إن عجزت ؛لأنه عشد العاوضة ؛ فیقتضی سلامة العوض ؛ 
واشتراط البراءة عنه شرط فاسد فیبطل ء إلا آن الخلع لا ببطل بالشروط الفاسدة ء 


م: ( ولو قالت: خالعلي علی ما فی بدي من دراھم آو من الدراهم ففعل ولم یکن فی بدھا شيء 
فعلیھا ثلاثة دراھم ؛ لآنھا سمت ال حمع وأقله ثلاثة ء وکلمة ۱من) ھنا للصلة )ش: أي للبیان م: ( دون 
التبعیض ؛ لان الکلام بختل بدونه ) ش: أي بدون من ء لاتھا لو قالت اخلعني علی ما في یدي من 
دراهم کان الکلام مختلاً ء فکان صلة ء ویبقی لفظ ا حمع فیلزمھاثلاثة دراھم . 

فإن قلت : ینبغیي أن یلزمھا درھم واحد : لآن ا حمع المعروف باللام للجنس ؛ قلت نعم : 
إذا کان ال جمع مجرداعن الإضافة والإشارۃ لاختصاصہ با تحویه یدہ والدراھم حقیقة ؛ فیجب 
اعتبار معنی ا ٣جمعیة‏ علی أنا نقول إن اللام الداخل علی ا جمع فیه اختلاف : قید البعض بُطلق 
ا جمع لعل الصنف ذھب إلی ھذا القول ولا یرد علیھا ما إذا قال لامرآته اختاري من الثلاث ما 
ششت ء فإنھا إذا امختارت الواحدۃ أو الشنتین یصح ء لن - من - فیے للتبعیض لعدم اختلال 
الکلام بدونه ء بخلاف صورۃ الخلع ؛ فان - من ۔ فبھا للتہیین والصلة لاختلال الکلام بدونە ء 
ولا یقال اللفھوم من اختاري ماشثت غیر الفھوم من اختاري من الثلاث ماششت ؛ لانانقول 
اللغایرۃ بین اللعنیین لا تقتضی الاختلال في الکلام ء لان الدعی صحۃ الکلام بدون ذکر من ء 
وصحته لیست موقوفة علی عدم المغایرۃ . 

م: ( وإذا اختلعت علی عبد لھا آبق علی أنھا بریٹة من ضعانه )ش: أي إیابە ء یعني لا تطیق علی 
حصیله إن وجحدتہ سلمته : وإلا فلا شیےء علیھام: ( لم تبرا)ش: وعند مالك لا ضمان علیھا ؛ 
وعند الشافعی یجب مھر الثل إن صح الخخلع وفی الأصح عندہ لا بصح ا خلع م: ( وعلیھا تسلیم 
)رن أی وعلی ا لرأۃ تسلیم عین العبد م: ( إِن قدرت ‏ وتسلیم قیمتە إِن عجزت لائه ) ش: أی 
لأن الخلع م: ( عقد العاوضة ء فیقنضی سلامة المصوض ؛ واشتراط البراءۃ عنہ) ش: أي عن الزوج م: 
(شرط فاسد فیبطل )ش: أي الشرط م: ( إلا أن ال خلع لا یبطل بالشروط الفاسدة) ش: وکذا التبرعات 
لا تبطل بھا ۔ 

فإن قیل سلمنا أن ا خلع لا ببطل بالشرط الفاسد ؛ ولکن ینبغي أن تفسد التسمیة ویرجع 
الزوج علیھا بالمھر وا جحواب أن مبنی ا خلع علی التوسع ء فلا یینع صحته باعتبار الوباق ء لآن 
العقد إذا کان صحیحًا کان ما یناقضه من الشرط فاسدًا ساقطا : والساقط لا یؤثر فساد الشيء . 

فإن قیل الخلع کما یوجب تسلیم السمی فکذا یوجب تسلیمه بہوصف کونە سلیماء واشتراط 

ہش 


وعلی هذا النکاح وإذا قالت طلقنی ثلاتًا بألف فطلتھا واحدة فعلیھا ثُلك:الألف لاتھا ا طلبت 

الشلاث بألف فقد طلبت کل واحدۃ بثلٹ الالف وھذا لآأن حرف الباء یضطْخب الأعواض ؛ 

والعوض ینقسم علی الملعوض : والطلاق بائن لوجوب الال . وإن قالت طلقنی ٹلاَّاِعلی ألف 

فطلقھا واحدۃ فلا شيء علیھسا عند أبی حنیفة -رحمہ الله - وملك الرجعة وقالا هی واحدةۃ 

بٹلث الالف ؛ لان کلمة اعلی؟ بمنزلة الباء في العاوضات حتی إِن قولھم :احمل ھذا الطعام 
بدرھم آو علی درھم سواء . 


البراءةۃ عن وصف السلامة صحیح ء فیصح اشتراطھاعن تسلیم السمی أیضاآ ء أجیب : بأن 
استحقاق التسلیم بہوصف السلامة ؛ ألا تری ان بیع ما لا یقدر علی تسلیمه لا یجوز ء والبیع 
شرط البراءة عن العیوب یجوز ؛ فلا یلزم من جواز الأدنی جواز الأعلی . 

م: ( وعلی ھذا النکاح ) ش: یعني علی هذا الحکم إذا تزوجھا علی عبد آبق لە باشتراط البراءة 
عن ضمانه جاز النکاح ‏ ولم یبراعن ضمانہ ویجب تسلیم عینه إذا قدر ء وإلا تسلم قیمته . 

م: ( وإذا قالت طلقنی ثلانًا بألف فطلقھا واحدۃ فعلیھا ٹلٹ الأالف ) ش: وبه قال الشافعي وعند 
مالك یقع بألف : وعند اأحمد یقع بغیر شیء م: ( لأنھا ما طلبت الثلاث بألف فقد طلبت کل واحدةۃ 
بٹلٹ الالف ء وھذا لان حرف الباء یصحب الأعواض ء والعوض بنقسم علی العوض )ش: أي علی 
اجزاء اللعوض ہ فیقابل کل طلقة بٹلث الألف . 


فإن قلت : ھذا یشکل بالبیع ٠‏ فلو قال بعت مك شلہ العبید الثلائة کل واحد بثلث 
الالف فقبل البیع في واحد بعینە لم یجز ٭ ولم یجب ثلث الألف . 

قلت : الطلاق لا ببطل بالشرط الفاسد لقبوله التعلیق والأخطار ؛ ولا کذلك البیع . 

م: ( وإن قالت طلقني ثلاتًا علی آلف فنطلقھا واحدة ء فلا شيء علیھا عند آبی حنیفة ) ش: وبه قال 
امالء لان الشروط لا تتوزع علی اجزاء الشرط کان الطلاق رجعیا ء لأن الزوج کان مبتدتًا في 
إیقاع الطلاق ؛ وصریح الطلاق یعقب الرجعة في اللدخولة إذا لم یقرن بالئلاث م: ( وقالا ) ش: 
أي قال أبو یوسف ومحمد م: ( ھی واحدۃ بائنة بٹلٹ الالف ) ش: أي الطلقة واحدۃ بائنة ء وبە قال 
الشافعی م:(لان کلمة (علی؛ منَزْلة الباء فی العاوضات ) ش: یعنی تستعمل فی المعاوضات یمعنی 
الباء والخلع معاوضة ء فیکون ممنزلة الباء کدخوله علی ا ال دون الطلاق ء وا ال لا یقبل التعلیق 
)' حتی إن فولھم :احمل ھذا الطعام بدرھم أو علی درعم سواء )ش: سواء بالرفع خبر إنء والہاء 


اھ 


وله أن کلمة علی للشرط قال الله تعالی : ٭ یبایعنك علی أن لا بش رك بالله شينًّا 4. ( الممتحنة: 

الآیة ۲. ومن قال لامرأتہ انت طالق علی أن تدخلي الدار کان شرطاء وا لانه للزوم حقیقة 

واستعیے للشرط لانه یلازم الحزاء وإذا کان للشرط فالملشروط لا یتوزع علیٰ آکیسزاء الشرط ء 
بخلاف الباء ء لأنه للعوض علی ما مر ء وإذالم یجب الال کان مبتدا ء فوقع وملك الرجعة . 


لعان کثیرۃ مٹھا تستعمل ببعنی الاستعلاء ء فتکون ببعنی علی ؛ کما فی قوله تعالی : ٭منإن 
تأمنه بقنطار 4( آل عمران: الاّیة ٢٥۷)ء‏ أي علی قنطار ٭ وإذا مروا بھم 4 أي علیھم ۶ٛیتغامزون؟ . 

م: ( وله )ش: أي ولأبی حنیفة رحمہ الله تعالی م: ( آن کلمة صلی للشرط ء قال الله تعالی : 
طیبابعتك علی أن لا یشرکن بالله شيتًا م۹) ( اممتحنة : الاَیة )١١‏ ش: أيی شرط ان لا یشرکن ء وھذا 
فی بیعة النساء والشرط یقابل الملشروط جملة ؛ ولا یقابله أجزاءہ وعلی ھذالو قال لھا: انت 
طالق علی أُن تدخلي الدار کان شرطا ‏ وکذا إذا قال بعت ھذا العبد علی أنه خہاز أو کاتب کان 
شرطا . 

فان قلت : یشکل مذا با إذا قالت لە طلقنی وفلانة علی ألف ء فطلقھا وحدھا کان علیھا 
حصتھا من الال منزلة مالو التمست بحرف الباء . 

وأجیب : بأنه حملت ھناك علی الباء ء لآنه لا غرض لھا فی طلاق فلانة ١‏ فیجعل ذلك 
کالشرط : ولھافي اشتراط إیقاع الللاث غرض صحیح ء کذا فی ۸ المبسوط .٢‏ 

م: ( ومن قال لامرأنہ: أنت طالق علی أن تدخلی الدار کان شرطَّا ) ش: هذہ السألة للاستشهاد 
علی أن علی للشرط ٠‏ ولیست ھی بِٔآألة ابتدائیة م: ( وھنا لأئه )ش: أي لان حرف علی م: 
(للزوم حقیقة ء واسععیر للشرط لأنه ) ش: أي لأن الشرط عم: ( یلازم الحزاء )ش: بیانە ء ان کلمة 
علی للاستعلاء ء ثم إذا استعملت للشرط تکون مجاڑا : ویجوز الجاز للاتصال من حیث 
الللازمة ء لآأن وجود الشرط مستلزم لوجود الحزاءم: ( وإذا کان للشرط فامضروط لا یتوزع ) ش: 
علی صیغة اللجھول ٠ہ‏ بقال توازعوہ إذا اقتسموہ ؛ وھو معتد کماتری م: ( علی اٗجزاء الشرط )شض: 
لأن اللشروط لا یوجد إلا عند وجود الشرط ء والشرط عبارة عن جمیع الاأجزاء فلا یقع جزء من 
اللشروط بوجود جزء من الشرط ء لعدم وجود الشرط م: (بخلاف حرف الباء ء لانه للعوض علی ما 
مر)ش: أی عند قوله لأن حرف الباء یصحب الأعواض . 

م:( وإذا لم یجب الال )ش: في الألة اللذکورة ء وھي قوله وإن قالت طلقني ثلاًا۔ . . لی 
آخرہ م: ( کان مبتدا) ش: أي کان الرجل مہتدأً غیر مبنی علی سؤالھا م: ( فوقع ) ش: أي الطلاق 
وقع رجعیا وھو معنی قوله: م:( وملك الرجعة )ش: لان الطلاق الصربح یعقب الرجعة . 


امھ 


ولو ال الزوج طلقي نفسك ثلاكًا بالف آو علی ألف فطلقت نفسھا وَاكَیْدٰة لم بقع شيءءلآن 
الزوج ما رضي بالبینونة إلا لنسلم لە الألف کلھا ؛ بخلاف قولھا طلقنی تَلاگًا بالف لاتھا ما 
رضیت بالییئونة بألف کانت بیمضھا أرضی . ولو تال لھا أنت طالق علی الف فَقبّلتِ طلقت 
وعلیھا الالف وھو کقوله آنت طالق بألف ولا بد من القبول فی الوجھین ء لآن معنی قولةہألف 
بعوض لف بجب لي عليك ء ومعنی قولە علی ألف علی شرط الف یکون لي عليك : والعوصَنٰ 
لا یہجب بدون قبولە والمعلق بالشرط لا ینزل قبل وجودہ ؛ والطلاق ہائن ما قلنا ۔ ولو قال لامرأنہ 
:آنت طالق وعليك آلف فقبلت : أوقال لعبدہ: أنت حر وعليك ألف فقبل عنق العبد ء وطلقت 
المرأة ء ولا شيء علیھما 


م: ( ولو قال الزوج طلقي نفسد ثلاتًا بألف أو علی ألف فطلقت نفضسھا واحدۃ لم یقع شيء؛ لان 
الزوج ما رضي ہالبینونة إلا لنسلم لە الألف کلھا ) ش: لِأن رضاہ بزوال ملکە بالألف لا یدل علی 
رضاہ بزوال ملکە باقل من الألف م: ( بخلاف قولھا :طلقني ثلاگًا بألف )ش: فطلقھا واحدة بقع 
واحدة بائنه م: ( لاٹھا ما رضیت بالبیتونة بألف کانت بیعضھا ) ش: أي ببعض الاألف م: ( آرضی ) 
ش: یعني "ا رضیت بتملك نفسھا بوقوع البینونة بأقل من الألف کان رضاھا بالألف بالطریق 
الأڈولی ۔ 

م: ( ولو قال لھا: انت طالق علی ألف فقبلت طلقت وعلیها الأالف )ش: وإغا توقف علی 
قبولھاء لنه إیجاب معاوضۃة فلا بد من القبول ہ فإذا قبلت وقعت واحدۃ بائنة لو جوب الال ء 
لکن بشرط القبول فی اللجلس ہ حتی إذا قامت قبل القبول بطل ذلك ؛ لَأنه بمنزلة تعلیق الطلاق 
جشیٹتھا ومليك الأمر منھا ء والتملیکات تقتصر علی الجلس م: ( وھو کولہ انت طالق بألف ) 
ش: أي حکم ھذا الحکم ذلك فیما ذکر . وذکر التمرتاشي لوقال أنت طالق بألف أوعلی ألف أو 
خالعتك علی آلف باریتك أو طلقتك بألف یقع علی القبول فی اللجلس : وہذا بین من جیة 
فیصح تعلیقه وإضافته ؛ ولا یصح رجوعه ولا یبطل بقیامه عن اللجلس ٠‏ ویتوقف علی البلوغ 
علیھا إذا کانت غایته ء أنہ تعلیق الطلاق بقبولھا ا مال ء وھو من جھٹھا البادلة ء فلا یصح 
تعلیقھا وإضافتھا ء ویصح رجوعھا قبل قبول الزوج ء ویبطل بقیامھا عن المجلس . 

م: ( ولا بد من القسول في الوجھین )ش: أي فی قولە نت طالق علی ألف ٠‏ وفي قولە انت 
طالق بألف م: ( لآن معنی قوله ؛بألفہ بمصوض ألف بجب لي عليك ؛ ومعتی قوله اعلی لف علی 
شرط ألف یکون لي علیيك ٠‏ والعوض لا بجب بدون قبولە ‏ وا لمعلق بالشرط لا پنزل قبل وجودہ : 
والطلاق بائن ما قلنا )ش: ای لوجود الال . 

م: ( ولو قال لاسرأنہ أنت طالق وعليك لف ؛ فقبلت : ثو قال لعہدہ انت حر وعليك ألف فقبل 
عتق العبد وطلقت ائرأة ولا شيء علبھما )ش: آَي علی ا لرأة والعبد ؛ أي لا بجب علیھما شیء 


ااحق 


عند آبی حنیفة -رحمہ الله- وکذا إذا لم بقبلا ۔ وقالا : علی کل واحدٴمْھما الأالف إذا قبلا وإذا 

لم بقبل لا یقع الطلاق والعتاق . لھما أن عذا الکلام یستعمل للمعاوضة : فإنًقولھم: احمل ھذا 

المناع ولك درھم منزلة قولھم : بدرهم ولە أئه جملة امة فلا ترتبط ما ٹہلھا إلابَدلالة ا حال إِذ 

الأاصل فبھا الاہمتقلال ولا دلالة ھناء لأن الطلاق والمتاق ینفکان عن ا ال ء بخلا البیع 

والإجارۃ لأنھما لا یوجدان دونه . ولو قال : أنت طالق علی ألف علی آنی بالحیاں آو علی"آنٰك 

با یار ثلائة آیاہ فقبلت فا حیار باطل إٰذا کان للزوج وھو جائز إذا کان للمرأة ء فإِن ردت ا حیار 
في الٹلاث بطل وإن لم ترد طلقت ولزمھا الألف ء وھذا عند آبی حنیفة -رحمه الله . 


م:( عند أبي حنیفةء وکنا إذالم یقہلا ) ش: أي الرأہ والعبدم: ( وقالا ) ش: أي قال أبو یوسف 
ومحمد وبە قال الشافعی وأحمد م: ( علی کل واحد مٹما ) ش: أي من ا رأة والعبد م: (الالف إذا 
قبلا )ش: أي کل واحد منھمام: ( وإذالم بقبل لا بقع الطلاق والعتاق ) ش: وکذا أي علی الخلاف 
إذا قالت طلقني ولك آلف درھم ففعل الزوج وقع الطلاق ولم یکن لە في الألف شيء عند أبي 

م:(لھما)ش: أي لاہی یوسف ومحمد م: ( أن ھذا الکلام یستعمل للمعاوضة )ش: اراد بھذا 
الکلام قوله وعليك ألف ء وقولھا ولك أُلف وھو یستعمل للمعاوضة ء والحخلع معاوضة أأیضاًم: 
( فان قولھم: احمل ھذا التاع ولك درھم منزلة قولھم : بدرھم )ش: وکڈا خیط ھذا الٹوب ولك 
درھم توضیه ان الواو قد تکون للحال ؛ ولا وج لتصحیح کلامه ان یحمل علی ذلك ؛ فیصیر 
کأنه قال أُنت طالق فی حال ما یجب عليك ألف ہ ولا یکون ذلك إلا بعد قبولھا ء کما لو قال أد 
لی ألفا راع ‌طالق: ارہ آدالی انارات می ان الطلاق والعتاق لآ یقعان إلا با ال . 

م: ( ولە) ش: أي ولأہی حنیفة م: ( آنه ) ش: أي أن قوله عليك آلف م: ( جملة تامة )ش: 
مستقلة بنفُسھا ء لآتھا مبتدأ وخبر ء والأصل فبھا الاستقلال م: ( فلا ترتِط ما قبلھا إلا بدلالة ا حال 
إذ الأاأصل فیھا ) ش: أي فی ا حملة م: ( الاستقلال ) ش: أي الاستبداد بنفسھام: ( ولا دلالة ھنا ) 
ش: علی الارتباط ما قبلھام: ( لن الطلاق والعشاق بنفکان عن الال ) ش: لن عادۂ الکرام فیھما 
الامتناع عن قبول عوض م: ( بخلاف البیع والاجارۃ : لأنھما لا یبوجدان دونه ) ش: أي دون ا مال 
لکونھما معاوضة محضة ٠‏ فیصلح أن یکون حال المعاوضة دلیلا ۔ 

م: ( ولو قال أنت طالق علی الف علی آئی با حیار ‏ آو علی الك بالخیار ثلالة آیام فقہلت ) ش: 
أي قالت فقبلت م: ( فالحیار باطل إذا کان للزوج) ش: فالطلاق واقع م: (وھو)ش: أي ا حیار م: (جائز 
إذا کان للمرأة ٠‏ فان ردت الخیار فی الٹلاٹ ) ش: 5 فی ثلالة آیام م: (بطل) ش: أْي الطلاق م: (وإن 
لم ترد ) شش: أي الخیار م: ( طلقت ولزمھا الألف ؛ وھذا ) ش: أي مذا الذي ذکرناەم: (عند أبي حنیفة 


رف 


وشالا: ا خیار باطل في الوجھین والطلاق واقع ء وعلیھا ألف درھم لان ال خیار للفسخ ہمد 
الانعقاد لا للمنع من الانعقاد والتصرفان لا بحتملان الفسخ من ا حانبین ء لأنقافی جانبہ بمین ومن 
جانبھا شرط . ولاہی حنیفة- رحمه الله- أن الخلع في جانبھا بمنزلة البیع حتی یضلخ رجوعھاء 
ولا یتوقف علی سا وراء الجلس ء فیصح اشتراط الخیار فیه . أما فی جانِے بمین حتی)لا ہصح 
رجوعه ویتوقف علی ماوراء الجلس ؛ ولا خیار فی الائیمان ء وجانب العبد فی العتاق مثل جانبھا 
في الطلاق . ومن قال لاسرآنه : طلقتك أمس علی آلف درھم فلم تقبلی ء فقالت قبلت فالقول 
قول الزوج ؛ ومن قال لغیرہ بمت منك ھذا العبد بآلف درھم آمس فلم تقبل : فقال قبلت 


وقالا) ش: أي أبو یوسف ومحمد م: ( واخیار باطل في الوجھین ) ش: أُي فیما إذا کان ا حیار من 
جانبھا آو من جانبه م: ( والطلاق واقع وعلیها ألف درھم )ش: وبه قال الشافعی وأحمدم: ( لان 
ال خیار ) ش: أي شرعیة ا خیار م: ( للفسخ بعد الانعقاد لا للمنع من الانعقاد ) ش: یعني أثر ا خیار فی 
الفسخ بعد صحة الویجاب لا في المنع من الإیجاب م: ( والتصرفان )ش: أي إیجاب الزوج وقبول 
اللرأم: ( لا یحتملان الفسخ من الحانبین ) ش: أي من جانب الزوج وجانب الیمین . 

مز( لالہ ) ش: لان ا خلع م: ( في جانبە بین ) ش: لانه ذکر شرط وجزاء ء یعنی الیمین لا 
یقبل الفسخ م: ( ومن جانبھا شرط )ش: أي الیمین ٭ فإن مین الزوج تتم بقبول الرأۃ ء فأخذ 
قبولھا حکم الیمین فی عدم احتمال الفسخ م: ( ولابي حنیضة أن الخلع فی جانبھا منزلة البیع) ش: 
لانه تمليك مال بعوض م: ( حتی یصح رجوعھا )ش: ولو قامت من الجلس بطل کما في البیع:؛ 
وإذاکان کذلك صح اشتراط ا حیار فیه م: ( ولا یتوقف علی ما وراء الجلس ؛ فیصح اشتراط ا خحبار 
فیه ء آما في جانبه ) ش: أي ما الخلع في جانب الزوج م: ( فیمین حتی لا یصح رجوعہ ہ ویتوقف علی 
ما وراء اللجلس ء ولا خیار فی الالیمان وجانب العبد فی العتاق مثل جانبھا فی الطلاق ) ش: یعني یصح 
ا خیار من العبد ؛ إذا خیرہ في الاعتاق علی مال کما یصح الحخلع من جانب الرأۃ توضیحہ إذا 
طلقھا علی مال جعل لھا الخیار ثلاثة جاز عند أبي حنیفة لانە فی معنی البیع ء ء فکذلك إذااأعتق 
عبدہ علی مال ٭ وجعل لە الحخیار ثلاثة أیام جاز ؛ لأنه فی معنی البیع ‏ وعندھما لا یصح إ-لحیار 
لأن پذل ائال شرط الیمین ولا یصح ا خیار في الیمین ‏ وکذافی شرطھا . 

فان قیل ثبوت ا حیار ثبت بخلاف القیاس ہ فلا یقاس عليه غیرہ ء قلنا ائبتنا الخیار ھنا بدلالة 
النس لا بالقیاس ہ فإن ثبوت الخیار في البیع لرفع الغین فی الأموال والغین فی النفوس أضر ء 
وا حاجۃة إِلی الرأي فيه اکثر ء فإنه ریا یفوتہ ھذا الازدواج علی وجه لا بحصل لە مثله بدا ء 
فیصح فيه الحیار للتمل ؛ وھذا المعنی یعرفه کل من یعرف اللغةء فیکون ثابنًا بدلالة النص ۔ 

م: ‏ ومن قال : لامرآنہ طلقتك آمس علی آلف درھم ء فلم شقبلي : فقالت قبلت فالقول قول 
الزوج) ش: مع بھینە م: ( ومن قال لغیرہ بعت منك ھذا العہد بألف درھم آمس فلم تقبل : فقال : قبلت 


رھ 


فالقول ول ا مشتري ؛ ووجه الضرق أن الطلاق با مال بین من جانبه ء فالإقیرار بە لا یکون إقراراً 

بالشرط لصحتے بدونہ. أما البیع فلا یتم إلا بالقہول ء والإقرار بە إقرار ا لا' یتم إلا بە فاإنکارہ 

القبول رجوع منہ. قال : وا بارأۃ کالخلع کلاھما بسقطان کل حق لکل واحد من الرُوجین علی 

الآخر مما یتعلق بالنکاح عند أبی حنیفة -رحمہ الله-. وقال محمد -رحمہ الله- :لا بسقظ فیھما 

إلا ما سمیاہ . وأہو بہوسف -رحمه اللە-معه فی الخلع ء ومع أبي حنیفة-رحمه الله- فی المباراة., 

محمد ۔رحم الله- أن عذہ معاوضة ء وفي اللعاوضات یعتبر اللشروط لا غیر ء ولابي یوسف 
-رحمہ الله- أن ا مبارأۃ مفاعلة من البراءة 


فالقول قول المشستري : ووجہ الفرق )ش: أي بین اللسألتین ء مسألة الطلاق ومُألة البیع ء م: ( أن 
الطلاق با مال بین من جانبه) ش: لأنه تعلیق الطلاق بشرط قہول ا مرأۃ الال والیمین یتم با حالف م: 
(غالإقرار به ) ش: أي بالیمین ؛ وإغا ذکر الضمیر علی تأویل ا حلف ء: (لا یکون إقرارًا بالشرط ) 
ش: أي لوجودالشرط : لآأنه إذا وجد الشرط انحلت الیمین وارتفعت ہ فکان القول قول الزوج 
مع الیمین م: (لصحته ) ش: أي لصحۃة الیمین ء وجه تذکیر الضمیر مر الآن م: ( بدونهہ )ش: أي 
بدون الشرط . 


م: ( آما البیع فلا یدم إلا بالقبول : والإقرار بە )ش: أي بالبیع م: ( إقرار با لا یتم إلا بە ) ش: 
الضمیر المسٹٹر فی - لا یتم - یرجع إلی البیع ایض م: ( فاإنکارہ القبول رجوع منە ) ش: فلا یصدق ۔ 
م: ( قال )ش: أي القدوري رحمہ الله تعالی : م: ( والبارأۃ کا خلع ) ش: المبارأۃ من بارأ شریکہ 
أي إبراء کل واحد منھما صاحبه ء وھی بالھمزة ؛ قال فی (الغرب؟ : ترك الھمزۃ خطام: 
(کلاھما ) ش: أي کل من المبارأۃ وا خلع م: ( یسقطان کل حق لکل واحد من الزوجین علی الآخر مما 
پتعلق بالنکاح ) ش: أي بسبب النکاح مثل المھر والنفقة ا ماضیة دون المستقبلة ء لان الختلعة 
وا مبارأۃ تستحق النفقة والسکنی ما دامت فی العدة ؛ وبە صرح ا لحاکم الشھید في (الکافي؟ ء 
وفوله - با یتعلق علی الآخر بالنکاح - احتراز عن دین وجب بسبب آخر فإنه لا یسقط علی 
ظاھر الروایة ٠‏ ونفقة العدة لا تسقط أیضاً إلا بالتسمیة ؛ وکذا السکنی بالإجماع ء ولو خالعھا 
ولم یذکر ا ال وقبلت لا بسقط شيء من المھر في ظاھر الروایة > وقال شیخ الإمام السعدي 
وشیخ الإسلام سقط إن کان عليه ء ولا یجب علیھا رد ما قہضت ؛ لن ا ال مذکور عرقٌابذکر 
ا خلع . م: ( ھذا عند أبي حنیفة ء وقال محمد لا یسقط فیھما ) ش: أي فی ا مبارأۃ والخلع م: ( إلا ما 
سمیاہ)ش: أي الزوجان ء یعنی لا یسقطان شينًا سوی السمی في عقد الحلع ؛ وبه قال 
الشافعی م: ( وأبو یوسف معه ) ش: أي مع محمدء: ( في الخلع ء ومع أبي حنیفة فی الہارأة . محمد 
أن هذہ )ش: أي ا بارأۃ والخلع م: ( معاوضة : وفي اللعاوضات بعتبر الشروط لا غیر ) ش: أي الذی 
وقع عليه الشرطم: ( ولأبي یوسف أن المبارأۃ مفاعلة من البراءة ) ش: وہاب المفاعلة یقتضي نسبھ 
الفعل إلی فاعلین إلی اأحدھما صریحًا ء وإلی الآخر ضمنا فثبت براءة کل واحد منھما بالآحر ء 

ھ٦‎ 


فتقتضیھا من الجحانبین : وآأنە مطلق قیدناہ بحشوق النکاح لدلالة الَْرض. أما ا غلع فمقتضاہ 

الانخلاع وقد حصل في نقض النکاح : ولا ضرورۃ إلی انقطاع الأاحکام'ولابي حنیفة - رحمه 

الله- ان ا خلع ینبئ عن الفصل ء ومن خلع النعل وخلع العسل ؛ وھو مطلق'کَالبٰارأۃ فیممل 

بإطلاقھما في النکاح وأحکامہ وحقوقہ . ومن خلع ابنتہ وھی صغیرۃ بمالھا لم بجز غلیھا ؛لنہ لا 

نظر لھا فیه إذ البضع في حالة ا خروج غیر مستقوم ء والبدل متقوم بخلاف النکاح ؛ لأنالیضع 
متقوم عند الدخول : ولھذا 

وھو معنی قولەم: ( فتقتضبھا ) ش: أي فتقتضي البراءة م: ( من ال حانبین ) . 

م: ( وآنە ) ش: أي أن لفظ البراءة والتذکیر باعتبار اللذکور م: ( مطلق ) ش: یعنی غیر مقید 
بشيء م: ( قیدناء بحقوف النکاح لدلالة الغرض )ش: وھو وقوع البراءة عما وقعت البراءۃ لاأجله 
وھو النشوز ا حاصل بسبب وصلة النکاح وانقطاع ا منازعة ؛ إنمغایکون بإسقاط ما وجب بسبب 
تلك الوصلة ؛ کذا قاله بعض الشراح ء وقیل الغرض ھو قطع المنازعة الناشئة بالنکاح ء فتقید 
البراءۃ ہا حقوق الواجبة بالنکاح ۔ م: ( آما ال خلع فمقتضاہ الانخلاع ؛ وقد حصل في نقض النکاح : ولا 
ضرورۃ إلی انقطاع الأحکام ) ش: أي سائر الأحکام ہ لانھا لم تکن بسبب وصلاة النکاح م: ( ولابي 
حنیفة-رحمہ الله تعالی- آن ا خلع یئ عن الفصل : ومنە خلع النعل وخلع العمل )ش: وھو انفصال 
العامل عنەم: ( وهو)ش: أي الخلع م: ( مطلق کالمبارأۃ ) ش: فیضاف إلی الکامل م: ( فیعمل 
بإطلاقھما ) ش: أي بإطلاق المبارأۃ والخلع م: ( فی النکاح وأحکامہ وحقوقه ) ش: الواجبة به دون 
سائر الدیون ۔ 

وقال الاترازی : ثم با خلع ھل یقع البراءة من دین آخر سوی دین النکاح في ظاھر 
الروایة و في روایة ا خسن عن أَبي حنیفة یقع : وکذلك ا مبارأۃ مل توجب البراءة عن سائر 
الدیون فیه اختلاف المشایخ ؛ والصحیح أنھا لا توجب ہ وکذا في الفتاوی الصغری . آما إذا کان 
العقد ہلفظ الطلاق علی مال ء فھل تقع البراءۃ عن ا حقوق التعلقة بالنکاح ؟ ففي ظاھر الروایة لا 
یقع ؛ لان لفظ الطلاق لا بدل علی إستاط ا حق الواجب بالنکاح ء وفي روایة الحسن عن أبي 
حنیفة تقع البراءة عنھا لاتھام القصود ء ولو کان ال خلع بلفظ البیع والشراء اختلف المشایخ فیه 
علی قول أبي حنیفة قال في الفتاوی الصغری ؛ والصحیح أنه کالحلع والمبارأۃ . 

م: ( ومن خلع ابنتہ وھمي صغیرة بمالھا لم یجز علیھا ) شں: وبە قال الشافعي وأحمد ؛ وقال 
مالك یجوز ؛ لان ولایتہ نظریةم: ( لأنه لا نظر لھا فیه )ش: أي فی ھذا الخلع م: ( إذا البضع )ش: 
ای لان ال نفےع م: ( في حالة الخضروج غیسر مدقوم )ش: ولھذا بعتبر خلع امریضۃ من الثلث م: 
(والبدل منقوم ) ش: ولا نظر في إلزام ما ہو متقوم تبقابلة ما لیس متقوم م: ( بخلاف النکاح ) ش: 
فإن الرجل إذا زوج ابنە الصغیر امرأأة بھر المثل صح م: ( لن البضع مشقوم عند الدخول ) ش: أي 
حالة الدخول م: (ولھذا ) ش: أي ولاجل کون البضع فی حالة ا لخروج غیر عتقوم ء ومتقوم عند 


انوھ 


یعتبر خلع امریضة من الئلث : ونکاح امریض بجھر اللثل من جمیع الال وإذا لم یجسز لا بسقط 

الھر ؛ ولا یستحق مالھا ٹم یقع الطلاق في روایة ء وفي روایة لا یقع ء والأاولآصح ؛ لانه تعلیق 

بشرط قبوله ء فیعتیر بالتعلیق بسائر الشروط . وإن خالعھا علی لف علی آنە ضامن فا خلع واقع 

؛ والالف علی الاب ؛ لانه اشتراط بدل ا خلع علی الأجنبي صحیح ؛ فعلی الاب اولی اؤلابسقط 

مھرھا ؛ لأنه لم بدخل تحت ولایة الأب ۔وإن شرط الالف علیھا توقف علی قبولھا إن کانت من 

اأھل القبول : فإن قبلت وقع الطلاق لوجود الشرط ء ولایجب الال ؛ لانھها لیست من أھل 
الغرامق فإن قبله الاب عنھا ففيه روایتان ‏ 


الدخول م: (یعتبر خلع امریضة من الئلٹ ) ش: أي من ثلث الترکة م: (ونکاح امریض ) ش: أي یعتبر 
نتکاح المریض م: (بمھر الثل من جسیع الال )ش: فکأنہ بقابلة ا لوم با متقوم ء وھذامن وجوہ 
النظر . 

م: (وإذالم یجز )ش: أي الخلع م: ( لا یسقط الھر ولا یستحق مالھا )ش: أي لا یستحق الزوج 
مالھا بدل الخلع م: ( ٹم بقع الطلاق في روایة ء وفي رواینة لا یقع والاول ) ش:أي وقوع الطلاق م: 
(اصح ) ش: قال الصدر الشھید والإمام العتابی فی شرحیھما للجامع الصغیر : م: ( لاله تعلیق 
بشرط قہوله )ش: أي لان ال خلع تعلیق الطلاق بشرط قہول الاب وقد وجدم: ( فیعشبر بالتعلیق 
بساثر الشروط ) ش: مثل آن بقول إن دخلت الدار وغیزہ ؛ وذلك إذا وجد الشرط : فکذلك إذا 
وجد القبول . 

م: ( فإن خالعھا ) ش: أي فإن خالع الأب الصغیرۃ م: ( علی ألف علی آنە ) ش: أي أن الاب 
م: (ضامن فالخلع واقع : والأالف علی الب : لان اششراط بدل الخلع علی الأجنبي صحیح ؛ فعلی الأب 
أولی ) ش: ومعنی الضمان ھن التزام الال علی نضسے لا لکفالة الصغیرۃ ء لن الزوج لا پستحق 
عليه مالاأحتی یکفل عنھا أحد ء م: ( ولا بسقط مھرھا لأنە لا یدخل تحت ولایة الاب )ش: نیقی 
الکل إن دخل بھا ء والنصف إن لم یدخل بھام: ( وإن شرط الالف علیھا ) ش: أي وإن شرط 
الاب الألف علی الصغیرۃ م: ( توقف علی قبولھا إن کانت من ڈھل القبول )ش: أي إن کانت 
عحاقلة . 

وقال التمرتاشي : إن کانت تعقل العقد وتعبر عن نفسھام: ( فإن قبلت وتع الطلاق لوجود 
الشرط ) ش: وھو القبول م: ( ولا بجب الال لأنھا) ش: أي لان الصغیرة م: ( لیست من أھل 
الغرامة ) ش: بل یجب الکل إن دخل بھا ء والنصف إن لم یدخل بھا . 

م:( وإن قبلە الاب عنھا ) ش: أٔي فان قہل بدل ا خلع الاب عن الصغیرۃ م: ( ففيه )ش: أي 
ففي هذا القبول ء قالە الأکمل وقال الأترازي : أي فی وقوع الطلاقم: (روایتان ) ش: عن 
أصحابنا قلت الذي قالە الأکمل هو الصحیح روایتان فی روایة یصح ء لأن هذا نفع محض ہ لان 

٢۸ 


وکذا ن خالعھا علی مھرعا ولم بضمن الاب المھر توقف علی قبو لھا فإن قبلت طلقت ولا 

بسقط المھسر . وإن قبل الابِ عتنھا فعلی الروایتین ۔ وإن ضمن الاب الھر ولف درھم طلقت 

لوجود قبولە ء وھو الشرط ویلزمهہ خمسمائة استحساًا. وفي القیاس یلزمہ الألفت؛ وأصله في 

الکبیرة إذا اختلعت قبل الدخول علی ألف ومھرعا آلف : ففي القیاس علیھا خمسمائةزائدة : 
وفي الاستحسان لا شيء علیھا لأنه یراد بە عادة حاصل مایلزم لھا ۔ 


ےىےےے ات ےر رر ےت اک ےت نف کے ۰> 
الصغیرۃ تخلص عن عھدته بغیر مال فصح من الاب کقبول الهبة ء وفي روایة لا یصح ء لأن ھذا 
القہول بمعنی شرط الیمین ‏ وذلك لا یحکعمل النیابة کذافی مبسوط شیخ الإأسلام في 
الکافيی)ء وھذالاآیصح . 

م: ( وکذا إن خالمھا علی مھرھا)ش: وکذا ا حکم إن خالع الصغیرۃ زوجھا علی مھرھام: 
(ولم یضمن الاب اھر توقف علی قبولھا ؛ فإن قبلت طلقت ولا بسقط اھر ءفإن قبل الاب عنھا ‏ 
فعلی الروابتین ) ش: قال تاج الشریعة : یعني في قبول الب المھر روایتان ء في روایة یصح ؛ وھو 
قول عامة اللشایخ لانە نفع محض ء وفي روایة لا یصح ء لن عذا القبول شرط الیمین ء وذلك 
لا یحتمل النیابة ۔ 

م: 2 وإن ضمن الأب اھر )ش: اي في صورۃ خلع الاب مع الزوج م: (وھو)ش: أي امھرم: 
(ألف درهم طلقت لوجود قبوله : وھو الشرط ء ویلزمه ) ش: أي یلزم الاب م: ( خمسمائة استحساتا) 
نا لان للسألة مصورۃ في غیر الموطوۃ بدلیل إیراد أھل هذہ المسألة فی الکبیرۃ التی یدخل بھاے 
ثم ما کانت الصغیرۃ غیر موطوءۃ ؛ واضیف الع إلی مھر ‏ والمھر مایبجب ہالنکاح ٤‏ 
والواجب بالنکاح في الطلاق قبل الدخول نصف الھر وهھو خسمائة ؛ فکأنه خالعھاعلی 
خمسمائةم: (وفي القیاس یلزمە الالف) ش: بحکم الضمان ۔ 

م: ( وأصله )ش: أي وأصل ما ذکر من هذہ السألة م: ( في الکبیرۃ ) ش: أي فی ا لمرأۃ الکبیرۃ 
م: (إذا اختلعت قبل الدخول علی ألف ومھرھا ألف : ففی القیاس علیھا خمسمائة زائدۃ )ش: أي علی 
اھر زائدۃ ء لآن الصفة تتبع اللضاف إليه ء کما في قوله تعالی :٭ سبع بقرات سمان 4( یوسف : 
الایة )٥٤‏ ء لان الصداق إذالم یکن مقبوضًا استحق الزوج علیھا أَلفًا باعتبار القبول في الخلع ء 
ولھا علی الزوج خمسمائة بالطلاق قبل الدخول فیصیر خمسمائة قصاصا بخمسمائة : فبقي 
الزوج علیھا خمسمائة زائدۃ . 

م: ( وفي الا ستحسان لا شيء علیھا ؛ لانه یراد بە عادة حاصل ما یلزم لھا ) ش: أي یراد بالحخلع 
عادۃ حاصل ما یلزم المرأۃ علی الزوج ء وقال تاج الشریعة : وجہ الاستحسان أنھم یریدون بالخلع 
:لی اھر ما یلزمه لھا ء وھو خمسمائة بالطلاق قبل الدخول ؛ فیکون الخلع علی مھرھا في 
ا حقیقة خلعا علی خمسمائة ‏ وقد سقط عن الزوج فلا ییقی علیھا شيء ؛ فافھم . 


۹4م 
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فروع : لو قال خلعتك ولم یذکر عوضا فقالت قبلت لا یسقط شيء من 'تھیرھا فی ظامر 
الروایة ؛ وقال شیخ الإسلام والسعدي : یبر من مھرھا ویرد اللھر ولو قبہضتء وعن؟ٗابی حنیفة 
روایتان لم یذکر العوض فی ا خلع ؛ والاآصح براءته ء وفی شرح الشافعی یبرأ عن المھراغثذہ . 
وفي (الحیط ١‏ والصحیح ان ما قہضته فھو لھا : وما کان أَیضا فی ذمته یسقط ٠‏ ولو شرط بالبرائة 
عن نفقة العدۃ ومؤنة السکئی سقطا بلا خلافء ولو شرطا البراءۃ عن السکنی لا یصح ء لأن 
السکنی في بیت العدة حق الله تعالی ء وفي ا مرغیناني لا یصح البراءة عن نفقة العدۃ اتفافًا إلا 
بالشرط بالطلاق ولا یقع الإبراء عن نفقة الولد وھو مؤنة الرضاع وإرضاع بالشرط ولو وقت لە 
وقَنًا جاز ء ولو ماث الولد قبل تمام الوقت یرجع الأب إلی تمام امدة وا حیلة أن لا یرجم إلیھا أُن 
یقول الزوج خالعتك علی آئي بريٍء من نفقة ولدك فان مات فلا رجوع لي عليك ولا یدخل نفقة 
العدة في قولہ خلعتك بکل حق لك علي : لآنه لم یکن حق عليه عند الخلع ‏ وفی ۸الینابیع* لو 
أبرأته من نفقة العدة بعد ا خلع صح بخلاف الإبراء من العدة حال قیام النکاح ء قال صاحب 
٭الینابیع: ھمکذا ذکرہ الطحاويء وفی ل9 القلیة٥‏ خالعھا علی نفقة ولدہ عشر سنین وھی معسرة : 
وطالبته بنفقتھا یجیر علیھا . 

وفي 9 الذخیرة 4 خالعھا علی رضاع ابنە سنتین بعد الفطام یجوز ٭ وکذا لو خالعھا علی أن 
نکسوہ من مالھا في المدة ولا یضرہ ال مھالة ء ولو لم بشترط ذلك فلھا طلب کسوتە ء ولو کان في 
بطنھا واللألة بحالھا ء ٹم ولدته میتّا رجم علیھا بأجرۃ الرضاع سنتین ونفقة عشر سنین ۔ 

اختلعت علی آن تترك ولدھا عند الزوج فا لع جائز : والشرط باطل قالت بعتك مھري 
ونفقة عدتي ء فقال اشتریت في الظاھر أنھا لا تطلق ولکن الاأحوط تیدید نکاح الختلعة یلحقھا 
صریح الطلاق في العدۃ عندنا : وبه قال الظاهریة ء وھو قول ابن اللسیب وشریح وطاووس 
والزھری وا حکم وحماد ومکحول وعطاء والثوری وھو قول ابن مسعود وأبي الدرداء وعمران 
ابن حصین رضي الله تعالي عنھم ء وعند الشافعی ومالك وأحمد لا یلحقھا ولا یتناولھا الطلاق 


ہر چو جو 


گر 


باب الظھار 


م: ( باب الظھار ) 
ش: آي ھذا باب في بیان أحکام الظھار ‏ وھو مصدر ظار یظاہر ظھاراء سرت 
یقال ظاھر من امرأته وتظاھر وأظھر واظاھر وتظھر وظھر کل ذلك قول الرچل لامرآته أَنتَاعلي 
کظھر أمي ؛ والظھر في قوله علیہ السلام : ٭ لا صدقة إلاعن ظھر غنی ؛'''مقحم کما فی ظھر 
القلب وظھر الغیب : وظاھرہ إذا أمعانه وظار ہین ٹوبین إذا لبیس اأحدھما فوق الآخر وعدی 
من وإن کان ظاھرا متعدیا ٠‏ لانھم إذا ظامرہ وا تباعدوا مٹھا کما في الڑیلاء ء وفی ہالمحیط ٢‏ 
وہ الینابیع ٤‏ الظھار لمة : مقابلة الظھر بالظھر والرجل والرأۃ إذا کان بینھما شحناء یدیر کل 
واحد مٹھما ظھرہ إلی الآخر . 
وفي وط الطوسي): سحي ظھاراً اشتقاًا من الظھر خص بە دون البطن والضرج 
والهخدذ؛: ٠‏ لآأن کل دابة یرکب ظھرھاء ٠‏ فلما کانت الزوجة ترکب وتغخشی شبھت بذلك: والمعنی 
رکوبك علي محرم کرکوب ظھر أمي ۔ وفی ١جامعم‏ الأصول؟ أ. نھم أرادوا انت علي كبطن أمیء 
یعتي علی جماعھاء فکنواعن الہطن بالظھر لأنه عمود البطن وللمجاوزةء وقیل : إن إتیان امرأة 
من ظھرھا کان محرما عندھم ٭ فیقصد مطلق التغاظ فی تحری امرأته تشبیھا بالظھر: ٹم لا یقتنع 
بذلك حتی یجعلھا کظھر أمه . 
وأما الظھار شرعا : فھو تشبیه الحللة باللحرمة علی وجہ الأبید کالأم والاخت وا حالة 
والعحمة سواء کانت من نسب آو رضاع أو مصاعرة ء وبە قال الشافعي [.۰..]ومالك وأحمدء 
وفي فولە القدیم یقتصر علی التشبیه بالام ؛ وفي قول : یلحق بھاال مدةء ثم الظھارله رکن ؛ وھو 
قولە : انت علي کظھر امي؛ فیقع الظھاربہء سواء وجدت النیة أو لم توجدہ لأله صریح فيی 
الظھارء وکذا إذا شبھه بعضو شائع أو معبر عن جمیع البدن کما في الطلاق . وشرط أن یکون 
الظاھر مسلما ء فلا یصح ظھار الذمي عندنا خلاقًا للشافعي وأحمدہ وبقولنا قال مالك ؛ ومن 
شرطہ ان تکون منکوحته ؛ وفي الرأۃ کونھا زوجتہ حتی لا یصح الظھار من أمته أو مدبرتہ أو أُم 
ولدہ : وبە قال الشافعی وأحمد . وقال مالك والثوري : یصح الظھار من کل أُمة ء ومن شرطه 
ان یکون أُھلاً لسائر التصرفات وهھو العاقل البالغ ؛ فلا یصح ظھار الصبي بالإجماع . وحکم: 
وھو حرمة الوطء ودواعيه مؤفتا إلی وجود الکفارۃ مع بقاء أصل النکاح؛ کما فی حالة الحیض ۔ 


وسب : وھو النشوز ٤‏ فان آیة الظھار نزلت فی خولق وکانت ناشزہ . 


)١(‏ آخرجە مسلم (۲/ ۷۱۷)عن حکیم بن حزام عن النبي قال : ٭أفضل الصدقة [ أو خیر الصدقة ] عن ظھر 
غنی والید العلیا خیر من الید السفلی ٭ واہداً بن تعول ٤‏ . 


۹ ت 


وإذا قال الرجل لامرآتہ أنت علي کظھر أمی فقد حرمت عليه ء لا یح لٴل وطؤھاء ولا مسھا 

ولا تقبیلھاء حتی یکفر عن ظھارہ ء لقوله تعالی : ٭ والذین یظاھرون من نسائھام٭* إلی أن قال : 

٭فتحریر رقبة من قبل أن یتماسا 4 ( الجادلة الآیة : )٣‏ والظھار کان طلاقا فی ا حاملیة : فقرر 

الشرع أصلە ء ونقل حکمە إلی تحریم موقت بالکضارۃ غیر مزیل للتکاح ؛ وھذا لأله جنانق لکونە 
منک را من القول وزورا فیناسب الجازاۃ علیھا با حرمة ء وارتفاعھا بالکفارۃ ‏ 


م: (وژإٰذا قال الرجل لامرآنہ : أنت علی کظھر آمی فقد حرمت عليه ؛ لا یحل له وطؤھاء ولا مسھاء 
ولا تقبیلھا حنی یکفر عن ظھارہ ؛ لقوله تعالی : < والذین یظاھرون من نساثھم ٭ إلی أن قال: ‏ فتحریر 
رقبة من قبل أن یدماسا 4 (الجادلة : الاّیة )٣‏ ش: وسبب نزول الایة ماروی الواحدي في کتاب 
اسہاب نزول القرآن بإسنادہ إلٰی عروۃ ء قال : قالت عائشۃ - رضي الله تعالی عنھا - : تبارك 
الذي وسع سمعه کل شيء إني لاأسمع کلام خولة بنت ثعلبة ویخفی علي بعضه وهي تشتکي 
زوجھا إلی رسول الله و وھي تقول : یا رسول الله آہلی شبابي؛ ونثرت لە بطني حتی إذا کبر 
سني ء وانقطع ولدي ؛ ظار مني ء اللھم إِني أشکو إليك ؛ قالت : فما برحت حتی نزل جبریل 
علیے السلام بہهذہ الایة : ٭ؤقد سےع الله قسول التی تجادلك فی زوجھها وتشتکي إلی الله 4 
(اللحادلہ : الایة .۲١‏ 

قال الزمخشری : عی خولة بنت ثعلبة امرأة اوس بن الصامت اأُخی عبادۃ بن الصامت : . 
اتی ۱ ۱ 

قلت : الذي قاله مروی عن عکرمة وعروۃ ومحمد بن کعب ؛ وقال أبو عمر : خولة تعلبة بن 
صیرم[بن ]فھر بن ثعلبة بن غلم بن عوف ٠‏ وقیل إن التي نزلت فیھا هذہ الایة جمیلة امرأۃ أوس 
ابن الصامت ؛ وقیل بل ھی خولة بنت دملح ۰ ولایلبت شيء من ذلك ۱ 

م: ( والظھار کان طلاقًا فی ا حاهلیة : فقرر الشارع أصله ) ش: أي أصل الظھارم: ( ونقل 
حکمە إلی تحریم موقت بالکفارۃ غیر مزیل للنکاح ) ش: ولا خلاف فیه لأحد من العلماء م: ( وھذا) 
ش: آشار إلی حکم نقل حکم الظھار من الطلاق إلی التحری الموقت بالکفارۃ م: ( لائه ) ش: أي 
لان الظھار م: ( جنایة ء لکونە منک را من القول وزور؟ )ش: کما في قوله تعالی :۶ وإنھم لیقولون 
منکر من القول وزورا ٭( الجادلة : الآیة )۲٢‏ وأراد با نکر ما تنکرہ ا حقیقة والشرع ہ وبالزور 
الکذب الباطل حیث شبه من هي فی أقصی غایات ا حل بن ھی فی أقصی غایة ا حرمة ءم: (فناسب 
الجازاۃ علیھا با حرمة ) ش:جزاء علی جنایته ۔ 

م: ( وارتفاعھا ) ش: أي ارتافع ا لحنایة م: ( بالکشارة ) ش: قال الله تعالی : ٭ إن ا حسنات 
یذھہن السیئا ت4 (ھود : الاّیة )۱١١‏ وقال عليه السلام :ه آتبع السیئة ا حسنة تمحھا ؟ء وفی ۶ النافع) : 
الکفاِرۃ تجب بالظھار والعودء لآن الظھار منکر من القول وزور . فھو کبیرۃ محضة ؛ فلا یصح 

َْ۲ 


سے و و ا ہو و ا ا مل و لا لع مع لہ مر عو ا و ا ھا و ا مل مل بر مر او کو وا وا و ھا بت بی بل لہ کر با ہہ سر مر ہت تل مب مع بل عو لہ و و وی وی با لہ کی ہر تہ ےچ ےا ےج بے یہ بی ے بج ج٤‏ و ےہ 


سبباللکفارة ؛ لأنھا عبادة ء إذ الغالب فیھما معنی العبادة ء فلا یکون سببالفحعظورا محضا 
فتعلق وجوبھا بھما لیخف معنی ا حرمة باعتبار العود الذی هو إمساك بالمعروقلبعد الظھار 
وھکذا في ہ الینابیع؛ . 

وغي الحواشي وفی االحیط* سبب وجوبھا العزم علی الوطء ؛ والظھار شرط قبل الكمم 
یتقرر بتقرر سہبه لا شرطہ: والامر علی العکس ہ فإن الکفارۃ تتکرر بتکرار الظھار دوت تکرار 
العزم علی الوطء ۔ 

وفی البِسوط٤‏ بججرد العزم علی الوطء لا تتکرر الکفارۃ عندنا ء حتی لو أبانھا بعد هذا أو 
مات لا جب الکفارۃ وھذ ا دلیل علی أن الکفارۃ غیر واجہة لا بالظھاں ولا بالعود إذ لو وجب 
ما سقطت : بل موجب الظھار ثبوت التحرم ء فإذا آراد رفعه لاہد من الکفارة حتی لو لم یرد 
ذلك ولم تطلب لا تجب عليه الکفارۃ أصلاً ء وفي 'الینابیع ٤‏ رضي أن یکون محرمة ولا یعزم 
علی وطٹھا لا تجب الکفارة : ولو عزم ثم ترك لا تجب أیضًا فعلم أن الکفضارۃ لا تجب بججرد 
الظھارء وھو قول أحمد ومالك في الصحیح ؛ وعندہ فی قول تجب بنفس الظھار . 

واختلف أھل العلم في العود المذکور في قوله تعالی ثم یعودون 4 فعندنا هو العزم علی 
إباحة الوطء . 

والقول الثاني : قال مالك : إرادۃ الوطء فی روایة أشھب . 

والثالث : إرادة الوطء مع استدامة العصمة ء وإن لم یجمع علی الوطء لم تجب الکفارۃ ء 
ولو کف لا یجزئە ؛ وھو قول مالك : وعندنایجزئە ء وفيی شرح مختصر الکرخي لو ہالت منه 


بالطلاق أو تزوجت بغیرہ وکفر صح التکفیر . 

والرابع ِ العود إلی الوطء نفسے رواہ عبد الوهاب عن مالك : فعلی ھذالا یجزئه التکفیر 
کات 

الخامس َ‫ سکت عن طلاقھا عقیب الظھار ٭ وفي زمان بیکنە طلاقھا ء وبە قال الشافعي 

والسادس : العود أن یعود فیتکلم بالظھار مرة ثانیة ء ولا یجب عليه بالأول شيء ؛ وهو 
قول داود الظامریي . 


السابع : هو العود فی الإسلام لا نفس القول بالظھار الذین کانوا یپظاھرون به فی الجحاعلیة 


۳م 


ٹم الوطء إذا حرم رم بدواعيه کلا بقع فیه کما فی الإحرام ء بخلاف اےائِض والصائم لانه 
یکٹر وجودھما ؛ فلو حرم إلدواعی بفضی إلی ا حرج ہ ولا کذلك الظھار والإخْلرّام ؛ فإن وطٹھا 
قبل ان یکفر استغفر الله تعالی ولا شيء عليه غیر الکفارۃ الاولی: 

م: ( ٹم الوطء إذا حرم حرم بدواعيه ) ش: وھی اللمس والقبلة لأنھما داعیان إلی الوطء:ؤنہ 
قال الزھري والاوزاعي والنخعي ومالك والشافعي في أحد قوليه ء وأحمد في روایة ٠‏ وقال 
الشافعي في قول :لا تحرم الدواعی وبە قال أحمد فی روایة م: ( کیلا یقع فيه) ش: أي في الوطء م: 
( کما في الإحرام ) ش: أي فی حالة الإحرام بالحج یحرم الوطء ودواعیه أیضّاء وکذا في الاعتاق 
والاستبراء ء لان من حام حول ا حمی یوشك ان یقع فيه م: (بخلاف ال حائض والصائم لأنە یکٹر 
وجودھما فلو حرع الدواعی بفضي إلی اضرح )ش: وھو منتف بالنصم: ( ولا کذلك الظھار 
والإحرام )ش: فإغا بقعان قلیلاً ولا یقضي حرمة الدواعي فیھا إلی ال خروج . 

م: ( فإن وطٹھا قہل ان یکفر )ش: عن ینە م: ( استضفر الله تعالی ولا شيء عليه غیر الکفارۃ 
الاولی ) ش: هي الواجبة بالظھار علی الترتیب المنصوص ؛ وھو قول ا حمھور ومالك والشافعي 
واحمد . 


وقال عمرو بن العاص وقبیسۃة بن ذؤژیب وسعید بن جبیر والزھریي وقتادۃ وعبد الرحمن 
ابن مھدی : یجب کفارتان ء وقال ا حسن البصری والنخعی : یجب ٹلاث کفارات . 
قد وفعت علیھا قبل أن أکفر قال : ما حملك علی مذا ؟ قال رأیت خلخالھا فی ضوء القمر ء قال لا 
تقربھا حتی تفعل ما أنزل الله ٠)‏ ورواہ أبو داود والنسائی والٹرمذي وابن ماجة ؛ وفی الکشاف 

قلت : هو في روایة الترمذي عن سلمة بن صخرعن النبي ٍ في المظاهر واقع قبل أن 
یکفر ؛ قال کفارۃواحدة؛ ثمھذا حدیث حسن غریب ٭ وسلمة بن صخر ھذا معروف 
بالبیاضي ولیس منھم ؛ وإغاکانت دعوته فیھم فنسب إلیھم ء وھو من الخزرج وھو سلمة بن 
صخر بن سلیمان بن الصمت بن حارثة بن ا حارث بن زید بن مناف بن حبیب بن عبد حارثة بن 


)١(‏ رواہ ابو داود )۲٢۲٢٢(‏ والترمذی (۱۲۱۹) واہن ماجة )٥۰٦٢(‏ ٭ وائنسائی (٣۳۲۳)عن‏ معمر عن ا حکم بن 
آبان عن عکرمة عن ابن عباس . قال الترمذي : حدیث حسن صحیح . 

وأخرجہ أبو داود (۲۲۲۹)عن سفیان عن ا حکم عن عکرمة : مرسلاً . وأخرجه عن إسماعیل عن ا حکم مرسلا 
وأآخرج النسائي (٣٥۳۲۳)عن‏ معشمر بن سلیمان عن ا حکم مرسلاً ء وقال : الرسل أولی بالصواب ؛ 
وأخرجه ا حاکم )٠۰٢١/٢(‏ ءعن إسماعیل بن مسلم عن عمرو بن دیتار عن طاووس عن ابن عباس ؛ مرفوعاً 
وآخرجه عن ال حکم بن آبان عن عکرمة عن ابن عباس ؛ وقال : لم یحتج الشیخان بإسماعیل بن مسلم : 
وإسماعیل متکلم فیە . 


٤ے‏ م| 


ولا یعاود حتی یکشر لقوله عليه السلام للذي واقع فی ظہارہ قبل الگفارۃ ‏ استضفر الله ولا تعد 

حتی تکفر؛ ولو کان شیٹّا آخر عليه واجبًا لبینه علیيه السلام. قال :وھذا اللفظ لا یکون إلا ظھارً 

لائه صریح فیه ءحتی لو نوی بە الطلاق لا یصح لانه منسوخ فلا یتمکن من الإتیّان بە . وإذا قال: 

نت علی کہطن أمی أو کفخذھا أو کفرجھا فھو مظاھر؛ لأّ الظھار لیس إلا تشبيه الَحَللة بالملحرمة 
٠‏ وھذا المعنی یتحقق فی عضو لا یجوز النظر إليه. 

م: ( ولا یعاود) ش: اي ولا یعاود الوطءءم: ( حتی یکفر لقوله عليه السلام ) ش: أي لقول النبي 
مر للذي واقع فِي ظھارہ قبل الکفارۃ ؛ه استغفر الله ولا تعد حتی تک )ٰ'' 

ش: وقد ذکرنا ھذا الحدیث آَنفًا عن ابن عباس رضي الله تعالی عنھماعن سلمة بن صخر م: 
(ولو کان شضیتا آخر واجباً عليه )ش: ھذا وجه الاستدلال با حدیث اللذکور ء أي ولو کان یجب 
علی المظاهر الملذکور شيء آخر واجیّا عليه غیر الکفارۃ الأولی م: ( لبینہ عليه السلام ) ش: أي لبینە 
النبی پا . 

م: (قال)ش: :أي قال الصنف -رحم الله تعالی- م: ( وھذا اللفظ ) ش: یعنی قولە أُنت 
علي کظھر أمي م: (لا یکون إلا ظھاراً لأله صریح فیه حتی لو نوی الطلاق )ش: أو الإیلاء ‏ ولم ینو 
شیا یکون ظھارا م:(ولو نوی بە الطلاق لا یصح لأنه منسوخ ؛ فلا یتمکن من الإتیان بە ) ش: لأنہ 
تغییر موضوع الشرع ولیس فی العبد ذلك : ولآن التعیین بعض محتملات اللفظ ٠‏ واللفظ 
صریح فلا بحتمل غیرہ ٤‏ فلا تصح نية الطلاق ۹ وکذا إذانوی تحری الیمین ‏ لانه صریح في 
الظھار ‏ وکذا إذا قال اُردت بە الخبر عن ا ماضی کافبًا لا یصدق قضاء م: ( ولو قال: أنت علي 
کبطن أمی: أو کفخذھا ءأو کفرجھا ء فھو مظاھر؛ لان الظھار لیس إلا تشبیه الحللة باللحرمق وھذا العنی 
یتحقق في عضو لا یجوز النظر إلبہ) ش: احترز بە عن التشبیه بالید والرجل والشعر والظفر ء لأنه 
یحل النظر إليه . وقالت الظاھریة : بختص الظھار بظھر الام ۔ وقال الشافعی ومالك وأحمد: لو 
قال أنت علي کید أمي أو کرجلھا أو کر اًسھا أو کعنقھا أو کعضدھا یکون مظامراً أَیِضًا کما فی 
لماوردي قال أبو حنیفة ما یجيء بعد فقدھا لا بصیر مظاھرابہ وما لا یجيء بفقدہ یکون مظاھرا 
ہالتشبیه بە. وقال الكاکي : وفي نقله ذلك الضابط عن أبي حنیفة غلط فان بعد زوال الراأس لا 


)١(‏ آخرجء ابو داود ٭ العتق٥‏ - باب ا لمکاتب یژدی بعض کتابته فیعجز أو بھوت )۳۹۲٦(‏ من طریق اإسماعیل بن 
عیاش عن سلیمان بن سلیم عن عمرو بن شعیب عن آبيە عن جدہ عن النبي پل ء قلت : وھذا |سناد حسن لأن 
الراوي عن عمرو بن شعیب ثقة ء والذي روی عنە إسماعیل بن عیاش شامي ؛ لن إسماعیل بن عیاش 
ضعیف في غیر الشامیین . 


ت ۳٣ن‏ 


وکذا إن شبھھا بن لا بحل لە النظر إلیھا علی التآأبید من مسحارمہ مثل اَختة) آو عمتہ أو أختہ من 

الرضاعة ء لانھن في التحریم الؤبد کالام . وکذلك إذا قال: راسك علي کظھرآمي ؛ آو فرجك؛ 

أو وجھك: أو رقبتك: آو نصفك :آو ثللك ؛ لأنه یعبر بھاعن جمیع البدن : وبثتِ الحکم ئي 

الشائع ء ٹم بتعدی کما بیناہ في الطلاق . ولو قال:آنت علی مشل آمی آو کامی برجع إلیانیتعہ 
لینکشف حکمہ؛ 

يجيء قطمًا ء وقد ذکرنا أنە لا بصیر مظامراً ء وبقطع فخذہ یجوز أن یجيء : ویصیر بە مظاھرا 

بل الأصل ما ذکرہ فی ا متن . 

م: (وکذا)ش: أي وکذا یکون ظھاراً م: ( إذا شبھھا بن لا یحل لە النظر إلیھا علی التآبید من 
محارمه مثل أخته أو عمتہء آأو أختہ من الرضاع؛لأنھن فی التحریم اللؤبد کالام ) ش: وأم المرأۃ وامرأۃ 
الاب قال أبو نصر قال الشافعي : إذا شبھھا بالام وا حالة فھو ظھار ء وإن شبھھا بالبنت والأحخت 
ففيه قولان . وإن شبھھا بن کانت حلالاً ثم حرمت کام ا مرأۃ لم یکن مظاھراً قولاً واحدا . 

وفي فتاوی الولوا جي : لو شبھھا بامرأۃ زنی بھا أبوہ أو ابنه فھو مظاھر عند أبي یوسف لأنه 
محرمة علی التأبید ۔ وقال محمد : لا یکون مظاھراً للاختلاف فيه ء وإن شبھھا بامرأۃ قد فرق 
ا حاکم بینھما باللعان . 

قال أبو یوسف : لا یکون مظاھراً ء لآن موجب اللعان ؛ وإن کانت ا لحرمة الؤہدۃ عندہ 
تسم فيه الاجتھاد ء ولھذا لو حکم ا حاکم بجواز نکاحھا جاز ء فلم تکن في معنی الام کذا 
ذکر شمس الائمة السرمحسي وغیرہ ء وقال فیھا أأيضنًا ولو شبھھا با یحل في حال نحو آخت 
مرا وامرأۃ لھازوج ء أو مجوسیة أو مرتدة لم یکن مظاھرا لأن ا حرمة ھنا تقہل الزوال ۔ 

وقال ا حاکم الشھید فی (الکافی :٤‏ وإن قال لامرأتہ أنامنك مظاھراً وقد ظاھرت منك أو 

م:( وکذلك )ش: أي یکون ظھارام: ( إذا قال :رأسك علي کظھر أمي۔ أو فرجك: أو وجھك:او 
رقبتكء أو نصفك: أو ثلك: أو بدنك ؛لأنه یعبر بھا عن جمیع البدن ) ش: فیکون تشبیه عذہ الاعضاء 
من المرأة کتشبیه ذات ا لمرأة ء فیکون مظاھراً وکذا إذا قال جسدك . 

وقال شمس الأئمة السرخسي في شرح دالکافي؟ : ولو قال جنبك أو ظھرك علي کظھر 
می لم یکن مظارا ممنزلة قوله یدك أو رجلك م: ( ویثبت ا حکم في الشائع ) ش: اي یثبت حکم 
الظھار فی ا جزء الشائع أولأم: (ثم بتعدی ) ش: أي ثم یسري إلی سائر البدن م: (کما بیناہ في 
الطلاق ) ش: فلیعاود اليه ھنلاك . 


اف 


فإن قال آردت الکرامة فھو کما قال:؛ لان التکریم بالتشبیه فاش فی الکلام. وإن قال آردت الظھر 

فھو ظھار؛لانه تشبیه ہجمیعھاء وفیے تشبیە بالعضو ء لكنە لیس بصریح ء'ففتقر إلی النیة. وإن 

شال آردت الطلاق فھو ہائن لأنه تشسہیه بالام فی الصرمة فکاأنہ قال أنت علی خبرامءونوی بە 

الطلاق.وإن لم یکن لە نیة فلیس بشیء عند أبی حنیفة وأبي بوسف -۔رحمھما اللهتلاحتمال 

ا حمل علی الکرامة.وقال محمد -۔رحمہه الله- یکون ظھارً لآن التشبيه بعضو منھا ا کان ظْھار 

فالتشبيه بجمیعھا أولی وإن عني بە التحریم لا غیر فعند أبي بوسف -رحمے الله- هو إبلاء 
لیکون الثابت بە آدنی ا حرمتین 


الشافعيی؛ وذلك لآئە یحتمل وجوھا من التشبيه م: ( فإن شال: اردت الکرامة )ش: یعنی أنت 
عندي فی استحقاق الکرامة وا لنزلة مثل أمی م: ( فھو کما قال )ش: یعنی یحمل علی ما قال فلا 
یلزمه شيء م: ( لان التکریم بالنشبیه فاش في الکلام ) شض: فاش من الفشو ؛ وھو الانتشار . قال 
الجوھري : الحبر یفشو فشواًء أي داع وأفشاہ غیرہ وفاش أصلءە فاشی فاعل إعلال القاضي . 

م: ( وإن قال اأردت الظھار فھو ظھار ؛ لأنه تشبیه بجسیعھا )ش: اي ہجمیم أمه ء فإذا شبھھا 
بظھرھا وهو عضو منھا کان ظھاراً فلآان یکون ظھاراً وقد شبھھا بجمیعھا وجمیعھا مشتمل علی 
الظھر أولی واأحری م: ( وفيه )ش: أي وفی قولە أنت علی مثل أمی م: (نشبیے بالعضو لکنە لیس 
بصریح ء فیفتقر إلی الئیة )ش: لانە ما کان کالصریح صار کالکنایة ؛ فلا یزول الإبھام منہ 
إِلابالنیة . 

م: ( وإن قال اردت الطلاق فھو طلاق بائن؛ لأنه تشہیه بالام فی ا حرمة فکأنہ قال أنت علي حرامٍ 
ونوی بے الطلاق : وإن لم یکن لە نیة فلیس بشیء ء عند أبی حنیفة وأبی یوسف لاحتمال ا حمل علی 
الکرامة ) شض: وبە قال أصحاب الشافعي فی وجھه : لآنه مجمل ولم یبین . م: ( وقال محمد یکون 
ظھاراأء لان التشبیه بعضو مھا ما کان ظھار؛ فالنٹیے ہجمیعھا آولی )ش: وبه قال مالك والشافعی 
وأحمد والشافعیة وجھه . وفي ا مب-وط لم یذکر قول أبي یوسف وعنه روایتان إحداهما کقول 
مہا لانه قال فی (الامالي): إذا کان مذا فی حالة الغضب : وقال نویت بە الیئر لا یصدق في 
القعضاء : وھو ظھار . 

م: ل وإن عني بە التحریم لا غیر فعند أبی یوسف هو إبلاء لیکون الشابت بە أدنی ا حرمتین) ش: 
وھما حرمة الإیلاء ء وحرمة الظھار وأدناھما حرمة الإیلاء من وجوہ ؛ أحدھما أن ا حرمة في 
الیلاء لا تثبت فی ا حال مالم یيض آربعة أشھر . وفي الظھار یثبت في ا حال . 

وفی الٹاني : حرمة الإبلاء کن دفعھا فی المدة بالوطء ؛ بخلاف الظھار ؛ فإنه لا ہجوز 
الوطء فیه مالم یکفر . والثالٹ : أن الظھار منکرا من القول وزوراًء والإیلاء بین مباح . 


"ی٣‎ 


وعند محمد -رحمہ الله- ظھار لآن کاف التشبیه تختص بە . ولو قال اَنْك)علي حرام کامی: 

ونوی ظھارا أو طلافًا فھو علی ما نوی لأنە بحتمل الوجھین: الظھار لمکان التشہیةۃیالطلاق للمکان 

التحریمء والتشبیه تأکی۔ لە؛ وإن لم یکن لە نیة فعلی قول أبي یوسف -رحمہ اللە- إیلاٰم وعلی 

قول محمد -رحمہ الله - ظھار والوجھان بیناھما . وإن قال: أنت علی حرام کظھر أمي وِئُوی 

بە طلاقًا أو إبلاء لم یکن إلا ظھارً عند أبي حنیشة -رحمہ الله- وقالا : هو علی ما نوی؛ لان 

التحریم بحتمل کل ذلك علی ما بیناء غیر أن عند محمد -۔رحمہ الله- إذا نوی الطلاق لا یکون 
ظھارً وعند أبي بوسف رحمە الله یکونان جمیعاء 


الرابع : أُن کفارۃ الڑیلاء إطعام عشرۃ مساکین ء وفي الظھار إطعام ستین مسکیتّاء والصوم 
فیه شھران عتتابعان ۔ وفی الڑیلاء ثلائة أیام متتابعة . 

م: ( وعند محمد ظھار ؛ لأن کاف التشبیه بختص بە ) ش: أي بالظھار ء وھذا الخلاف المذکور 
ہین أَبي یوسف ومحمد علی قول بعض المشایخ ٠‏ وقررہ الصدر الشھید ؛ وقال: بل هو ظھار 
بالاجماع . 

م: ( ولو قال : آنت علی حرام کأمي ونوی ظھاراً ونوی ظھاراً أو طلاتًا فھو علی ما نوی : لأنه 
یحتمل الوجھین :الظھار لکان النشبیه والطلاق لمکان التحریم والتشہیه تأاکید له ) ش: أي التحریم ٭ وإغا 
قال یحتمل الوجھین دل علی أُنه ما صرح با حرمة لم یبق کلامه للکرامة م: ( وإن لم یکن لە نیة فعلی 
قول آبی یوسف رحمہ الله تصسالی إیلاء ء وعلی قول محمد ظھار والوجھان ما بیناھما ) ش: أي وجھا 
قول أبي یوسف ومحمد ہ وأشار بھما إلی قوله لکون الثابت أدنی ا حرمتین ٠‏ وإلی قولە - لان 
کاف التشہیه مختص به - أي بالظھار ۔ 

م: ( وإن قال آنت علي حرام کظھر أمی ونوی بە طلافًا :او إیلاء؛ لم یکن إلا ظھار؟ عند أبي 
حنیفة ) ش: وہه قال أحمد والشافعی فی قول ء وفی قول إن نوی طلاقًا کان طلاقًا ء وھو قول 
بی یوسف ومحمد غیر أن عند أبي یوسف یکون طلافًا وظھارا إن نوی الطلاق ؛ وعند محمد لا 
یکون ظھاراً ویکون طلافًا فقط م: ( وقال هو علی ما نوی )ش: إن نوی ظھاراً فظھار ؛ وإن نوی 
طلاقًا فطلاق ء وإن نوی (بلاء فإیلاء ء کذا ذکرہ الصدر الشھید والإمام العتابي فی شرحیھما 
للجامع الصغیر م:( لأن التحریم محتمل کل ذلك )ش: ونیة الحتمل صحیحة م: ( علی ما بینا ) 
ش: آشار بە إلی قوله لأنه یحتمل الوجھین إلی قولە : تأکید لە . 

م: (غیرآن عند محمد: إذا نوی الطلاق لا یکون ظھاراً) ش: لان ظھار المبانة لا یصح م: 
(وعند أبي یوسف یکونان جميمًا ) ش: أي یکون الظھار والطلاق جمعًا لکن ھذا لیس بظاھر 
الروایة عن أبي یوسف ہء وروی أصحاب الإیلاء عن أبي یوسف أنه یکون ظھاراً وطلاًا ء لآنه 
باعتبار التلفظ بلفظ التحرج یکون طلاقًا عند اللیة ٭ وباعتبار التصریح بالظھار یکون ظھاراًء ولا 

۸ 


وقد عرف فی سوضعہ ء ولابی حنیفة رحمے الله آلە صریح في الظهَان فلا بحتمل غیرہ : ٹم هو 
محکم فیرد التحریم إليه . قال ولا یکون الظھار إلا من الزوجة حتی لواظاھر من أمته لم یکن 
مظاھرا لضوله تصالی : ۶ من نسائھم 4 ولآن الحل فی الأمة تابع ء فلا تلحق بالكکوحۃ ؛ولان 
الظھار منقول عن الطلاق ‏ 

منافاۃ ء لآنه إذا طلق ثم ظاعر أُو ظاھر ثم طلق صحء ولکن ھذا ضعیفء لآن الطلاق اٴوقع 
ہقوله آنت علي حرام نیته کان متکلمًا بلفظ الظھار بعدما بانت علی حرام. قلنا : اللفظ الواحد لا 
یحتمل معنیین مختلفین ء کذا فی ا مبسوط؛ وذکر فی لالفوائد الظھیریةە جواب أبي یوسف في 
ھذا ء فقال : جاز أن یکون ظھار ا لمبانة علی قوله ء وکان هذا روایة منه م: ( وقد عرف فی موضعہ) 
ش: اي في شرح الکافي ؛ قالە الأترازي . قال الکاکی أي فی مبسوطہه . _ 

م:( ولاہی حنیفة أنه) ش: أي أن قولە انت علي حرام کظھر أمي م: ( صریح في الظھار ء فلا 
یحتمل غیرہ)ش: ولھذا لا یحتاج في الدلالة عليه إلی النیة ‏ فلا یحتمل غیرہ من الطلاق 
والایلاءم: ( ٹم هو محکم )ش: لعدم احتمال الغیر ء وقوله آنت علي حرام یحتمل تحرج الطلاق 
وغیرہم: ( فیرد التحریم إليه )ش: أي إلی الظھار کما هو الأصل فی رد الملحتمل إلی الحکم . 

م: ( قال )ش: أي محمد فی ا جامع الصغیر م: (ولا یکون الظھار إلا من الزوجة ء حتی لو ظاھر 
من آمنه لم یکن مظاھراً) ش: وکذا لا یکون من أم ولدہ ومدبرتہ ۔ وقال مالك : یصح منھن ؛ وقد 
ذکرنا ا خلاف فيه عن قریب لقولە تعالی ٭ من نسائھم 4 والنساء اسم للزوجات والمملوکة لا 
تسمی زوجة فلا یصح الظھار منھا ء کذا قاله الأترازی . 

قلت : النساء جمع امرأۃ من غیر لفظھا ء فیتناول الزوجات وغیرھا ء ولکن تفسیر النساء 
من الزوجات ممکن من حیث قصد الایة یدل علی أنالمراد الزوجات ء وإلا فلفظ النساء من حیث 
اللغة اعم من الزوجات وغیرھا. 

م: ( ولآن احل فی الأمة تابع ) ش: لیس ممقصود ؛ لأن اللقصود ملك الیمین ع: ( فلا تلحق 
بالمنکوحة ) ش: بدلیل أنه لو اشتری أمته فوجدھا محرمۃ عليه برضاع أو مصاھرۃ لم بثیت 
للمشتري ولایة الرد بسبب ا حرمة ء فلا تکون الامة فی معنی ا منکوحة حتی یلحق بھا. 

فان قلت : قولە تعالی ٭ وأمھات نسائکم 4 ( النساء : الایة ۴۴) ء دخل فيه الإماء وا حرائر 
بالإجماع . قلت : الإجماع منوع ہ وأما المة اللوطوءة حرام باعتبار اُنھا من أمھات نسائنا ء بل 
باعتبار وطء البنت ؛ ولا یکن إ حاق الأمة بالنساء بدلالة الٹص ؛ لآنە لیس فی معنی ماورد بہ 
النص . ٰ ْ 

م: ( ولآن الظھار منقول عن الطلاق ) شر: ھذا دلیل آخر ء أي کان الظھار طلاقًا فی ال حاہلیةء 


اعد 


ولا طلاق فی الملوکة .وإِن تزوج اسرأة بغیر آسرھا ء ٹم ظاہر منھا ءثم أَججازت النکاح فالظھار 
باطل؛ لأنه صادق في التشبیه وقت اللتصرف ؛ فلم یکن منکرً من القول والظھاو لیس بحق من 
حقوقه حتی یتوقف عليه: بخلاف إعتاق الشتري من الغاصب ؛ لأنە من حقوق اللكٰ,ومن قال 
لنسائہ : أنتن علي کظھر أمي کان مظامرا منھن جمیعاء 
فنقل حکمە إلی تحرم مؤقت بالکفارة م: ( ولا طلاق فی الملوكکة ) ش: حتی یکون منھا الظھار : 
فإن قلت : الأمة محل الظھار بقاء ء فیجب أن یکون ابتداء کما ظاھر من امرأته وھي أَمة ٹم 
اشٹراها یبقی حکم الظھار ؛ وھی أمة ؛ أجیب بأئه کم من شيء یثیت بقاء ؛ ولا یثبت ابتداء 
کإبقاء النکاح فی ا لمعتدة : وإن لم یثبت ابتداء . 

م:( وإن تزوج امرأۃ بغیر أمرھاء شم ظاھر منھاء ٹم أجازت النکاح فالظاھر باطل ) ش: أورد هذہ 
اللسآلة بسبیل التفریم ما قبله : لأنە ما قال ولا یکون الظھار إلا من الزوجة فرع هذہ السأَلة عليه ء 
یعني لو ظاھر من امرأۃ نکاحھا موقوف لا یصح ظھارہ ء لانھا حین ظاھر منھا الرجل لم تکن 
زوجتە فلم یصح ظھارھا م: ( لآنہ)ش: أي لآن الرجل الذي ظاھر . 

م: ( صادق فی التشہیه وقت التصرف ) ش: أي وقت تشبیه ا لحرمة با حرمة ؛ لآنه صادق فيه 
غیر کاذب م: ( فلم یکن ) شر: کلامه م: ( منکرا) ش: والظھار منکر م: (من القول) ش: وزور م: 
(والظھار لیس بحق من حقوقه )ش: هذا جواب سؤال مقدر ؛ وھو ان یقال الظھار مبني علی 
الللكء وا ملك موقوف ھا ھناء فینبغی أن یکون الظھار موقوفًا ء فأجاب بقولە: والظھار لیس 
بحق من حقوقه ١‏ اي من حقوق النکاح . 

م: ( حتی یتوقف عليه) ش: أي علی النکاح لان النکاح آمر مشروع ءوالظھار منکر من 
القول ٭وبینھما تناف؛ فلا یتوفق الملحظور بتوقف المشروع . 

م: ( بخلاف إعتاق الشتري من الغاصب ) ش: ھذا کأنه جواب عن قیاس ھذا السائل ما سأله 
علی توقف إعتاق الملشتري من الخاصب علی إجازة ا مالك ء لانه إذا آجازہ ینفذ ‏ وتقریر ا حواب 
ان إعتاق الشتري من الخغاصب : نا یتوقف علی إجازۃ ا مالك م: ( لأنه ) ش: أي لان الڑعتاق م: 
( من حقوق اللك) ش: فیلزم من توقف الکل توقف العتاق . 

م: ( ومن قال لنسائه : آنٹن علی کظھر آمي کان مظاعراً متھن جميعًا ) ش: هذا ما لا خلاف فيهەء 
کما لو قال أنتن طوالق ء وعليه لکل واحدۃ کفارة ء یعنی عليه أرہع کفارات إذا قصد وطأمن ٭وبه 
قال الشافعي في ا جدید ء وو قول ا حسن والنخعي والزھري ویحیی بن سعید الأنصاري 
وا حکم والثوري . 


وقال مالك وأحمد وأبو ثور وإ(سحاق : عليه کفارۃ واحدۂ ؛ روي ذلك عن عمرو وعلي 


ےںّ 


لآنه أآضاف الظھار إلھن ؛ فصار کما إذا اأضاف الطلاق إلیھن : وعلیه لکل واخدۃ کفارۃ ؛لآان 
ا حرمة تثبت فی حق کل واحدۃ منھن والکفارة للاٹھاء احرمة ضشتتعدد بتمددھاء بخلاف الابلاء 
منھن ؛ لان الکفارة فیه لصیانة حرمة الاسم ولم بتعدد ذکر الاسم . 


وعروۃ وطاووس وعطاء وربیعة م: ( لانه اضاف الظھار إلیھن ؛ فصار کما إذا أضاف الطلاق إِلیھن ) 
ش: وقال : أنٹن طوالق م: ( وعليه لکل واحدۃ کفارۃ ء لآن ا حرمة تثبت فی حق کل واحدۃ منھن) 
ش: کما إذا ظاھر من کل واحدۃ منھن علی حدۃ م: ( والکفارۃ لڑإٹھاء ا حرمة )ش: اي وجوب 
الکفارۃ لاجل أن تنتھي ا حرمة اللؤقتة م: ( فنتعدد بتعددھا )ش: أي تعدد الکفارۃ بتعدد ا حرمة ۔ 

م: (بخلاف الإبلاء مٹھن )ش: حیث لا تتعدد الکفارۃ م: ( لان الکفارۃ فیه ) ش: أي في 
الڑیلاء م: (لصیانة حرمة الاسم )ش: أي اسم الله عز وجل م: ( ولم یتعدد ذکر الاسم ) ش: راد به 
قوله واللهء وإنما لم یتعدد ہ لأنه قاله مرة واحدة . 

فروع: لو قالت هي آنت علي کظھر أمی ہ أو قالت أنا عليك کظھر أمك لا یصح الظھار 
عندنا . وفي المب+سوط عن أبيی یوسف علیھا کفارۃ ین . وقال الحسن بن زیاد عو ظھار[و] قال 
محمد : لیس بشيیء وعو النصحیح وہہ قال الشافعی ومالك وأحمد والثوري واللیثٹ 
واسحاق وأہو ور . وفي الینابیع والروضۃ هو بین عند أَبي یوسف ظھار عند الحسن . وفي 
۷شرح الختار؟ حکی الخلاف بین أبي یوسف واسحسن علی العکس : ومثله فی (الفید4٭والمزید؛ 
١والحیط‏ ۔ وأوجب الأوزاعي علیھا کفارۃ الظھار . ولو قال أنت أمي لا بصیر مظاھراً . وفي 
رہ 7ساف ظا ارت قاغرت ماف تی و ظہاں رک نیف آالاب امو سی اررزد 
الٹھي عن ذلك . ولو آخر الظاھر التکفیر فلھا مطالبتہ بە ٭ والقاضي یجبرہ عليه ومنع نفسھا من 
القربان وا مس والتقبیل . ولو قال قد کفرت صدق مالم یعرف بالکذب ٠‏ ولو أبی من التکفیر بعد 
ظلمھا یحبس ؛ فإن آبی یضرب ولا یضرب في الدین . 


پست رف 


فصل فی الگفارۂ 
قال : وکفارۃ الظھار عتق رقبةء فمن لم یجد فصیام شھرین متتابعین ء فإن لمیستطع فإطعام 
ستین مسکیتا ؛ للنص الوارد فيه ؛ فإنه یفید الکفارۃ علی هذا الترتیب . قال : وكلٰٴذلك قبل 
السیس ء وھذا فی الإعتاق والصوم ظاہر للانصبص عليے ء وکذا في الإطعام ء لن الکفتَارۃ فیە 
منھیة للحرمة فلا بد من تقدیجھا علی الوطء لیکون الوطء حلالاً . قال : ونجزیء فی العتق الرقِة 
الکافرة ء والمسلمة: والذکر: والأنشیء والصغیر ء والکبیر؛ لآن اسم الرقبة بطلق علی ہؤلاء ء 
م:(فصل فی الکفارة ) 

ش: أي ھذا فصل فی بیان أحکام الکفارة ء وا ذکر حکم الظھار وھو حرمة الوطء ودواعيه 
إلی نھایته ذکر في هذا الفصل ما تنتھي تلك ا حرمة ء وھو الکفارة ء والکفارة عبارة عن الفعلة إذ 
الخصلة التی من شأنھا أن تکفر ا خطیئة أي تسترھا وتمحوها علی وزن فعالة للمبالغة کقتالة وقرابة 
٠‏ وھی من الصفات الغالبة فی ہاب الاسمیة . وأصل اشتقاقه من الکفر وهو الستر ؛ ومنہ الکافر 
لأنه یستر الإبیان ویظھر الکفر والزارع أیضنّاء لأنه یستر ا حب في الأرض . 

م: ( قال ) ش: أي القدوري رحمہ الله تعالی فی ٭مختصرہ٥ء:‏ ( وکفارۃ الظھار عتق رقبة ) 
شض: اي اإعتاق رقبة ء إٔذ العتق لا ینوب عن الکفارۃ حتی لو [. ..] إیاہ ونوی الکفارۃ لا یبخرج 
عن العھدة م:(غمنلمیجد)ش: أیرقة م: ( فصیام شھرین متصابعین ء فإِن لم بستطع ) ش: ای 
الصیام م: ( فإطعام ستین مسکینّا للنص الوارد فیه )ش: وھو قولە تعالی ۶ والذین یظاھرون من 
نساثھم 4 إلی قوله تعالی ٭ ستین مسکیًا 4 ( الجادلة : الآیة ۴۳( م: ( فإنه ) ش: ای فان النص م: 
( یفید الکفارۃ )ش: ای کفارة الظھار م: ( علی ھذا الصرتیب ) ش: دون التخیر ء لن الله تعالی 
ذکرھا بحرف الفاء ء وھي للترتیب . 

م:( قال )ش: أي القدوري رحمہ الله تعالی م: ( وکل ذلك قبل السیس )ش: أي کل ماذکر 
من الاعتاق والصیام والإطعام قبل الوطء م: ( وھذا )ش: أي الشرتیب م: (في الاعتاق والصوم 
ظاحر لاتنصیص عليه ) ش: لاآأن الله تعالی قال ظ فتحریر رقبة من قبل آن بتماسا 4 م: ( الحادلة : الایة 
۳ شں: م: ( وکذا في الإطعام ؛ لان الکفارة یه ) شں: أي فی الإٴطعام م: ( منھیة للحرمة )ش: الثابتة 
بالظھار والقرب جمِيعًا م: ( فلا بد من تقدیھا )ش: أي تقدیِ الکفارة م: (علی الوطء لیکون الوطء 
حلالاً ) ش: لنه لو حل الوطء قبل الکفارة بالإطعام لم یکن الٹھي منھیّاء وھو فاسد . وفي 
اشرح مختصر الکرخي ؛ وقال مالك: یجوز الإطعام قبل اللسیس ہ وبه قال داود. 

م: ( قال )ش: أي القدوري رحم الله تعالی م: ( ونجزی فی العتق الرقبة الکاضرۃ والمسلمة ء 
والذکر والآنٹی : والصغیر والکبیر ؛ لان اسم الرقبة یطلق علٰی ھؤلاء ) ش: لأنه لیس فيه تقیید بصفة 


‌ 


إذ ھی عہارۃ عن الذات الملوك المرضوق من کل وجے والشافعی -رخبمے الله- یخالفنا فی 

الکافرة وھو یقول : الکفارة حق الله تعالی ؛ فلا یجوز صرفھا إلی عدو الله کالز کا ونحن 

نقول المنصوص عليه إعشاق الرقبة وقد تحقق ؛ وقصلہ من الإعتاق التمکن من الطاعة ٹم 
مقارفته الملعصیة یحال به إلی سوء اختیارہ . 


دون صفة ء فیجوز الکل م: ( إذ ھی )ش: أَي الرقبة م: ( عبارة عن الذات المملوك المرقوق من کل 
وجە )ش: اعترض علی اللصنف نا من وجھین: أحدھما: فی قولە الملوك بالتذکیر ء لأن 
الذات مؤنثة ء ولا یجوز تذکیرھا : والصواب عن الذات ا مرقوقة . وا جواب أن الذات تستعمل 
استعمال النفس والشيء . وعن أبي سعید کل شيء ذات ٠‏ وکل ذات شيء ء تذکیرہ باعتبار 
امعنی الثاني . 

الوجه الآخر : أن اللحفوظ عن أئمة اللغة استرق العبد اتخذہ رقیقَا ولم یسمع رقه حتی 
یشتق منە ا مرقوق ٠‏ وإا یقال رق فلان أي صار رقيًا ؛أي عبداً . وا حواب عن أن الأزھري 
حکی عن ابن السکیٹ أنه جاء عبد مرقوق ؛ وکلاھما ثقة . وقال تاج الشریعة:: ووجھہ أن 
یکون من ری لە إذا رحمه فھو مرقوق لە ء ٹم حذفت الصلة کما فی ا مندوب . 

واعلم ان قولە من کل وجه یتعلق بالمرقوق دون الململوك: لن الکمال في الرق شرط دون 
الللك ؛ ولھذا لو اأعتق اللکاتب الذي یرد شیئا صح عن الکفارۃ ء ولو أعتق الدہر لم یصح ء لان 
الرق فيه ناقص . 

م: ( والشافعي یخالفنا في الکافرة ) ش: فإنھا لا تجزیء في کفارۃ الظھار عندہ ء وبە قال مالك 
واحمد ؛ إلا أن مالکا یقول بجواز اعتاق الجوسی عنھا ما أنه یجبر علی الإسلام عندہ فیحصل 
الإِسلام بعدہ بالاکراء عليه م: (وھو )ش: أى الشافعی م: ( یقول الکفارة حق الله فلا یجوڑز صرفھا 
إلی عدو الله کالزکاۃ)ش: أي کمالا یجوز صرف الزکاۃ إلی الکافر لأنه عدو الله وفی بعض 
النسخ م: (فلا یجوز صرفه) ش: أي صرف حت الله تعالی . 

م: ( ونحن نقول النصوص عليه إعتاق الرقبة ء وقد تحقق ) ش: لن الطلق عبارۃ عن الٰنصوص 
للذات دو الصمات وقد تحققء لآنه لیس فيه باس علی الیِان والکفر م: (وقصدہ من الإعتاق 
التمکن من الطاعة ) ش: هذا جواب عن قء ل الشافعی الکفارۃ حق الله تعالی ء تقدیرہ ان قصد 
الکفر بالإٴسلام هو أن یتمکن المعتق من الطاعة بخلوصه عن خحدمة ا لمولی م: ( ٹم مقارفنه ) ش: 
بالقاف بعد ا میم ء أي ئم ارتکابە م: ( العصیة بحال به إلی سوء اختیارہ )ش: الضمیر في بە یرجع 
إلی المقارفة علی تأویل الاقتراف والکسب ء لآن المقارفة تمنع الاقتراف ؛ وھو کسب السیئة . 


ثم توضیح معنی ھذا الکلام أن یقال تحریر الکافر لیس بسیئة من وجه : بل هو حسنة من کل 


ا3ے 


شڈ اھ وس اع رھ رھ ھا و ا ا ا ا اع شع ہر ہہ ہج و ا ا بت مم ہج دہ ال ال لس پر وچ ا و یی سے سے سے ے ے ھے سے سے ھ ج کے ےھ بے بح سح با چسیے امرس عم کر سے قب بے و و وی بے 


وجھ ؛ لاله تخلیصه من الرق وتمکینە من الطاعة والنظر فی محاسن الإسلام ٠‏ لأئه أحسن إليه ‏ 
فان لم یفعل ذلك فھو من سوء اختیارہ ء فلا یضاف ذلك إلی ا مولی . 

ولقائل أن یقول مقارفة اللعصیة یحال بە إلی سوء اختیارہ ٭ لکن لم لا یکون قصور ذللك۵ منه 
مانعاعن الصرف إليه کما فی الزکاة . والجحواب أن القیاس جواز صرف الزکاۃ إليه ایض ؛ لأن فی 
مواساۃ عباد الله لکن قولە عليه السلام اخذھا من أغنیاٹھم وردھا فی فقراٹھم* اأخحرجھم عن 
الصرف؛ وقد أطال الشراح ھنا بذکر دلائل من جهة الخصم وردھا من جھتنا فنذکرھا ملخصة : 

فقالوا الکفارۃ مطھرۃ ؛ والکافر غیر اُھل لذلك ء قال الله تعالی ف٭ ولا تیمسوا ا حخبیث منە 
تنفقون 4 ( البقرۃ : الأیة )۲٦۷‏ ء ولا خبث أشد من الکفر ء ولھذالا یجوز کفارۃة المرتد ء لان 
اللإيیان شرط في کفارۃ القتل بالنص والإجماع ء فکذا في سائر الکفاراتء لأنھا جنس واحد ء 
ولان الطلق یحمل علی ا لقید فی جنس الواحد ؛ والکضارات جنس واحد ہ ولأنا أمرنا بعتق رقیة 
حي قائم من کل وجه ء ولھذا الذمي والکافر میت : قال الله تعالی ٭٭ أو من کان میا فاحیبناہ 4 
(الأنعام : الاّیة )۱۲١‏ ولآن الکفارۃ حسنة ؛ وإعتاق الکافر سیكة ما فيه من تفریغ باله لعبادة 
الاوثان ء ولأنه عليه السلام قال معاویة بن ا حکم حین أتی بجاریة مجوسیة وقال یارسول الله 
علي رقبة فأعتقھا عنه؛ فقال لھا رسول اللہ پل ہأین الله؛ فأشارت إلی السماء ؛ فقال : < أعتقھا 
فإنھا مؤمنة ۲ء رواہ مسلم والنسائی ء وماسأل عن سبب وجوب الکفارة ء فدل أن الإییان شرط 
فی ا حمیع ء ولأنہ لا یجوز التقرب إلی الله بعتق أعدائه ء ولآن العمل بالقید عمل بالدلیلین ‏ 
لأن الطلق جزء اللقید . 

قلنا : جواز ا لؤمنة باعتبار اُنھا رقبة لا لأتھا مؤمنة ء وکذا الکافرة کما فی الکبیرۃ والصغیرة 
وبیٹھما تضاد ؛ والمرتد ممنوع یجوزعند بعض مشایخنا ء وعند البعض لا یجوز ‏ لانه مستحق 
القتل ء حتی یجوز با لمرتد بلا خلاف ٠‏ ونقییدہ بالإیھان زیادۃ علی النص ؛ وھي نسخ ولا یجوز 
تقییدہ بالقیاس علی کفارۃ القتل أ٘يضًا ء لأنه قیاس النصوص علی المنصوص ؛ فلا یجوز ذلك 
للزوم اعتقاد النقص فیما تولی الله بیانهء ولا بحمل الملطلق علی المقید إذا آمکن العمل بھا 
وإطلاق ا میت علی الکافر مجاز ؛ فإنه لو قال کل ملوك لي حي حر عتق جمیع عبیدہ الکفار 
بالإجماغ . 

والقول بأن إعتاق الکافر سیئة غیر مستقیم لصحة النذر بە . ولآنه تعاون علی البر والتقوی 
کما ذکر عن قریب . وحدیث معاویة بن الحکم مؤول عند اللقات : فإن فِیه السؤال عن مکان الله 
وھو محال علی الله عز وجل ؛ أو نقول الحدیث محمول علی کفارة القتل بدلیل قولە إن علي 
رقبة مؤمنة ۔ وفی روایة آخری وقولھم لا یجوز التقرب |لی الله تعالی بعتق أعدائه مخالف 


٤ 


ولاٹجزیء العمیاء : ولا اللقطوعة الیدین أو الرجلین من خلاف +لأن الفائت جنس النفعة دھيی 
البصر أو البطشی أو الشي ء وھو الائع :أما إذا اختلت النفعة فھو غیر سانعڈجتی یجوز العوراء 
أو مقطوعة إحدی الیدین وإحدی الرجلین من خلاف ؛ لأنہ ما قات جنس الْنَفطنة ہل اخدلت ء 
بخلاف ما إدا کانتا مقطوعتین من جانب واحد حیث لا یجوز لفوات جنس منفعة الپشيٍ: إذ هو 
عليه ستعذر : ویجوز الأصم >والقیساس ان لا یجوڑ ؛ وھو روابة النوادر؛ ء لان الفائت چئیں 
النفعة إلا آنا استحسنا الجواز ء لأن أصل النفعة باق : فإنه إذا صیح عليه سمع ء حتی لو 


عس ھا وچوووژڑیپھویکچتٹیا یسیشسیوسوووسویسچچھتھھسا 
للتص : قال الله تعالی لا یناکم الله عن الذین لم یقاتل و کم 4 إلی قوله ‏ ان تبروھم ونقسطرا 
إلیھم4 (ائمئمتحنة : الایة ۸) فإنه تعالی ما نھاناعن الإحسان إلیھم ٠‏ ولھذایصح النذر باعتاق 
العبد الکافرء وقد جوزت ا الکیة اعتاق اللجوسي والصابئین ء ولم یجوز أھل الکتاب . 

وقولھم العمل با لمقید عمل بالدلیلین وھو باطل ء لن الإطلاق ضد التقیید فلا یکون العمل 
بالمقید عملا بالملطلق ء إذ في الإطلاق توسعة بعتق أي رقبة شاء وفی التقیید تضییق . 

فإن قلت: ا لقید ممنزلة البیان للمطلق قلت : ھذا فاسد لآن اللطلق لا یحتاج إلی البیان ء إذ 
العمل بإطلاقه ممکن . 

م: ڑ ولا تجزی العمیاء ولا مقطوعة الیدین أو الرجلین من خلاف ) ش: لمراد من العمیاء الرقہة 
العمیاء ء وھي تشمل الذکر والأنٹی جمیعًا ء لا الأمة العمیاء ؛ لن عدم المواز لا باعتبار 
الائوثةء بل باعتبار فوات جنس النفعة م: ( لان الضائت جنس النفعة )ش: وعو ماثبت فی ھذہ 
الصور م: ( وھو البصر) ش: من العمیاءم: ( آو البطش آو الشي )ش: فی مقطوعة الرجلین م: (آو 
البطش ) ش: في مقطوعة الیدین م: ( وھو الائع )ش: أي فائت جنس الافعة هو المائع . 

م: ( آما إذا اختلت النفعة )ش: أي جنس النفعة م: ( فھو غیر مائم حتی یجصوز العوراء آو 
مقطوعة إحدی الیدین وإحدی الرجلین من خلاف ؛ لأنه ما فات جنس النفعة بل اختلت )ش: أی 
النفعة وجنسھا باق ء ولا خلاف للاأئمة الأربعة وأصحابھم أنە لا یجزئ عن الکفارۃ فی عیب 
یغوت بە جنس النقعة . وعن إبرامیم النخعي والشعبي أُن عثق الأأعمی جائز ۔ وعن ابن جریج 
یجزئ الاشل ۔ وعند داود وأصحابه لا ینم ثيء من العیوب . ٰ 

م: ( بخلاف ما إذا کانتا ) ش: أي الیدان والررجلان م: ( مقطوعتین من جانب واحد ء حیث لا 
یجوڑ لفوات جنس منفعة الشي )ش: وکذا منفعة البطش ع: ( إذ ہو )ش: أي المشی م: (عليه متعذر ) 
ش: وکذا البطش . وکذا لا یجوز إذا کان من کل ید ثلائة اأُصابع مقطوعة م: ( ویجوز الاصم ) 
ش: فی الاستحسان ۴ والقیاس أن لا یجوز وھو روایة النوادر ؛ لأن الغائت جنس النفعة . إلا آنا 
استحسنا الجحواز ) ش: أي جواز الأصم م: ( لان أصل النفعة باق : فإنہ إذا صیح عليه سمع ء حتی لو 


رھ ہی 


کان بحال لا یسمع أصلاً بأن ولد أصم - وهو الآاخرس- لا یجزیه. ولیجوز مقطوع إبھامي 

الیدین؛لآن قوۃ البطش بھما : فبفواتیما یفوت جنس النفمة.ولا یجوز الجنؤن الذیي لا بعقل ؛ 

لآن الانتفاع بالمحوارح لا یکون إِلا بالعقل : فکان فائت النافع والذي بجن ویفیقبجزئہ ء لان 

الاختلال غیر مائع . ولا یجسزیء عتق المدبر وأم الولد لاستحقاقھما الحریة بجھة ء فكان: الرق 
فیھما ناقصًا ء وکذا الکاتب الذي أدی بعض الال ء لان اإعتاقه یکون ببدل؛ 


کان بحال لا بسمع أصلاً بأن ولد آصم- وهو الآخرس لا یجزیه )ش: وفي ۸الشامل؟ یجزئ 
الاصمء ٹم قال : وقالوا لأن الصمم لا یؤثر فی الکسب تأئیرافاحشا . ثم قال وقیل الصمم 
بأصل التخلیق نع التکفیر . وقال فی ۷فتاوی الولوال جحي؛ ویجوز الأصم عن کفارۃ الظھار إذا کان 
یسمع شینًّا ولا یسمع شینًّا . وإذا کان لا یسمع شینّا لا یجوز وهو الختار. 

وفی لا حلیة) یجوز مقطوع الأئف والأصم إذا فھم بالإشارۃ والآخرس إذا فھمت إشارته ء 
وھو قول الشافعی وأبي ٹور . ولا یجزئ عند أحمد علی النصوص : وھهو قول أبي حنیفة رحمه 
الله ومالك فی روایۃة ۔م: ( ولا یجوز مقطوع إبھامي الیدین ءلان قوۃ البطش بھما فیفواتھما تفوت جنس 
اللنفعة) ش: وکذالا یجوز رذاقطعت من کل ید ثلاثة أصابع لفوات منفعة البطش . وقطع آکثر 
الاأصابع کقطع جنسھا ء ولو کان القطوع من کل ید اأصبعا أو أصبعین سوی الإبھام یجزئ لان 
منفعة البطش باقیة ء کذا فی 9 البسوطٴ . وقال الشافعي : لو کان مقطوع السبابة أو الوسطی لا 
یجوز ء کقطع الإبھام ء لان معظم العمل یتعلق بھذہ الثلاثة . 

م: ( ولا یجوز الجنون الذي لا یعقل ء لآن الانتفاع بالحجوارح لا یکون إلا بالمقل : فکان فضائت 
امنافع ) ش: الجنون الذی لا یعقل اصلاً هو الجنون ا لمطبق لا ہجوز بلا خلاف للائمة الأربعة م: 
(والذی یجن ویفیق یجزثه ء لن الإختلال غیر مائع ) ش: وإغا یجزئہ إذا أعتقہ فی حال الفاقة لا 
یقال الرقبة الصغیرۃ فائت المنافع من ا مشي والنطق والعقل والکلام ء لاٹھا عدية النافع إلی زمان 
الاصابة ء فلا یعد ذلك عیہًا . وفی ٦‏ البسوط٤‏ وفيه روی إبراھیم عن محمد خلاف حال الدم 
الذي قد قضی ہدمه ئم عفي عنه لم یجز ؛ کذا في ا الحیط٢.‏ 

م: ( ولا یجزیٗ عتق الدبر ) ش: خلافًا للشافعی لأله یری جواز بیعه ء وبه قال أحمد وعثمان 
البتی وداود الظاھری م: ( وم الولد )ش: أي وعتق آم الولد لا بہجزئ عتقه ۔ وقال عثمان وداود : 
یجوز عتق أم الولد بناء علی جواز بیعھا عندھما ء ولا یجوز عند ا حسن ومن ذکرنامعه الان م: 
(لاستحقاقھما احریة بجھة )ش: وھی جھة التدبیر ء وجھة الاستیلاد م: ( فکان الرق فیھما ناقصًا ) 
شض: لتوجه العتق إلیھما قبل م: ( وکذا )ش: أي وکذالا یجزئ م: ( الکانب الذي آدی بعض الال : 
لان اعتاقه یکون ببدل )ش: أأي بعوض : والعوض یبطل معنی القربةء ھذا ظاھر الروایة ٭ وبە قال 
زفر والشافعی ومالك وأحمد في روایة ۔ 


رھ 


وعن أبي حنیفة -رحمءے الله-أنه یجزئہ لقیام الرق من کل وجہ ہ ولھداَتَقٔبل الکتابة الإنفساخ ء 

بخلاف آمومیة الولد والتدبیر لأتھما لا بحتملان الانفساخ فإن أعتق مکاتبّالم یؤد شیتًا جاز 

خلافًا للشافعي -رحمہ الله۔ : لە أنه استحق ا حریة بجھة الکتابة ء فأشبه الدبر. ولناآن الرق قائم 

من کل وجه علی مابیناء ولقوله عليه السلام : االلکاتب عبد ما بقي علیے درھم ٤‏ ہ والکتابة لا 
تنافیه فإنه فك ال حجر منزلة الإذن في التجارۃء إلا أنه بعوض ء فیلزم من جانبه ء 


م:( وعن آبی حنیفة أنە یجزثہ ) ش: أي ان عتق المکاتب الذی أدی بعضی الال یجزئە ء رواہ 
ا حسن عن أبی حنیفة م: (لقیام الرق من کل وجه )ش: لان رقه لا ینقض مبا أدی من الہدل م: 
(ولھذا ) ش: أي ولاجل قیام الرق من کل وجه م: ( تقل الکتابة الائفساخ ) ش: سراء کان بعد 
استیفاء بعض آو قبله م: (بخلاف أمومیة الولد والتدہیر ء لأنھما لا یحتملان الانفساخ )ش: فلا یجوز 
عتقھما عن الکفارة ؛ لان الکفارة عثق الرقبة وھي اسم للذات ا مرقوقة لغة وشرعا ء فیقتضي قیام 
الرق مطلقًا ء والمطلق یقع علی الکامل لا الناقص والاستیلاد والتدبیر بمکن النقصان فیھماء فلا 
یجوز ۔ 

م: (غإن أعتق مکاتبًا لم یؤد شينًا ) ش: یعني من مال الکتابة م: ( جاز)ش: عندنا ء وبە قال 
احمد في روایة م: ( خلافًا للشافعي رحمہ الله تعالی ) ش: وزفر ومالك وأحمد فی روایة م: (ل) 
گن أي للشافعی م: ( أآئە) ش: أي أن الکانب م: ( استحق الحریة ہجھة الکتایة : فأٹبه المدبر ) ش: أي 
علی مذھبه ء لان عندہ بیع الدبرة ٭ واعتاقه عن الکتابة جائز وھذاإ إلزام من الشافعی علی 
آصحانا علی سا اجابوا ؛ یعني أن للدبر لا یجوز إعتاقہ عن الکفارۃ عندکم ؛ ٠‏ کم قلئتم إنە 

مستحق العتق بجھته ء فینبغي أن لا یجوز إعتاق اللکاتب أَیضًا ء لأئه مستحق العتق بجھتهء وھو 
باطل ‏ ؛ لانه ینفسخ وذلك لا م: ( ولنا أن الرق )ش: کو ںا (قائم من کل وجه علی ما بینا) 
سر : آشار به إلی قوله ولھذا تقبل الکتابة الانفساخ م: ( ولقوله عليه السلام ) شض: أي لقول النہي پل 
م: (ه الکانب عبد ما بقي عليه درھما ) ش: -' 0 
شعیب عن آبیه عن جدہ عن النبي پل قال :ہ الکاتب عبد ما بقي عليه من الکتابة شيء ؟انتھی . 
فعلم أن الرق فيه کامل قبل أداء بدل الکتابة ‏ فیدخل تحت مطلق اسم الرقیة م: ( والکتابة لا 
تنافيه ) ش: أي تنافي الرق ء یعني لا یلزم من وجود الکتابة ارتفاع الرق لعدم امنافاۃ م: (فإله)اش: 
أي فإن عقد الکتابة ۔ وفي بعض النسخ - من ۔فإنھا أي فان الکتابة م: (فك اخجر)ش: عن 
العبد فی حق الکاسب م: ( منزلة الإذن في التجارۃ)ش: وذا لا کن نقصانًا في الرق. 

فان قلت : : لو کانت الکتابة فك ا حجر بنزلة الإذن في التجارۃ لا یستبد المولی بالفتح کما فی 
22۶ فاجاب بقولہ م:( إلا آنه)ش: اي ان عقد الکتابة م: ( بعوض : فیللزم من جانبه ) 

ش: أي من جانب !ا اولٰي ٭ بخلاف الاإاذن ء فإله فك بغیر عوض . 


٥َ٤ك‎ 


ولو کانت مانعة پنفسخ بمقتضی الڑعتاق ؛إذ ھی پحتمله إلا أنه تسلم لە الأکساب والاولاد ؛ لان 

العتق فی حق الحل ٣هة‏ الکتابة ء آو لآن الفسخ ضروري لا بظھر فی حق (الولكوالکسب . وان 

اششری آباہ أو ابنە ینوی بالشراء الکفارۃ جاز عنھا ‏ وقال الشافمی -رحمه اللےء لا یحوز ؛ 

وعلی ھذا الخلاف کفارۃ الیمین : وال۔ألة تاتيك فی کتاب الآبمان إِن شاء اللہ ء فان اأعتقٰنصف 

عبد مشترك ۔وھو موسر- فضمن قیمة باقیه لم بجز عند آپی حنیفة -رحمے الله - ؛ ویجوڑ 
عندھما ؛ لآأنە بملك نصیب صاحبه بالضمان ؛ فصار معتقًا کل العبد عن الکفارة 


م: ( ولو کانت ) ش: جواب بطریق التنزیل ء یعنی لو سلمنا أن الکتابة لو کانت م: ( مانعة) 
ش: أي وقوع الإعتاق عن الکفارة م: ( تتضسخ ) ش: أي الکتایة م: (مقتضی الاعتاق) ش : یعني 
ضرورۃ صحة الڑعتاق بطریق الاقتضاء م (إذ ھي) ش : أي الکتابة م: ( تحتمله ) ش: أي تحتمل 
الفسخ؛ ولو کان مانمًا للفسخ بقتضیء إذ هو بحتمله ؛ أي ولو کان عقد الکتابة مانعا وقوع 
الاعتاق . . . إلی آخرہ . 

م: ( إلا آنه تسلم لە الاکس٤سٛاب‏ والاولاد ) ش: هذا جواب عما یقال إن عقد الکتابة ما انفسخ 
التحق بالعدم ء فینبغی أن یکون الأکساب والأولاد للمولی : فاجاب بجوابین ؛ اأُحدھما: هو 
فوله - یسلم لە الأولاد والأکساب - م: ( لان العتق فی حق الحل ھة الکتابة) ش: وفي حق ا مولی 
ہة الکفارۃ رعایة للجانبین . وا جواب الآخر ھو قولہ م: ( و لان الفسخ ضروري) ش: أي فسخ 
عقد الکتابة ضرورۃ ا حواز من جھة التکفیر م: ( لا بظھر في حق الولد والکسب ) ش: لأن الثابت 
بالضرورۃ لا بعدو موضعھا. 

م: ( وإن اشتری )ش: أي الظاعر م: ( آباہ آو ابنە بنوي بالشراء الکفارۃ جاز عنھا ) ش: أی عن 
الکفارۃ ‏ وإليه ذھب بعض أصحاب الشافعی ء وکذالو اشتری کل ذي رحم محرم یعتق عليه م: 
( وقال الشافعی: لا یجوز )ش: وبە قال أبو حنیفة أولاّ ومالك وأحمد وزفر ء وعلی الخلاف لو 
وہب لە أو أوصی بەه ء أمالو ملکہ بلا صنعة ؛ کمالو دخل بالمیراٹ لا یجزئە بالاإجماع م: 
(وعلی ھذا ال خلاف کفارۃ الیمین ) شىض: وکذا کفارۃ الظھار والقتل م: ( وال۔۔ألة تأتيك في کتاب الایمان 
إن شاء الله تعالی ) ش: فرجوآ من کرم الله تعالی وفضلء إن فضل إليه: وإلی ما بعدہ إلی اخرہ إِنَ 
شاء الله تعالی . 

:( فان عق نصف عبد مشترك ؛وھو موسر ) ش: أي وا حال أنه غني ء قید بە ؛ لنە إذا کان 
معسراً تجب عليه السعایة ء فلا یجزئ عن الکفارة عندھما أيضا ء لأنه إعتاق بعوض م: (فضمن 
قیمة باقیە لم یجز عند أبی حلیفة ء ویجوز عندھما ) ش: وقال الشافعي :لو أعتق بقیمته ونوی عتق 
جمیعه عن الکفارۃ أجزأء ٭ ولو کان معسراً فأعتق نصیبه عن کفارۃ اشتری نصیب شریکہ فأعتقہ 
عن کفارتہ أجزأء فیه وإلا لام: ( لأنە ملك نصیب صاحيه بالضمان: فصار معتقًا کل العبد عن الکفارۃ 


٤۸ 


وھو ملکه : بخلاف ما إذا کان العتق معسرا ؛ لأنه وجب عليه السعایة فی نصیب الشریك فیکون 

إعناًا بعضو . ولأبي حنبفة-رحمہ الله- أن نصیب صاحبے ینتقص علی مُلکه ٹم یتصول إلیه 

بالضمان ؛ وسٹلە یمنع الکفارة . وإن أعتق نصف عبدہ عن کفارق ٹم اأعتق باقیه عَاجاز ؛ لأنہ 

أعتقه بکلامین ء والنقصان متمکن علی ملکە بسبب الڑعتاق بجھة الکفارةء ومثله غیر مانمَاکمن 

اضجع شاۃ للأاضصحیة فأصاب السکین عینھا ؛ بخلاف ما تقدم ؛ لآن النقصان فیے متمکن عَل 
ملك الشریك ء وھذاعلی أصل آبی حنیفة -رحمہ الله- ‏ 


وھو ملکه )ش: أي والحال أنە ملک في ذلك الوقت م: (بخلاف ما إذا کان لتق معسرآً ءلأنه وجب 
عليه السعایة في نصیب الشريك ؛ فیکون إعتاتًا بعوض ) ش: فلا یجوز بالڑعتاق ۔ 

م: ( ولبہیي حنیفة أُن نصیب صاحبه بنتقص علی ملکه ) ش: لاستحقاق ا حریة ولتعذر استدامة 
اللك فيه م: ( ٹم یتحول إليه بالضمان ) ش: ما بقي منه م: ( ومثلە یمنع الکفارة ) ش: لتمکن النقصان 
منه ءفإذا أعتق یکون معتقًَا رقِة ناقصۃ . 

فإن قیل الضمونات بأداء الضَمان بصفة الاستناد إلی زمان وجود السبب فصار نصیب 
الساکت ملك ا لمعتق زمان العتاق ؛ فکان النقصان في ملك شریکه ہ ومثله لا یینع الکفارۃ . 

ات بن الملك في للضمون یشبت بصفة الاستناد فی حق الضامن واللضمون : لا فی حق 
غیرھا ء والکفارۃ غیرھا ء فیتمکن النقصان فی حقھا فلا یجوز . 

م: ‏ وإن أعتق نصف عہدہ عن کفارة ٹم أعدق باقيه )ش: أي باقی عبدہم: ( عٹھا جاز )ش: 
استحساًا والقیاس أن لا یجوز عند أبي حنیفة کما في العبد ا مشترك لوجود النقصان في النصف 
اللآخحر ۔ وج الاستحسان ما أشار إليه بقوله م: ( لأنہه أمتشه بکلامین ) ش: ولا محظور فیە م: 
(والنقصان ) ش: ھذا جواب عما یقال قد یکن النقصان کما مر . فأجاب بقوله والنقصان أي 
الواقع فی النصف الآخر م: ( متمکن علی ملکه بسبب الڑعتاق بجهة الکفارة ومثله غیر مانع ) ش: 
أي وسٹل النقص الذي حصل بسبب الإاعتاق غیر مانع من ال جمواز ٭وبه قال الشافعي 
واحمد. واللشھور عن مالك عدم ا جواز ٭وبە قال أبو ٹور ۔ وعن القاسم من أصحاب مالك 
یجور . 

م: ( کمن أضجع شاۃ)ش: ذکر ھذا نظیر الاستحسان في ال ججواب ہ وھو أنە أضجع شاۃ م: 
(لاأاضحیة ) ش: لیذبحھا م: ( اصاب السکین عینٹھا ) ش: لا یینع جواز التضحیة : لآن النقصان 
حصل من فعل التضحیةکما حصل هنا من فعل الکفارةم: ( بخلاف ما تقدم: لان النقصان فيه 
متمکن علی ملك الشريك ) ش: اي النقصان فيه وقع في ملك الشريك م: ( وھذا)ش: أي جعله 
اإعتاقًا بکلامین م: ( علی اأصل أبي حنیفة ) ش: فی تجزیء الإعتاق . 


۹ 


أما عندھما فالڑعتاق لا پتجزأ فإعتاق النصف إعتاق الکل ؛ فلا یکون إِعَىِاًا بکلامین . وإن أعتق 
نصف عبدہ عن کضارتہ ثم جامع التي ظاعر منھاء ثم أعتق باقیه لم یجز عتذآپی حنیفة -رحمہ 
الله-!؛ لآن الڑعتاق بتجزأ عندہ ؛ وشرط الڑعتاق أن یکون قبل السیس بالنص ہ وإعتاق البعض 
حصل بعدہ ء وعندھما اإعتاق النصف إعتاق الکل ؛ فحصل الکل قبل اللسیس. وإٍذإلم بجد 
الظامر ما یعتق فکفارتهہ صوم شھرین متتابعین لیس فیھما شھر رمضانءولا یوم الفطر :ولا یوم 
النحر ولا آیام التشریق . أما التتابع فلأنه منصوص عليه ء وشھر رمضان لا یقع عن الظھار ما فیه 

من إبطال ما أوجبه اللھتعالی والصوم فی ھذہ الایام مٹھي عنە ‏ فلا ینوب عن الواجب الکامل 


م: ( أما عندھما فالڑإعتاق لا یتجزا ء فإعتاق النصف إعتاق الکل : فلا یکون إعتاقًا بکلامین ) ش: 
وعلی ہذا مبنی السأله التي تلیھا ‏ وھی قوله م: ( وإن أعتق نصف عبدہ عن کفارتہ ء ٹم جامع 
التعي ظاھر منھا ٹم اأعتق باقيه لم یجز عند آبی حنیشة ہ لان الإعتاق یتجزأً عندہ : وشرط الڑعتاق أن یکون 
قبل المسیس بالئص )ش: وھو قوله تعالی ل٭ فتحریر رقبة من قبل أن یتماسا ٭ ( الجادلۃ : الاية۳٣)‏ 
م: ( وإعتاق البعض حصل بعدہ )ش: أی بعد السیس فلا یجوز عن الکفارة . 

م:( وعندھما إعتاق النصف اعتاق الکل )ش: علی أصلھما ؛ لأن الإعتاق لا یتجزاً م: 
(فحصل الکل قبل السیس ) ش: فیجوز. م: ( وإذالم یجد الظاھر ما یعتق ) ش: وفی ۶ الحیط؛ : إذا 
لم ِلك الرقبة ولا ثمن رقبة م: (فکفارتہ صوم شھرین متتاہمین لیس فیھما شھر رمضان ) ش: أي 
لیس فی الشھرین شھر رمضان ہ إلا إذاکان مسافراً وصام شعبان ورمضان بنیة الکفارۃ أجزأہ 
عند أبی حنیفة وأبی ثور ٭ ولا یجزئه عند أبی یوسف ومحمد والشافعي . 

م: ( ولا یوم الفطر ولا یوم اللحسر ولا أیام التشریق أما التتابع فلانه منصوص عليه ) شض: بقوله 
تعالی ظ فمن لم بجد فصیام شھرین متتابمین من قبل أن یتماسا 4 (امجادلة : الایة )٣‏ م:(وشھر 
رمضان لابقع عن الظھار ما فیە من إبطال ما أوجبه الله تعالی ) ش: لأن الله تعالی أمر بالصوم فيه ‏ 
فالصوم الواقع فیه یقع عن صوم رمضان ؛ فلا یقع عن فرض آخر . فإن قلت : کیف صار صرم 
رمضان عنه ؛ وعن صوم الاعتکاف إِذا نذر أن یعتکف فيه فصامه معتکمًا. قلت : الصوم فيه 
شرط ء فیشترط وجودہ کیفما کان لا فصداء بخلاف الصوم فی الکفارة ء لنه فرض مقصود 
بعتبر وجودہ قصداً . 

م: ( والصوم في ھذہ الایام ) ش: أي في أیام الفطر والنحر والتشریق م: ( منھي عنہ ء فلا ینوب 
عن الواجب الکامل )ش: ا روی الطبرانی من حدیث ابن عباس أن رسول اللہ لا آرسل صائحا 
پضیع اوالا''' تصوبرافلہ الاب قانھاآیام اق ل زقرت وا(“ والعان زفاع اشنا وروی 


()في النسخة احجریة * أیام منھي صیامھا فلا یصح ٤‏ 
( قال اٹھیٹمی فی للجسع (۴/ )۲٢۰۴‏ : رواہ الطبرانی فی الکبیر وإسنادہ حسن. 


وف 


فان جامع التی ظاھر منھا في خلال الشھرین لیلاً عامدً أو نھارا ناسیٔا اسلتائف الصوم ءعند أبي 
حنیغة ومحمد وقال آبو یوسف -رحمہ الله۔ لا یسسانف ؛ لانہ لا نع الستابإذ لا یفسد بە 
الصوم وھو الشرط ؛ وإن کان تقدیمه علی اللسیس شرطا ففیما ڈھبنا إليه تقدیم البعضیٰ/وفیما قلتم 
تآخیر الکل عنه ولسما أن الشرط في الصوم أن یکون قبل المسیس ہ وأن یکون خالیًا عنه لزورة 
باللص؛ وھذا الشرط ینعدم بە فیستانف الصوم ؛ فإذا أفطر منھما یوما بعذر أو بغبر عذر 


البخاري ومسلم من حدیث عبید قال :شھدت العید مع عمر۔ رضي الله عنه - فبدأً بالصلاة قبل 
ا خطبة ؛ ثم قال : إن رسول اللہ ہچ نھی عن صیام ھذین الیومین ٠‏ أما یوم الأضحی فتأکلون من 
حم نسککم ؛ وأمایوم الفطر ففطرکم من صیامکم . 

وآخرجا أیضّاعن أبي سعید الخدري - رضي الله تعالی عنه - قال تھی رسول اللہ پل عن 
صیامین ء صیام یوم الأضحی ویوم الفطر . 

م: ( فإن جامع التي ظاھر مھا فی خلال الشھرین لیلاً عامداً ء آو ٹھاراً ناسیا استائف الصوم عند آبي 
حنیفة ومحمد ) ش: وبه قال الثوري ومالك وأحمد وأبو عبید ٤‏ وإنما قید الجماع بالتی ظاہر منھاء 
لانە إذا جامع غیرھا ء فان کان وطنًا یفسد الصوم بقطع التتابع یلزمه الاستثناف بالاتفاق وإن کان 
لا یفسد الصوم بن واقع بالٹھار ناسیّا أو باللیل کیف کان لا یلزمه الاستثناف بالاتفاق . وقیل 
یجامع التي ظاہر منھا بالٹھار ناسیا ‏ لأنه إذا جامع بالٹھار عامداً استاأنف بالاتفاق ء وذکر العمد 
في اللیل وقع اتفاقًاء لان العمد والنسیان في الوطء باللیل سواء ء فعرفت أن ا خلاف فی وطء لا 
یفسد الصوم . 

( وقال أہو یوسف لا یستائف ) ش: وبە قال الشافعي وابن ا منذر والظاحریة م: ( لأنہ لا نع 
التتابع : إذ لا یفسد بە الصوم ) ش: أي با لماع لیلاً عامداً أو نھاراً ناسپا ء فصار کوطء غیرھا م: 
(وھو الشرط ) ش: أي التتابع هو الشرط للصوم کفارۃ وقد وجد م: ( وإن کان تقدیه علی ایس 
قرطا )شی ھذا جواب عما یقال التقدیم علی السیس شرط ولم یوجد ؛ فاجاب بقوله وإن کان 
إلی قوله م: ( ففیما ذھبنا إليه تقدیم البعض ء وفیما قلتم ) ش: بعنی الاستثلاف م: (تآخیر الکل عنه ) 
ش: تآخیر البعض هو من تأخیر الکل . 

م: ( ولھما) ش: أي لہی حنیفة ومحمد م: (أن الشرط في الصوم ان یکون قبل اللسیس ) ش: 
لأنه قال الله تعالی ا غ من قبل أن یسماسا 4 م ( وآأن یکون خالیاعنه ) ش: أي والشرط أَيضًا أن 
یکون الصوم خالیا عن ا ماع م: ( ضرورۃ بالنص ) ش: أي لآجل ضرورة کون الصوم قبل 
اللسیس کونہ خحالیا عنہ بمقتضی النص : وو قولہ تعالی ٭من قبل أن یتساسا 4 م: ( وھذا الشرط ) 
کے آشار بە إلی خلو الشرط م: ( ینعدم بە )ش: أي بالمسیس فی خلال الشھرین ء فإذا کان كذلك 
م:( فیستانف الصومء فإڈا أفطر مٹھما )ش: أي من الشھرین م: (یونًا بعذر أو بغیر عذر 


-۔ 


استأئف لفوات الشتابع ء وو قادر عليه عادة . وإن ظاھر العبد لم یجزلە فی الکفارة إلاً الصوم؛ 

لائه لا ملك لە فلم یکن من اھل التکفیر با مال . وإن اعتق الولی أو أطعم عنەلمم بجزہ: لأئه لیس 

من أھل اللك ء فلا بصیر ملکا ہتملیکە ء فإذا لم بستطع الظاہر الصیام أطعم ستِنمسکینا لقوله 

تعالی : ظ فمن لم یستطع فاطعام ستین مسکیٹا 4 ( الجادلة : الاّیة ٤‏ )ء وبطعم کال سکین 

نصف صاع من بر؛ أو صاصًا من ئمر آو شعیرء . أو قیمة ذلك؛ لقوله -علیے السلام- في حدیب 
آوس بن الصامت 


استائف ) ش: الصوم ع: ( لفوات التتابع ) ش: الشروط بالنص ٴ: ( وھو قادرعليه ) ش: أيی علی 
التتابمع م: (عادة) ش: أي من حیث العادة ء واحترز بە عن الرأة إذا أفطرت فی کفارۃ الظھار 
والقٹل بعذر ا حیض ٠‏ فاإنھا لا تستأئف : لأتھا معذورۃ عادۃ لا تجد شھرین متتابعین لا تحیض 

م: ( وإن ظاھر العبد لم یجسزئہ فی الکفارۃ إلا العسوم ؛ لأنە لا ملك لە فلم یکن من أھل التکضیر 
با مال ) شض: وإِن ملك لوجود التنافی بین الرق والملك ۰ فتعین کفارته بالصیام کالفقیر م: ( وإن أعتق 
الولی آو أطعم عنە لم یجزہ ء لانە لیس من أھل اللك فلا یصیر مالکا بتملیکە ) ش: أي بتمليك ا مولی 
إیاہ : وبه قال الشافعی وأحمد :؛ وہو مروي عن ا سن . 

وقال ابن القاسم امالکی : لو أطعم بإذن مولاء أجزأہ فلو اعتق لا یجزئە . وقال الاوزاعي: 
یجزئەه ؛ فإنه بإذنه إذا لم یقدر علی الصیام . 

م: ( فإذا لم بستطع الظاھر الصیام اطعم ستین مسکیا ؛ لقوله تعالی ٭ فمن لم بستطع فإطعام 
ستین مسکیئًا 4 ( الجادلة : الاآیة ٤‏ )(ویطعم کل مسکین نصف صاع من بر؛ أو صاع من تر آو شعیر ) 
ش: من دقیق ال حنطة أو سویقھا أو نصف صاع من زہیب عند أبي حنیفة ء وعندھما صاع من 
زہیب وھی إحدی الروایتین عن أبي حنیفة کذا في الطحاوي م: ( آو قیمة ذلك ) ش: أي أو یطعم 
قیمة ذلك ء لکن من غیر الأعداد النصوصة مطلًا ء وأما فی الأعداد النصوصۃ فلا یجوز أداڑھا 
قیمة إذا کانت أقل قدرأ ما قدر الشرع إن کان من الآحر قیمة ء حتی لو آدی نصف صاع من تمر 
جید یبلغ قیمته نصف صاع من حنطة لا یجوز ء وکذالو أدی أقل من نصف صاع من حنطة یبلغ 
قیمته صاعًا من تمر أو شعیر لا یجوز ہ والأصل فيه ان کل جنس هو منصوص عليه من الطعام لا 
یکون بدلاعن جنس آخر هو منصوص عليه ؛ وإن کان في القیمة ؛ لانه اعتبار لمعنی في 
النصوص عليه: وإغا الاعتبار لە في غیرہ. 

م: ( ثقوله عليه السلام )ش: تعلیل لقوله عليه السلام - أو یطعم کل مسکین نصف صاع - 
إلی قوله- أو شعیر - ولیس بتعلیل لقولە - او قیمة ذلك - أي لقول النبي قل م: ( في حدیث 
اوس بن الصسامت ) ش: الحدیث خولة بنت ثعلبة زوج أوس بن الصامت آخحي عبادۃ بن 


دو 


وسھل بن صخر  :‏ لکل مسکین نصف صاع من بر 

الصامت ‏ ھکذا رواہ أبو داود من طریق ابن |إسحاق عن معمر بن عبد الله بن حثظْلة عن یوسف 
ابن عبد الله بن سلام عن خویلة بنت ثعلبة قالت : ظاھر مني زوجي آوس بن الصاعلیِفجثت 
رسول اللہ پلٍ آشکو إليه وہو یجادلنی فیە: ویقول ؛ اتق الله ء فإنھا هو ابن عمك ء فما رات 
حتی آأنزل الله قد سمع الله قول التی تجادلك فی زوجھا4... (المجادلة : الاآیة )١‏ ء فقال عليه 
السلام : ایعتق رقبةء قالت : لا یجد قال فیصوم شھرین متتابعین ء قالت : إنه شیخ کبیر لا یستطیع أن 
یصوم؛ ال : بطعم ستین مسکیا ؛ قالت لیس عندہ شيء یتصدق به : قال فإني أعینه بصرق من تمر ‏ 
قالت: یارسول الله وأنا أعینه بعرق من تھر : قال : أحسنت : فاطعمی بھما ستین مسکیتا وارجعي إلی ابن 
عر تال رھ ف سرت ھا گا 

م: ( وسھل بن صخرہ لکل سکین نصف صاع من بر٤‏ ) ش: والصواب سلمة بن صخر ؛ وکذا 
ذکر في 8المبسوط ؟. قال أبو عمر بن عبد البر : ہو سلمة بن صخر بن سلیمان بن حارثة 
الأآنصاري ثم البیاضي مدنی ؛ ویقال سلمان بن صخر وسلمة أصح ؛ وھو الذي ظاہر من امرأته 
ئم وقع علیھا ء فأمرہ رسول اللہ قٍ أن یکفر؛ وکان من البکائین . وقال أبو عمر أَيضا : سھل 
ابن صخر لە صحبة وروایة حدیثه عن یوسف بن خالد عن أببه عن جدہ أنه أوصاہ وقال : یا نبي 
الله أملکت ثمن عبد فاشتری عبداً ء فإن الحدود في نواصي الرجال ؛ ولم یذکر له شیئًّا متعلقًا 
بالظھار . 

وقال الذعبي : سھل بن صخر اللیٹی ء وقیل سھل نزل البصرۃ وحدیثه عند خالد السمتي 
عن أبيە ء ولم یذکر شينّا غیر ذلك ء وقد عرفت من ذلك تقصیر صاحب و الھدایةہ فیما ذکرہ . 
وأعجب من ھذا الاترازي الذي طول الکلام في ھذا اللوضع وقوۃ الناظر فيه. وقال فی معرض 
پی رت ری سن سی ہیں سیت سرع دہ دب و 
فلیطعم وسعَا من تمر ستین مسکینا . ثم قال: وا حدیث مسند في جس وت 
انتھی . وکان ینبغی ان یذکر ا حدیث بلفظ ما رواہ أبو داود بسندہ . 

وأشد عجبا مه الأکمل حیث قال فی شرحه: وما ذکرہ الصنف موافق ما ذکرہ اللستشفري 
في امعرفة الصحابة* قال :سھل بن صخر واظر فیه في موضعین ؛ أحدھما أن الأصح فیه سھل 
مکبراً کما ذکرناہ ٭ ولم ینبە عليه ٭ بل بلغه کما وجد بخطوط من لا یعتبر نقلھم ‏ والآخر ادعی 
أنھا ذکرہ الصنف موافق إلی آخرہ ولیت شعري من أین ھذہ الموافقة ؛ لأن الصنف ذکر مذا دلیلاً 


)١(‏ رواہ آبو داود فی الظھار (٢٢۲۲)من‏ طریق ابن إسحاق عن معمر بن عبد الله بن حنظلة عن یوسف بن 
عبد الله بن سلام عن خویلة بنت مالك بن ثعلبة ۔ . . الحدیث ہء قلت : وفیه علتان : الأولی عنعنة ابن إسحاق 
والثانیة معمر بن عید الله وھو مقبول . 


ً"٣ 


ولآن العتبر دفع حاجة الیوم لکل مسکین فیسنبر بصدقة الفطر ۔وقوله “او قیمة ذلك - مذھبناء 
وقد ذکرناہ فی الزکاۃ . فإن أعطی منا من بر ومنوین من تمر أو شصیر جاز حول القصود ء إذ 
ا لحنس متحد . 


ما ذکر ولم یرد شیا أصلاً عن سھل بن صخر ما یتعلق بالظھار . وکان الستغفریي ذکلژڑم في 
الصحابه لا بستلزم روایة شيٍء منە فی الظھار ولیس اللقصد من ذکر الصنف إباہ معرفة کولہ 
صحابيا لیس إلا . وکذا الکاکي قال :سھل بن صخر ء کذا أورد...]الستغفری وا حال 
با حال . 


وقال أَیضًا :لنا حدیث أوس بن الصامت کما ذکر فی ا متن ٭ رواہ أبو داود وأحمدء وقد 
قلنا إِن الحدیث حولة بنت ثعلبة ء ولم یجرد الحدیث . واکتفی بقوله کما ذکر فی التن ٭ فإن عذہ 
الاشیاء من التقلید ‏ والشافعی عنا یطعم مدأمن الطعام ویجب ذلك من غالب قوت البلد من 
ا حہوب والشمار التي یجب فیھا الزکاۃ . وقال مالك : یجب مد ہد ھشام ء وهو مدان بد النبيی 
٠‏ وقیل إنه دونھما ء لنه عليه السلام نص علی مدین فی فدیة الأذی والظھار مثله . وقال 
احمد :یجب من البرمد وھ وب اعت جات لأنه روي عن عطاء عن اوس خی 
عبادة بن الصامت أنه عليه السلام أعطی خمسة عشر صاعامن شعیر . 

قال أبو داود : مذا منقطع : لآن عطاء لم یلق أوسا . 

م: ( ولآن العتبر دفع حاجة الیوم لکل مسکین ‏ فیعتہر بصدقة الفطر ) ش: یعتي في المقدار 
لکن بینھما فرق ؛ فإنه یجوز التفریق في صدقة الفطر ء فإن أُدی مناً من ا حنطة إلی مسکین ومٹًا 
آخر ء وھنا لا یجوز بل یجب عليه ان یتم علی ذلك ا مسکین ہ فإنه لم ہجد یستانف علی غیرہ ء 
لأن العتبر فی صدقة الفطر اللقدار دون العدہ : وفی الکفارۃ العدد بالنص : قال تعالی ٭ فاإطعام 
ستین مسکیتا ٭ ( الحادلة : الاأیة ٤ک‏ کذافیۂ مبسوط فخر الإسلام۹ واشرح الطحاوي .٤‏ 

م: ( وقولہ - أو قیمة ذلك - مذھبنا ) ش: أي قول القدوري رحمہ الله تعالی ء لن ال2ءآلة 
مذکورۃ فی القدوري ھکذا م: ( وقد ذکرناہ فی الزکاۃ )ش: أي وقد ذکرنا معناہ فی کتاب الزکاۃ ‏ 
وفي فصل ا حملان والفصلان . 

م: ( فإن أعطی منّامن بر ومنوین من ٹتمر آو شعیر جاز )ش: هذہ من مسائل الأصل ء ولم 
یذکر في القدوري ولا في ا لحامع الصغیر ڈکرھا الصنف رحم الله تعالی علی سبیل التفریع ء 
ولفظ الأصل : ولو أعطی لکل مسکین مدآمن بر أو مدین من شعیراً أو تر أجزأۃ م:( لحصول 
القصود ) ش: وھو دفع حاجۃ الفقیر م: ( إذ ابحنس متحد)ش: وھو الکضارة: وھو متحد من 
حیث الإطعام ء لأن کل واحد من الأصلین أصلاً ‏ فیجوز النصف من کل واحد منھماء وھو 
سد خلة الحتاج في یومه بحصل ذلك بخلاف ما إذا أعطی من صلف أقل مما قدر فيه ء لکنہ 


ة٤‎ 


وإن آمر غیرہ أُن یطعم ا مساکین عن ظھارہ ففعل أجزاہ ؛لانہ استقراض ٥نی‏ +والفقیر قابض لە 
ىمًّىمے .ٍى تحصحصيمبتت ثػّہے رٹ ریٹں ‏ تک سے 
یساوي کمال الواجب من صنف : فإنه لا یجوز : کما إذا اأعطی مدآ وھو یساوی صا امن شعیر 
إذا أعطی نصف صاع من تمر : وو یساوي نصف صاع حنطۂ لا یجوز لآن الردی+ظظیر 
التصوص ء فلا یعتبر فيه القیمة . 

فان قیل : لو أعتق نصف رقہتین بأن کان بینە ہین شریکە رقبتین فأعتق نصیبه منھما من 
الکفارۃ لا یجوز مع آن ا جنس متحد من حیث الڑعتاق . قلنا نصف الرقبتین لیس برقبة کاملة 
إذا الشرکة في کل رقبة تمنع التکفیر ء بخلاف الأضصحیة بأن ذبحا شاتین عن أضحیتھما حیث 
یجوز لان الشرکة نع الأضحیة کما فی البدنة ء کذا فی ٭البسوط٢‏ . 

م:( وژإن آمر غیرہ أن یطعم امساکین عن ظھارہ ففعل أجزآہ ) ش: ہذہ أأیضا من مسائل الأصل؛ 
حیث ا معنی م: ( والفقیر قابض لە أولاًء ٹم لنفسه )ش: أي قابضًا لە نیابة عنە ء ٹم یکون قابضًا 
لف م: ( فتحقق تملکه )ش: ای عملك الأمر . 

م:(ئم ملیکه)ش: أي ثم یتحقق تملیکه إلی الفقیر کما لو وھب الدین من غیر من عليه 
الدین وأمرہ یقبضه ؛ فإنه یجوز لأنه بصیر قابضًا للواھب ؛ ٹم یجعله لنفسه ؛ کذا ھنا . ولا یقال 
کیف یجعل الفقیر نائبًا ء وھو مجھول : والرضا بکونە نائبا شرط ء لانا نقول إِنما یراعی شرائط 
النیابة إذا کانت تصدیة لا ضمنیة "ا عرف أنِ ما ثبت ضمنًا لا یراعی شرائطه . 

قال الكاکيی ُ ویرد علی ظاھر الروایة التزوج علی عبد الغیر أو ٹوب الغیر ‏ فإانٹھما یجعل 
فیھماقرضا لا هبة وإن کان في القرض شك والفرق أن في معنی الاطعام معنی القربة 
والصدقة٭فیقصد بذلك الثواب والآجر دون ا مال ءبخلاف غیرہ. ومنھم من یقول الصدقۃ تقع 
في ید الرحمن قبل أن تقع في ید الحتاج: ولھذا لا تضر ا حھالة فی الصدقة : لن القابض 
معلوم٭ولھذا لو تصدق ہدار تحتمل القسمة علی فقیرین جاز ٭ وعلی غلیین لا یجوزء والفرق أن 
القابض في الصدقة معلوم دون الھبة . 

:2 فان غداهم وعشاھهم جاز ) شس: ھذہ من مسائل القدوری : أی فان عدی سی مسکا 
یعنی أُطعم الغداء ؛ وھو طعام الضداۃ . قوله - وعشاھم - أي أطعمھم العشاء وعو طعام 
العشاء الروایة بالواو لا بأو فان التغذیة الواحدۃ دون الشعشی"ة والتعشیة من غپر التغذیۂة لا 
یجوز ذکرہ فی (المبسوط١‏ . وعن أبي حنیفة لو غدی ستین مسکینّا وعشی آخرین لا یجوز . 

وقال الکاکي : وما في بعض نسخ الھدایة إن عشاھم أراد به غداھم غدائین أوعشاھهم 


قلیلاً کان مسا أکلوا أو کثیرء وقال الشافعی -رحمہ الله۔ :لا یجزثہ إِلا'إلیمليك اعتبارً بالزکاۃ 
وصدمة الفطر ؛ وھذا لأن التصليك اأدفع للحاجة ء فلا ٹثثوب مثابه الڑباحة :ولا ان النصوص 
عليه هو الإٰطسام ء وھو حقیقة في الدمکین من الطعم وفي الإباحة ذلك ء کما فی الیتمليك . أما 
الواجب في الزکاة الإیتاء : وفی صدقة الفطر الاداء ء وھما للتمليك حقیقة . 

عشائین : ذکرہ فی فالحیطہ ؛ فعلم أن امراد غداآن أو عشاآن أو غداء وعشاء م: ( قلیلأً کاننا 
اکلوا أو کثیرا) ش: أي بعدما شبعوا ء إذ القصد الشبع لا القدار ٠‏ لآن اللقصود دفع حاجة الیوم . 
وفی الحیط ا لمعتبر أکلتان مشبعتان ؛ ولا یعتبر فیه مقدار الطعام ء حتی لو قدم أٌربعة اأرغفة أو 
ثلائة فی کفارۃ الیمین بین یدي عشرۃ وشبعوا أجزأ وإن لم یبلغ ذلك صاعا أو نصف صاع . 

ولو کان أحدھما شبعان ھل یجوز ء اختلف المشایخ فیه ‏ قال بعضھم یجوز ؛ لئه وجد 


إطعام العشرة . 
وقال بعحضھم: لا یجوز لان المآخوذ عليه إشباع العشرۃ +ولمیوجد : وبقولنا قال إبرامیم 


م: ( وقال الشافعی لا بجزئہ إلا التمليك ) ش: وبه قال أحمد ؛ وإغا یعتبر فيه التمليك دون 
الإباحة م: ( اعتباراً بالزکاةء وصدقۃ الفطر ) ش: أي قیاسًا علیھما م: (وھذا) ش: أي وجه 
اعتبارھا بالزکاۃ وصدقة الفطر م: ( لآن المليك ادفع للحاجة فلا ٹنوب منابه الإژباحة ) ش: لآن 
الڑباحة لیست مثل التمليك فی دفع ا حاجة . 


م: ( ولنا أن النصوص علیه هو الإطعام )ش: وھو جعل الغیر طاعما م: ( وھو حقیقة في 
الٹمکین من الطعم ) ش: ہضم الطاء وعو الطعام ء والطعام بالفتح مذاق الشٰيء م: ( وفی الٴباحة 
ذلك ) ش: أي اللإطعام م: ( کما فی التمليك ) ش: أي کما فی معنی التمليك الإٴطعام ؛ فإذا کان 
كکذلك فیتادی الواجب ہکل واحد منھما ؛ فکانت الإباحة ثابتة بالتص ء والتملیيك في معناہ بل 
و فوقه فیما ہو المقصود ء وھو سد خلة الفقیر وإغناؤہ. 

م: ( آما الواجب فی الزکاۃ) ش: جواب عن قول الشافعي اعتباراً بالزکاۃ ء وصدقة الفطر 
وتقریرہ أُن الواجب فی الزکاۃ م: ( الإیتاء ) شض: وھو الإعطاء م: ( وفی صدقة الفطر الأداء وھما 
للتمليك ) ش: أي ا لعنی التمليك م: ( حقیقة )شش: فلا یجوز الإباحة ء وفیي 0 الکافيە الأصل ان 
الإاباحة تصح فی کفارۃ الظھار ہ والإفطار والیمین ؛ وجزاء الصید والفدیة دون الصدفات 
کالزکاۃ وصدقة الفطر وا حلق عن الأذی والعشر ؛ فإله بشترط فبھا التمليك؛ وفی صدقة ال حلق 
عن الأذی خلاف بین أبی یوسف ومحمد : فأبو یوسف یجوز الإباحة ومحمد بیشترط فيه 
التمليك . 


یی 


ولو کان فیمن عشاهم صبي فطیم لا یجزئە ؛ لأنہ لا یستوفیه کام لا ولا بد من الإدام فی خبز 

الشعیر لیمکنە الاستیضاء إلی الشبع ؛ وفی خبز الحنطة لا بشترط الإدام. وإنآعطی مسکیتا واحدا 

لاح تنا آجزآہ ء وإن أعطاہ في یوم واحد لم یجسزئە إلا عن یومه ؛ لان الشجبود سد خلة 

الحتاج والحاجة تتجدہ فی کل یوم ؛ فالدفع إليه فی الیوم الشاني کالدغع إلی غیر4:وھذا في 

الإباحة من غیر خلاف : وأما التملیيك من مسکین واحد فی یوم واحد بدفعات فقد قیل لا بخزئہ 
وقد قیل بحزئثہ؛ لان ا حاجة إلی 


م: (ولو کان فیىمن عشاھم صبي فطیم لا بجزئه ) ش: ھذہ من مسائل کتاب الیان ذکرہ بسبیل 
التفریع اي ولو کان فی الساکین الستین الذین عشاھم صبی فطیم عن الیمین لا یجزئە م: (لأنہ) 
ش: آأي لان الصبي الفطیم م: ( لا یستوفیه کاملاً ) ش: لأن تعشیته وتغذیته ناقصةء فلا تجزئ عن 
الکامل فإن قیل تحجزئ فی البالغین قلیلا ما أکلوا و کثیراً ء فینبغی أن یجزثە فی الفطیم ء قیل لە 
صلاحیة الاکل التام اأقیمت مقام الاکل التام فیھم ٭ ما نحن فيه بخلافه . 

م: ( ولا بد من الإدام في خبز الشعیر لیمکنە الاستیفاء إلی الشبع )ش: آورد مذا أَيضًا علی 
سبیل التفریع ء والادام ما لو قدم به ء وهو الذي یڑکل شبِعَا لغیرہ : وإھا شرط الإدام فی خبز 
الشعیر دون خبز البر ء لآن الفقیر لا یستوفی من خبز الشعیر حاجته إلا إذا کان مأدوما کذلك فيی 
الذرۃ والاخن ٭ بخلاف خبز البر ء فإنه یستوفی منەه حاجته ء ولم یکن مأدومًا قال العضدي : 
وکذلك لو غذاھم آو عشاھم بسویق تر قالوا ھذا فی دیارھمء آما فی دیارنا فلا بد من ا یز . 

م: ( وفي خبز الحنطة لا بشترط الإدام ) ش: لن إدامته فیھا لا سیما إذا کان سنخْا : وإغا 
یتوقف أکلە علی الإدام عند أھل الرفاعیة دون المساکین ۔ م: ( وإن أعطی مسکینًا واحداً ستین یوما 
اجزأہ ) ش: یعنی إذا کانت آکلتین مشبعتین فی کل یوم . وروی عن أبی یوسف فی غیر روایة 
الاأاصول أنه لا یجوز ء کذا في شرح الطحاوي ہ وبه قال الشافعی وأحمد فی الأظھر م: ( وإن 
اأعطاہ في یوم واحد لم یجزثە إلا عن یومے ؛لان اللقصود سد خُلة الحتاج ‏ وا حاجة تتجدد فی کل بوم : 
فالدفع إليه في الیوم الثاني کالدفع إلی غیرہ ) ش: بخلاف ما إذا أعطاہ فی یوم واحد ء لن الواجب 
التفریق علی ستین مسکیٹا ولم یوجد ذلك لا حقیقة لأنه مسکین واحد ولا حکما لعدم تجدد 
الحاجة ؛ بخلاف ا1۔آألة الولی ؛ لآن إطعامہ فی ستین یوما کإطعام ستین مسکینا ما قلنا ۔ 

م: ( وھذا في الإباحة من غیر خلاف ) ش: أي عدم الإجزاء فیما إذا أاعطی کلە مسکینا واحدا 
فی یوم واحد بطریق الإباحة بلا خلاف ء یعنی لا تجزئہ إلا بتجدد الأیام ‏ لان الواحد لا یستوفي 
ما یستوفي ستون مسکینًا في یوم واحد . م: ( وأما التمليك )ش: یعنی إِذا اأعطی الطعام کله مسکینا 
واحداً في یوم واحد بطریق التملیيك م: ( من مسکین واحد فی یوم واحد بدفعات ء فقد قیل لا یجزئه) 
ش: وهھو الأصح ؛ کذا فی الحیط لأن العتبر سد الخلة م: ( وقد قبل: یجزئہ ؛ لان اخاجۃ إلی 


 اا‎ 


التمليك ؛ تتجدد في یوم واحد : بخلاف ما إذا دقع بدفعة واحدۃ : لأناُلتریق واجب بالنص . 
ون قرب التي ظاہر منھا في خلال الوٍطعام لم یستأئف : لانہ تعالی ما شرط في]!لإطعام أن یکون 
قبل اللسیس ء إلا أآنە یمنع من السیس قبله ؛لأئه رما پشدر علی الإعتاق أو الصوم؛,فیتمان بعد 
اللسیس . والئع معنی في غیرہ لا یعدم الشروعیة في نفسه . وإذا أطعم عن ظھارین ستيناکینا 
لکل مسکین صاعًا من بر لم یجزئہ إلاعن واحد منھما عند أبي حنیفة وأبی بوسف-رحملھھا 
الله -ء وقال محمد -رحمہ الله- : یجزئه عنھما ء وإن اطعم ذلك عن إفطار وظھار اجزأہ 
عنھما ۔ لە ان باللؤدی وفاء بھما ء والملصروف إليه محل لھما ء فیقع عنھما کما لو اختلف السبب 
أو فرق فی الدفع ۔ ولھما آن النیة في ال جنس الواحد لغو . وفی ا حنسین معتبرةء 
التمليك تتجدد فی یوم واحد؛ بخلاف ما إذا دفع بدفعة واحدۃ ؛ لان التفریق واجب بالنص ) ش: فإذا 
جمع لا یجزئە إلا عن واحد کا حاج إذا رمی ا حصیات السبع دفعة واحدة ؛ کذا فی ۸ المسبوط٥‏ . 
م: ‏ وڑن قرب التي ظاہر منھا في خلال الإطعام لم یستائف ؛ لأنه عز وجل ما شرط فی الإ٘طعام ان 
یکون قبل السیس )ش: وبه قال الشافعي وأحمد ؛ لن مالگا یستائف : واعتبر بالصوم م: ( إلا آن 
نع من السیس قبله )ش: اي قبل الإطعام م: ( لأنە رما یقدر علی الإعتاق آو الصوم ء فیقعان بعد 
للسیس ) ش: فالمنع لا معنی المسیس لتوعم القدرۃ علی الإعتاق فیکون لمعنی في غیرہ م: ( والئع 
معنی في غیرہ لا یعدم اللشروعیة في نفسه ) ش: فلا یقتضی الفساد کالبیع وقت النداء والصلاۃ فی 
الأوقات الکروھة . 

م: ( وإذا أطعم عن ظھارین ستین مسکیٹا :کل مسکین صاع من بر لم یجزثه إلا عن واحد منھما 
عند آبي حتیفغة وأبي یوسف )ش: ھذا من مسائل ا جامع الصغیر ء وصورتھا فيه روی محمد عن 
یعقوب عن أبي حنیفة في الرجل یکو عليه طعام مائة وعشرین مسکیّا عن ظھارین ء فأطعم 
ستین مسکینا لکل مسکین صاع من حنطة من ظھارین من امرأۃ واحدۃ أو امرأتین لم یجزئہ إلا من 
إحداھما في قول أبی حنیفة وأبی یوسف . 

۳( وقال محمد یجزثه عٹھما)ش: أي عن ظھارین م: ( وإن أطعم ذلك عن افطار وظھار اجزہ 
عتھما )ش: اي عن الإفطار والظھار بالاعتاق م: (ل٭)ش: أي محمدم:(أن بالمژدی )ش: وھو 
قدر الصیاع م: ( وفاء بھما )ش: أي بکفارتیھمالکل واحد من ستین مسکینا م: ( والصروف إليه 
محل لھما فیقع عنھما ) ش: أي عن الکفارتین م: ( کما لو اختلف السبب )ش: یعنی أطعم ذلك 
عن إفطار وظھار م: ( أو فسرق في الدفع) ش: بأن أعطی مسکینا نصف الصاع عن إحدی 
الکفارتینء ثم أعطی النصف الآخر إیاہ عن الکفارۃ الآخری جاز بالاتفاق . م: ( ولھما )ش: أي 
لابی حنیفة وأبی بوسف م: (آن اللیة فی ا حنس الواحد لضو )طض: لأن النیة للٹمیز ہین الأجناس 
۔الختلفة أو لتمییز الشترك ولا یوجد ذلك فی ا حنس الواحد م: ( وفی الحنسین معتبرة ) ش: الاترزی 


رت ت 


وإذا لغت النیة والملؤدی یصلح کفارۃ واحدة ء لأن نصف الصاع اأدنی اللقادیر فیمنع النقصان دون 

الزیادة فیقع عنھا ء کما إذا نوی أصل الکفارۃ ء بخلاف ما إذا فرق فی الدفعإ؛ لان فی الدئمة 

الثانیة ففيی حکم مسکین آخر ۔ومن وجبت عليه کفارتا ظھار فاعتق رقہتین لا ینوی عِن إحداھما 

ہمیٹھا جاز عنھما ‏ وکذا إذا صام أربعة أشھر آو اأطعم مائة وعشربن مسکینًا جاز؛ لأنالحجنس 

متصد ؛ فلا حاجة إلی نیىة معینة وإن أعتق عنھما رقبة واحدة أو صام شھرین کان لە ان یفن 

ذلك عن أیھما شاء : وإن أعتق عن ظھار وقتل لم یجز عن واحد عنھما ۔وقال زفر -رحمہ الله-: 
لا بحزئہ عن اأحدھما 


و کاوصاع تھا اس متا کر سو اتضاءعاں ود سس ات اس ری 
فضاء رمضان وصوم النذر یفتفر إلی تعیین اللیة لاختلاف جنسھما . 

فان قیل : لو أعتق عبداعن أحد الظھارین بعینه صح نیة التعیین ولم یجعل لغوا فی جنس 
واحد ء ولھذا حل وطء التي [هي ]عینھا . قلنا آفاد ا حل التي رفع حرمتھا بعیتھا . 

فان قیل : تعلق بنیة الظھارین مناغرض صحیح ء وھو رفع ا حرمة عنھما ء فوجب أن 
یصع . قلنا : اإعتاق الرقبة یصلح کفارۃ عن إحدی الظھارین قدراً ومحلاً فصحت بنیته . فأما 
إطعام ستین مسکیناً صاعاً إن کان یصلح عن الظھارین قدرا لا یصلح محلاً لھما ء لان محل 
الظھارین مائة وعشرون مسکینا عند عدم التفریق ء فإذا زاد فی الوظیفة ونقص عن الحل وجب 
ان یعتبر قدر للحل احتیاظا ء کما لو اُعطی ثلائین مسکینّا کل واحد صاعا۔. 

م: ( وإذالغت النیة : والملؤدی یصلح کفارۃ واحدة ؛ لآن نصف الصاع أدنی القادیر )شض: یعنی 
ادنی اللقادیر م: ( فینع النقصان دون الزیادة ) ش: لن الشيء إذا وجب مطلقاء ٹم ورد الشرع 
بالتقدیر ء وذلك التقدیر لا مع الزیادة ء فإذا کان كذلك م: ( فیقع عنھا ) ش: أي عن الکفارۃ 
الواحدة م: (کما إذا نوی أصل الکفارة) ش: فإنه یقم عن إحداعما بالاتفاق م: ( بخلاف ما إذا فرق 
في الدفع؛ لالہ في الدفمة الثائیة فی حکم مسکین آخر )ش: ھذا جواب عن قول محمداً : أوفرق 
فی الدفعء حاصلہ ان قباسه علی ھذا غیر صحیح ء ووجه بظھر عن التن . 

م: ( ومن وجبت عليه کفارتا ظھار فأعتق رقیتین لا بنوي عن إحداھما بعیٹھما جاز عنھما : وکذا 
إذا صام أربعة أشھں أو ٘طعم سائة وعشرین مسکیٹا جازء لن ا لحنس متحد ء فلا حاجة إلی نیة معینة ) 
ش: بکسر الباء اللشددۃ م: ( وإن اأعتق عنھما رق واحدۃ أو صام شھرین کان لە أن یجعل ذلك عن 
أیھما شاء ) ش: ھذا جواب الاستحسان : والقیاس أُن لا یجوز ء وھو قول زفر ؛ طخروج الامر 
ھئ بلھ . 

م: ( وڑن اأعتق عن ظھار وقتل لم یجز عن واحد مٹھما . وقال زفر: لا بجزئە عن أحدھما 


۰۰۱۔ 


في الفصلین . وقال الشافعی -رحم الله- : لە أن بجصمل ذلك عن احدمًنا فی الفصلین ؛لان 

الکفارات کلھا باعتبار ا حاد اللقصود جنس واحد . وجه قول زفر-۔رحمە الله -آنہ أعتق عن کل 

ظھار نصف العبد ؛ ولیس لے أن یجعل عن أحدھما بعد ما أعتق عنھما ؛ لخروج الہ من یدہ . 

ولنا أن نیة التعیین فی ا حنس التحد لا یفید فتلغوا ء وفی الجحنس الختلف یفید : واختلاف اس 

فی امحکم ۔وھهو الکفارۃ ھاھنا- باختلاف السبب: نظیر الأول إذا صام یوما می قضاء رمضان عَنِ 

بومین یجزئه عن قضاء یوم واحد ء ونظیر الثانی إذا کان عليه صوم القضاء والنذر ؛ فإنه لا ہد فی 
من التمییز : والله أعلم . 


فی الفصلین . وقال الشافعي: لە أن یجعل ذلك عن احدھما فی الفصلین ؛ لان الکفارات کلھا باعتہار 
اتاد اللقصود جنس واحد ) ش: فالنیة فی ا حجلس الواحد لا تفید ء ویبقی نیة أصل الکفارۃ ٭ وذلك 
یکفيء فله ان یجعل بعد ذلك عن أیھما شاء . وقال أہو ثور :یقرع في الظھارین أیھما أصاہتھا 
القرعة حل وطڑھا م: ( وجے قول زفر أنه أعتق عن کل ظھار نصف العبد ولیس لە أن یجعل عن 
أحدھما بعد ما اأعتق عنھما ؛ حخروج الآمر من یدہ ) ش: بعد ما اأعتق؛ فصار کما إذا اأعتق عن ظھار 
وقتل . 

م: ( ولنا أن نیة التعیین فی الحنس التحد لا یفید ء فتلغوا ) ش: أي یت ٭ هذا جواب عما یقال : 
لانسلم اختلاف ال حنس ہ فإن ا حکم وھو الکفارۃ ھا ھنا بالاعتاق في القتل والظھار واحد 
فاجاب بقوله: واختلاف ال حنس م: ( وفی ال نس الختلف یفید ) ش: للتمییز م: ( واختلاف ال حنس 
فی ال حکم- وھو الکفارة ھا ھنا- باختلاف السبب )ش: فإن القتل یخالف الظھار لا محالة : 
واختلاف السبب یدل علی اختلاف ا لحکم ؛ لان ا حکم ملزوم السہب : واختلاف الملزوم یدل 
علی اختلاف ال ملرومات ؛ ولا اختلف ا حجنس صحت الئیة ٭ فکان إعتاق رقِبة واحدۃ عن کفارتین 
مختلفتین ء فیکون لکل منھما نصف الرقبة ؛ فلا یجوز . ثم نظر الصلف لکل واحد من ا حجنس 
التحد والختلف ما ذکرہ فی االفوائد الظھیریةہ . 

فقال م: ( نظیر الأول ) ش: یعلی ا جنس المتحد م: ( إذاصام یوما فی قضاء رمضان عن یومین 
یجزئه عن قضاء یوم واحد ) ش: بناء علی لغویة التوزیع ویقاء اأُصل النیة ء إذ ا حنس متحد م: 
(ونظیر الثانی ) ش: یعنی الحنس المختلف م: ( إذا کان عليه صوم القضاء والنذرء فإنه لا بد فیه من 
التمییز ) ش: فإن نوی من اللیل ان یصوم غداً عنھما کانت الئیة غیر معتبرۃ ؛ فلا بصیر صاثما 
أصلا إذ ا جنس مختلف . 

فإن قیل : إذانوی ظھرین فی یومین فإنە لا یجوز عن واحد وإن آتحد ا جنس . قلنا : لا 
نسلم اتحاد ا جنس ء لُأنه یختلف بامختلاف ال خطاب والسبب ؛ فإن لکل منھما سہبا وخطابًا علی 
حدة ء فأما ا خطاب فظاھر ہ وأما السیب فإن دلوك الشمس فی الیوم الثاني غیر الأول ؛ بخلاف 


ٛ٠ 


جع اع عم ا ا ا می مر مد یر مد یر مد ال ال لک لت لد ہر ہر کچھ ھا بے بت اع لے لت لع ےل لم سب لے لع بعر ھب ا اس سج ےس چا کر با ا ا با تہ رو نو وا لو لو ا بے تع ا یا ہج 


فضاء رمضان ؛ لان ا خطاب ہزمان یجمعھا ء وھو الشھر ء ولا بحتاح إلی تین یوم السبت 
والأحد ء حتی إذا کان فی قضاء من رمضانین شرط التعیین ‏ ذکرہ قاضی خان . ْ 
احدھما استحاًا . وفي ۷جوامع الفقه؛ ظاھر عن أربع فاعتق عبداًعنھن ء ٹم مرض فاطعم 
تسعة وعشرین یوما بالھلال وصام قبله خمسة عشر یوما جاز . 

وقیل :لا یجوز وبجب إمتمامه بالعدد . وفی ۸ الاشراف ) بجزثه بالأعلة ثمانیة وخمسون 
یوسًا ء وبه قال الشوري ومالك وأھل احجاز والشافعي وأبو ثور وأبو عبید ؛ وإن لم یستقل 
الھلال . 

وقال الزھري : یصوم ستین یوما . وقال ابن ا منذر : أجمع أھل العلم علی أن صومه ستین 
یوما إن صام بغیر الأهلة . 

وفي 'الٹھاج٤:‏ یجوز إعتاق عبدیه عن کفارته فی کل واحد نصف وعندنا لا یجوز : وإعتاق 
العبا۔ ا حربي فی دار ا حرب عن الکفارة والعبد المستأمن یجوز خلاقًا للأئمة الثلائهة ء ولا یجوز 
صرف الکفارة إلی فقیر أھل ا حرب ء وإن کان مستَأمنًا ویجوز إلی فقیر أھل الذمة ء خلافا لابي 
بوسف والائمة الثلائة ء وفقیر اللسلمین احب عندنا ۔ ولو قال الآخر : أعتق عبلك عن کفارتی 
فأعتقه عن کفارته أجزأہ ؛ وعندنا إذالم یشترط عن عوض لا یقع عن الآمر . وعن أحمد 
روایتان . 


ار 


لکھ۔ 


عجدر سر 


قال : إذا قذف الرجل اسر آنه بالزنا وھما من أھل الشھادة : والمرأة ممن بحد قَاذفھاء أو نفی نسب 
ولدھا وطالبتہ بم وجب القذف فعليه اللعان ‏ 
م: ( باب أحکام اللعان ) 

ش: أي مذا باب في بیان أحکام اللعان وھو مصدر من لاعن بلاعن ملاعنة ولعانًا ء وأصلة 
من اللعن ؛ وھو الإبعاد والطرد فی اللغة ء یقال : التعن ءأي لعن نضے ولاعن إذالن غیرہ ‏ 
ورجل لعنة بفتح العین إذا کان کثیر اللعن لغیرہ ولعنه بسکونھا إذا لعنه الناس کثیراً ء ومعناہ شرع 
عبارة عما یجزئ بین الزوجین من الشھادات الأربع ء واللعن والغخضب ہ وسمي الکل لعاتا ا 
فیه من ذکر اللعن کالصلاة تسمی رکوعا ما فیھا من الرکوغ ؛ وکالتحیات تسمی تشھد اما فیھا من 
التشهد ورکنه الشھادۃ الؤکدۃ بالیمین ء وسہبه قذف الرجل زوجته فذفا بوجب اس حد في 
الأجانب؛ وشرطہ قیام النکاح . وحکمە حرمة الوطء بعد التلاعن . وأھله من کان أھلاً للشھادۃ 
عندنا حتی لا یجزی بین ملوکین أو اأحدھما صبي أو علوك . 

م: ( قال )ش: أي القدوري- رحمہ الله تعالی- م: (إذا قذف الرجل امرآنه بالزناش: سواء 
فی ذلك قولە رأیتك تزنین ء وقولە أنت زانیة و یا زانیة عند ا حمھور ء وبە قال الشافعي وأحمد 
ومالك في روایة . وفغي المشھور عنە لا یجب بقوله : یا زانیة أو آنت زانیة بل یجب فیه ا لحد ؛ وبه 
قال اللیث وعثمان البتي ویحبی بن سعید م: ( وھما من أھل الشھادة ) ش: یعني من أھل الاداء ء 
ولھذا لا یجزئ بین ملوکین . 

فإن قلت : یجزئ بین الأعمیین والفاسقین ء مع أن الشھادۃ لھؤلاء . 

قلت : الاأعمیان من أھل الشھادة ٠‏ وعدم قبول شھادتھما لعدم التمییز بین اللشھودلە ؛ 
وعليه لو قضی القاضي بشھادۃ الفاسقین جاز . وقال في!النھایة؛ :ولو قضی القاضی بشھادة 
ھؤلاء جاز ۔ 

م: ( والمرأۃ من بحد قاذفھا )ش: حتی لو کانت من لا بحد قاذفھا بأن تزوجت بنکاح فاسد 
ودخل بھا آو کان لھا ولد ولیس لە آب معروف لا یجزی اللعان ء أو زنت في عمرھاولومرةۃ 
أو وطئت وطنًا حرامَا ولو مرة ء ذکرہ الأسبیجابی م: ( أو نفی نسب ولدھا) ش: بآن قال : ھذا 
الولد من الزنا ء أو قال : لیس منی قبل الإقرار بالولد . وقیل : مضي التھنئة التي ھی قائمة مقام 
الإقرار ءبخلاف ما إذانفی ا حبل ؛ حیث لا لعان ولا حد عند أبی حنیفة - رحمه الله - علی ما 
یجیء م: ( وطالیتہ وجب القذف )ش: آوظالت ا تسا طرجت ات27( فعليه اللعانِ ) 
ش: أي فعلی الزوج اللعان ء أي یلاعنھا ء وإنما شرطت مطالبتھا ء لأنه حقھا ء لآنه لبراءۃ 
عرضھا حیث قذفھا بالفجور: فاشترطت مطالبتھا کسائر حقوقھا ء حتی لو کانت کفت عن 

َٗٔے٢۲‎ 


والأصل ان اللعان عندنا شهادات مؤکدات بالآیمان ء مقرونة باللعن وَالّغضب ۔قائمة مقام حد 

الذف في حقہ ء وملدام حد الزنا في حقھا؛ لقوله عز وجل : ط۶ ولم بَكَنلھم شھداء إلا 

أنف۔سھم* (النور الاآیة : ))٦‏ والاستثٹاء إنما یکون من ا لحنس ہ وقال الله تعالإ٭ فشھادة 

آحدھم أربع شھادات بالله4 (النورالایة : )٦‏ نص علی الشھادة والیسمین : فقلنا :الکن هو 
الٹھادۃ اللؤژکدۃ بالیمین 


مدافعته ء فھی امرأته ۔ 


م: ( والأصل أن اللمان عندنا شھادات مژکدات بالآمان )ش: إمغاقال : عندنا ء لأن عند 
الشافعي أییان مؤکدات بلفظ الشھادۃ ء حتی أن عند أمل اللعان من کان أھلاً للشھادة وعندہ من 
کان الا للیمین ء فلا یجري اللعان إلا بین زوجین مسلمین حرین عاقلین بالغین غیر محدودین 
فی القذف عندنا وعندہ یجري بین الملسلم وامرأته الکتاہیة ء وہین الکافر وامرأته وبین العہد 
وامرأته٭ وبقول الشافعي قال مالك وأحمد في روایة کقولنا م: (مشرونة باللعن والغضب )ش: 
صفە ما قبله ‏ وهذا الجموع هو اللعان: وھو رکن اللعان م: (قائمة ) ش: أي اللعان قائمة إنما 
أنثه باعتبار الللاعنة أو باعتبار أنه شھادات إلی آخرہ م: ( مقام حد القذف من حقه ) ش: أي فی حق 
الزوج ء ولھذا بشترط کونھا من بحد قاذفھا ولا تقبل شھادته بعد اللعان أبداً . 

م: ( ومقام حد الزنا في حقھا )ش: أي في حق الزوجة ؛ ولھذالو قذقھا مراراًیکفی لعاا 
واحداً کالحد م: ( لقوله عسز وجل :٭ ولم یکن لھم شھداء إلا أنفسهم 4)( النور: الاَیة )٦‏ ش: وجه 
الاستدلال أن الله تعالی قال ٭ والذین یرمون آزواجھم ولم یکن لھم شسھداء إلا أنفسھم 4 (النور : 
الایة )٦‏ ء واستدشاء الآزواج من الشہھداء م: ( والامسسسشاء إنما یکون سن ا حنس )ش: ھذاھو 
الأاصلء ولا شھداء إلا بالشھادۃ: ولا شھادۃ فیما نحن فيه إلا کلمات اللعان ؛ فدل أُنھا شھادات 
أكدت بالاأآییان نفیٰا للتهمة . 

۳: ( وقال الله تعالی: ۶ فشھادة أحدھم آرہع شھادات ہالله 4)( النور : الآیہ )٦‏ نص علی 
الشھادة والیمین : فقلنا: الرکن هو الشھادة الؤکدۃ بالیمین ) ش: لآن ا حاجة هاھنا إلی إیجاب ا حکم 
فی الطرفین ء والذي یصلح لڑیجاب ا حکم الشھادۃ دون الیمین ء إلا أنھا مؤکدۃ بالیمین ء لأن 
یشھا۔ لنفسه ہ التأکید بالیمین لا یخرجہ من أن یکون شھادۃ . فقلنا الرکن الشھادۃ الؤکدۃ بالیمین 
عملاً بحقیقة لفظ القرآن والسنة علی ما یأتي . 

وقال ا ماوردي في وا حاوي ؛ : وتأویل أبيی خطاأً ء لأن شھادۃ المرء علی نفسے غیر مقبولة 
[بل] فاسدةء لان من قال بحقیقة لفظ الشہھادة المذکورۃ في القرآن وا حدیث لم یکن قولە تأویلاًے 
بل التأویل قول من ترك حقیقة اللفظ بالإشھاد الفاسد وتعطیل القرآن با حدیث . 


بھ 


ٹم قرن الرکن في جانبه باللعن لو کان کاذبٔاء وھو قائم مقام حد القذ ف٤‏ ؛إوفي جانبھا بالغضبء 
وھو قائم مقام حد الڑنا. 


وأما شھادتہ لنفسهە فغیر مقہولة لکان التھمة لا لأنہ لا یصلح للشھادة ؛ الا تق إلی قوله 
عزروجل ٭ شھد الله نچ ... الأیة ء وکان من اأُصدق الشھادات لانتفاء التهھمة والتھمة فیما نتضن:فیه 
منتفیة بالیمین ء مع أ بإذن الله تعالی أو شرع رسولە عليه السلام ٭ وآما تکرار الشھادة لقيامٰها 
مقام رہم شھادات ء فإن الواجب عليه إقامة أربع شھادات من شھود أربعة ٭ وقد عجز عن إقامة 
شھود آربعة ؛ ولم یعجز عن إقامة أرہع شھادات فما عجز عله . 

م: ( ٹم قرن الرکن )ش: ہو الشھادة م: ( في جانبه )ش: أي فی جانب الزوجم: ( باللمن لو 
کان کاذبٔا ) شض: تأکیدام: ( وھو قائم مقام حد القذف ) ش: ولھذا لا یثبت بالشھادۃ علی الشھادة ء 
ولا بشھادۃ النساء وکتاب القاضی إلی القاضي م: ( وفي جانبھا ) ش: اي وفي جانب الزوجة م: 
(بالغضب ) ش: أي قرن الشھادة بالغخضب : وإغا خص الغضب فی جانبھا فی ا لمرۃ ا خامسة 
لانھن یستعملن اللعن کثیرأفی البیوت علی ما جاء فی ا حدیث : أُنھن یکثرن اللعن ٭ ویکفرت 
العشیر ء وسقطت حرمة اللعن عند أعینھن فیجرین علی الأقدام عليه لکثرۃ حربه ؛ فأقیم الغضب 
مقامه فی حقھن لیکون أدعی لھن عن اللاقدام ء وإا أفردت ا لخامسة بالغضب لاتھا لیست من 
جنس الشھادۃ لعدم ذکر الشھادة فیھام: ( وھو قائم مقام حد الزنا )ش: ولھن لو قذفھا مراراً یکفي 
لعان واحد کا لجا . 

فإن قیل ما معنی [قامة الشہادة مقام الحد فی الطرفین ء وهنا الناسبة بین الحد والشہھادۃ ؟ 
أجیب بأن ا حد زاجر ؛ والاستشھاد بالله تعالی کاذبا مقرونا باللعنٰ علی نفسه سبب الھلاك ء 
وفي ذلك زجر عن الإقدام علی سببه . 

فان قیل : لو کان اللعان قائماً فی حقه مقام حد القذف س حری کجر ی کجریانە في الاتحاد 
والتعدد ء ولیس کذلك ؛ فإن من قذف آربع نسوۃ لە في کلمة واحدة ؛ وفي کلام متفرق فعلیه ان 
یلاعن عن کل واحدة منھن علی حدۃ ء وإن قذف أجنبیان فإنه یقام عليه حد القدف لھذامرة 
واحدۃ . أجیب : بأن اللعان قائم فی حقه مقام امرأتہ لا مطلقًا ء لأنه صار بدلاً عما کان یلزمه في 
الابتداء بقذفھا ء فلا یرد عليه الأجنبیات : علی أن ذلك لاختلاف المقصود : فإن القصود ھنا 
وقع عار الزناعنھن ء وذلك یحصل بإقامة حد واحد ؛ وهنا لا بحصل المقصود بلعان واحد تعذر 
ا جمع بینھن بکلمات اللعان ٭ فقد یکون صادقًا فيی حق بعض دون بعض ء وا لمقصود التفریق بینە 
وبینھن ء ولا یحصل ذلك بلعان بعضھن ء فیلاعن کل منھن ؛ حتی لو کان محدودافي قذف _ 
کان عليه لھن حد واحد ء لأن موجب قذفھن ا حد حینثذ ‏ واللقصود یحصل بحد واحد کما في 
الات 


اوس 


إذا ثبت ھذا نقول لا بد آن یکونا من أھل الشھادة ؛ لآن الرکن فبه الشَهَاوِق ولا بد أن تکون ھی 
من بحد قاذفھا لالہ قائم فی حقه مقام حصد القذف ء فلابد من اإحصانھا ویجپ بنفی الولد ؛ 
لأنە ما نفی ولدھا صار قَاذقًا لھا ظاهرٗ : ولا بعتبر احتمال أن یکون الولد من غَیَرہبالوطء عن 
شبھةء کما إذانفی أجنبي نسبه عن لأبیە المروف ومذا لن الأاصل فی اللسب هو الضّ٠َتحیح‏ ء 
والفناسد ملحق بە؛ فلفیه عن الفراش الصحیح قذف حدی بظھر الملحق به ءویشترط طلبپا:لانہ 
حقھا فلا بد من طلبھا کساثر ا حقوق .فإن امتنع عنہ 

م: ( إذاثبت ھذا) ش: یعني إذا ثبت أن الأصل أن اللعان عندنا شھادات مؤکدات بالأیمان م: 
( نقرل لابد أن یکون من أھل الشھادة ؛ لآن الرکن فيه )ش: أي فی اللعمان م: ( الشھادة ء ولا بد ان 
تکون ھی )ش: أٗيي المرأة م: (ىمن یحد قاذفھا ) ش: حتی لو کان من أھل الشھادة وا مرأة من لا یحد 
قاذفھا : بآن کان معھا ولد لب لە معروف لا یجب اللعان م: ) لنه ) ش: أي لان اللعان م: ( قائم 
فی ۔حقه مقام حد القذف : فلا بد من [حصانھا ) ش: أي إحصان المرأۃ م: ( ویجب بنفي الولداش: أي 
یجب اللعان إذا نفی ولدہ بأن قال ھذا الولد من الزنا ء وقد مضی الکلام فیه عن قریب م: ( لُأنہ ما 
نفی ولدھا صار قاذنًا ظاهرا) ش: کما إذانفی أجنبی نسب ولد عن أبيه اللعروف ہ فإنه یکون غَذقًا 
للمرأة ء وکذلك مذا. ۱ 


م: ( ولا بعنبر احتمال أن یکون الولد من غیرہ بالوطء عن شبهھةء کما إذا نفی اجٹبي نسبه ) ش: 
أي بنسب الولد م:) عن أبیە اللعروف ) ش: فإنه التہاس قذف صریحءم: ( وھذا) ش: إشارۃ إلی 
قول ولا بعتبر احتمال أن یکون الولد من غیرہم: ( لن الأصل فی النسب الصحیح )ش: أي 
الفراش الصحیح م: ) والفاسد ملحق ہه ؛ فنفیه عن الفراش الصحیح قذف حتی بظھر اللحق بە ) ش: 
وفی ۂالِٰصسوط ۹: الولد من الوطء بشبھة ثاہتة بالنسب عن النسیان والذی لا یکون ثابت النسب 
عن أحد یکون من الزنا ولا نسب لھا الولد إلا منه .فإذا نفاہ فقد زعم أن لا نسب لە ء فیکون 
قَاِنًا بالزنا۔ وقال الشافعي : لا یصیر قَاذفًا بالنفی مالم یقل إنه من الزنا ء لحواز ان یکون من 
الوطء بشبهھة ؛ کما قال لأجنبیة لیس عذا الولد من زوجك ‏ والقیاس ما قاله ء إلا أنا ترکناہ 
بائضرورۃ ء لن الزوج قد یعلم ان الولد لیس منە بأن لم یطأھا وعزلھا عزلاً بیتاء فاکتفی بنفي 
الولد ؛ حتی ینتفي منه نسپ الولد ؛ وهذہ الصورۃة معدومة فی حق الاأجنبي . قیل ذکر في 
جوامع الفقه٥‏ وغیرہ : لو قال وجدت معھا رجلا یجامعھالیس بقذف لھا ؛ لأنه بحتمل ا حل 
والحجماع بشبھةء والنکاح الفاسد ‏ فکان ینبغي أن یکون کذلك ھنا ء لأنه[...] بالزنا .جیپ 
عنه جعلناء کالصریح بالزنا بالضرورۃة کما بینا . 


م: ( ویشترط طلبھا )ش: أي طلب الرأة وجب القذف ء: ) لأانہه حقھا فلا ہد من طلبھا 
کسائر ا حقوق )ش: لأنه باللعان یندفع عنه عار الزنا ء وبه قالت الثلائة م: ( فإن امتنع عنہ ) ش: أي 


ائ۔ 


حیسے ا حاکم حتی بلاعن آو یکذب نفضے فیحد لألہ حق مستحق عليه +'وکو قادر علی إیفائہ ‏ 

فیحبس بە حتی یأتي بھا هو عليه أو یکذبە نفسے لیرتفع السہب . ولو لاعن وجب علیھا اللعان ا 

تلونا من النص إلا أنە پبتدا بالزوج ؛ لانے هو الدعي . فان امتتعت حبسھا ال حاکم حتی)تلاعن أُو 

تصدقہ ؛ لانه حق مستحق علیھا ء وھی قادرۃ علی إیفضائہ فتحبس فيه ۔ وإذا کان الزوج غبداً ار 

کاف را أو محدو٥ًا‏ فی قذف فقذف امرآأتہ فعليه ا مد ؛ لأنه تعذر اللعان معنی من جھتە؛ فیصار إلیْ 

ا وجب الأصلی ء وھو الثابت بشوله تعالی : ٭ والذین پرمون اللحصنات 4٭الاَیة. (الآیة: ٤‏ 
النور)ء واللعان خلف عله ۔ 


عن اللعان م: ( حبے ا حاکم حتی بلاعن ) ش: وعذاعندنا . وقال الشافعي ومالك وأحمد یقام 
عليه حد القذف بناء علی أُن موجب القذف عندھم الحد ‏ وعندنا اللعان م: ( ویکذب نفے فیحد ‏ 
لأنه حق مستحق عليه ) ش: أ٘ي علی الزوج م: ( وھو قادر علی إیفائه ) ش: قال الأکمل : قیل ھذا 
احتراز عن اللدیون اللفلس ہ فإن الدین مستحق ہ ولکنە غیر قادر علی إیفائه ملا یحبس . قلت: 
القائل بھذا ۸ الکافي؟ ء فإنه ھکذا شرح ھذا اللوضع م: ( فیحبس فیە ء حتی یأتي با هو عليه أو یعذب 
نفسه )ش: فإذا کذب نفسه فحینشذ یجب عليه حد القذف م: ( لیرتفع السبب )ش: أي سبب 
اللعان ء أي علته وھو التکاذب : لن اللعان إنھا یجب إذا کذب کل واحد منھما الآخر فیما یدعیه 
٤‏ حتی لو کذب نفسه لا یجب اللعان : وفی بعض النسخ لیرتفع الشین ہ أي العار بالتکاذب ء 
وھو بفتح الشین اللعجمة وسکون الیاء آخر ا حروف وبالئون . 

م: ( ولو لاعن )ش: أي الزوج م: ( وجب علبھا اللعان ا تلونا من النص ) ش: وھو قوله عز 
وجل * فشہادة أحدھم آأربع شھادات بالله 4 ( النور : الایه ٦)م:(إلا‏ أنه بیتدیئ بالزوج ‏ لأنە هو 
الدعي ) ش: بناء علی ان اللعان شھادات ۰ وا مطالب بھا هو الملدعی و الاستثناء بعنی لکن ء کأنە 
استشعر أن یقال المتلو من النص لا یدل علی البدوء بە ٭ فقال إلا أئه یبدأً به ۔ م: (فإن امتتعت حیسھا 
الحاکم ء حتی تلاعن أو تصدقه ) ش: اي تصدق الزوح م: ( لآنه حق مستحق علبھاء وھی قادرۃ علی 
إیفائه فشحبس فیه ) ش: وقال الشافعی ومالك : لا تحبس بل ترجم للزنا بعد الدخول بھا: 
ولأحمد فی حبسھا روایتان . 

م: ( وإذا کان الزوج عبداً أو کافرا أو محدوداً فی قذف فقذف امرأته فعليه ا حد ) ش: صورۃ ما إذا 
کان الزوج کافراً والمرأۃ مسلمة بأن کان الزوجان کافرین فأسلمت الرأةۃ فقذفھا الزوج قبل عرض 
الإسلام عليه م: ( لأنه تعذر اللعان معنی من جھته )ش: وھو کونه لیس من أُھل الشھادةم: ( فیصار 
إلی الموجب الأاصلي )ش: وھو حلد القذف م: ( وھو الثابت بقوله تعالی:٭والذین یرمون 
اللحصنات؟ٛالایة )( النور : الَیة )٤‏ م : ( واللعان خلف عنه )ش: فإنه کان هو المشروع أولا ء ٹم 
صار اللعان خلافًا عنه فی الزوج عند وجود الشرط ہ فإذا عدمت صیر إلی الأصل . 


ھ٦‎ 


ون کان من أھل الشھادة وھي أمة أو کافرۃ أو محدودۃ فی قذفء آوگانت من لا بحد قاذٹھا 

بان کانت صبيةےءأو محنونق أو زانیة ؛فلا حد عليه ولا لعان ؛لانعدام أملیة الشپادۃ وعدم 

الإ(حصان فی جانبھاء وامتناع اللعان لمعنی سن جھتھا فی۔۔سقط ا حد کما إذا صدقتء والاصل في 

ذلك قولہ علیے السلام : أربمة لا لعسان بہنھم وہین آزواجھم: الیودیة والنصازائیںة تحت 
السلم والمملوکة تحت ا حر وا حرۃ تحت المملوك 


م: ( وإن کان من ڈھل الشھادة وھي أمة ) ش: أي وا ال أن امرأۃ أمتہ م: ( أو کافرۃ أو محدودة 
في قذف أو کانت من لا بحد قاذفھا بأن کانت صبیة أو مجنونة أو زانیة ) ش: اي وکان ظھور زناھا 
بین الناس کذلك ٠ء‏ آو تزوجھا بنکاح فاسد أو ولدھا من غیر أب معروف م :( فلا حد عليه ولا 
لعان) ش: ھذامن مسائل القدوری - رحمہ الله تعالی۔ إلا أن قوله - بآن کانت صبیة أو مجئونة 
أُو زائیة - فإنه تفسیر من الصنف م: ( لانعدام أھلیة الشھادۃ وعدم الإحصان فی جانبھا ) ش: أي فی 
جانب المرأة م: ( وامتناع اللعان لمعنی في جھتھا )ش: اي لأجل امتناع وجوب اللعان لعلة فی جھة 
امرأۃ فإذا کان کذلك م: ( فیسقط الحد کما إذا صدقتہ) ش: أي ارأۃ أي کما یسقط ا حد إذا صدقت 
امرأة زوجھا لان سقوط اللعان یکون من جھتھا وبقولنا قال الشعبي والزهري وحماد ومکحول 
وعطاء وأحمد في روایة وفي ظاھر مذھبه من کان أھلاً للیمین فھو أھل للعان ء کما قال الشافعي 
ومالك. 


م: ( والأصل في ذلك )ش: أي في الذي ذکر من البیان م: ( قوله عليه السلام ) ش: أي قول 
النبی پا م: ( آربعة لا لمان بینھم وہین أزواجھم :الیھودیڈ والنصرانیة تحت السلم : وامملوکة تحت 
ا حر. والضرۃ تحت الملوك والحدود في قذف مع امرآلہ) ش'“:أقول : ونذکر أولًما ذکرہ الشراح 
ھناء حتی یعرف القصد والتقلید في أمثاله ۔ فقال الأترازي : ہذا ا لحدیث لم نجد لە أصلاً فی 
کتب ا حدیث اکالموطاأ؛ واصحیح البخاري و(سن أبي داود واجامع؟ الترمذي وغیر ذلك ء إلا 
أن آبا بکر الرازي ذکرہ في شرحه ا لختصر الطحاوي؟ بإسنادہ عن عبد الباقي عن نافع عن أ٘بي 
عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ عن النبي پچ قال : اٌربع لیس بیٹھن ملاعنة الیيھودیة 
والنصرانیة تحت المسلم والمملوکة تحت ا حر وا حرۃ تحت ال مملوك ٢ء‏ انتھی . 
(١)أخرجه‏ ابن ماجة (۲۰۷۱) من طریق ابن عطاء عن أبيه عطاء ا حخراسانی عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ 
مرفوعاً . وأخرجه الدارقطني (۳/ )۱٦۴‏ من طریق عشان بن عبد الرحمن الوقاصي عن عمرو بن شعیب عن 
أبيه عن جدہ . وأخرجہ أیضاً من طریق ابن عطاء عن عطاء عن عمرو بن شعیب عن أبيە عن جدہ ٹم قال : مذا 
عشمان بن عطاء ا خراساني وہو ضعیف ا حدیث جدا ء وتابعه یزید بن زریع عن عطاء وھو ضعیف أیضاً : 
وعثمان ہن عہد الرحمن الوقاصي الذي في الإسناد الٹانی ء قال فیه الدارقطئي : متروك . 

قلت : وقد رواہ الأئمة أمثال ابن جریج والآأوزاعي عن عمرو بن شعیب عن أٔبيە عن جدہ موقوفاً وھذاھو الأصح 


والله أعلم . 


ََٔ۷ 


1ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا نی تن کت ا ا رس سرت رک ٹ ‏ کے رر ہے رہہ رہہ جرد بب 


قال الأکمل : قیل ھذا ا حدیث لم بوجد لە أصل فی کتب ا حدیث ہ لکن أبتابکر الرازي 
ذکر فی شرحہ مختصر الکرخي؟ بإسنادہ عن عبد الباقي أبی عمرو بن شعیب عن أبيه تن جدہ 
عن النبی گل ء قیل : کفی بأبی بکر الرازي العدالة والفقه والضہط مقتدی؛ انتھی . 

وقال الکاکی بعد ان ذکر ال حدیث : رواہ الشیخ أبو بکر الرازي والدارقطني وفیه: ٭ولیس 
بین الملوکین ولا الکافرین لعان ۴ء ذکرہ أبو عمر بن عبد البر أيضًا وضعفه ہ ورواہ الدارقطعي 
من طرق ثلاث وضعفه ء والضعیف إذا روي من طریق پحتج بە علی ماعرف : انتھی . 

فنقول قال الأترازي : ھذاا حدیث لم نجد لہ أصلاً ۔ . . إلی آخرہ غیر صحیحء لان ابن 
ماجة والدارقطني وعبد الباقي بن قائم ‏ ذکرہ فعرفت أنە من اللقلدین القصرین . وقول الأکمل 
قیل في اللوضعین یدل علی أنه من اللقلدین اللقصرین . وأما قول الکاکي فقریب من التوجيه ء 
ولکنه لم یحررہ کما ینبغی . 

قال الشیخ جمال الدین الزیلعی في تخریج أحادیث الھدایة بعد أن ذکر الحدیث المذکور : 
أخرجہ ابن ماجە فی ٭سننه٤‏ عن ابن عطاء عن أبيه عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ ان رسول 
الله ولا قال : أربعمة من النساء لا ملاعنة بینھن النصرانیة تحت السلم: والیے ودیة تحت 
السلم والمملوکة تحت ا حرء وا حرۃ تحت الملوكء ھذا لفظ ابن ماجة وآخرج الدارقطني في 
اسننه) عن عشمان بن عبد الرحمن الوقاصی عن عمرو بن شعیب وقال عن جدہ عبد الله بن 
عمرو موقوفًا : أُربعة لیس بینھم لعان لیس ہبین ا حر والأمة لعان ء ولیس بین ا حرة والعبد لعان ‏ 
ولیس ہین المسلم والیھودیة لعان ولیس بین اللسلم والنصرانیة لعان . 

وقال الدارقطنی : الوقاصي متروك ا حدیث ء ثم آخرج عن عثمان بن عطاء ا حخراساني عن 
أبیه عن عمرو به . قال : وعشمان بن عطاء ا خراسانی ضعیف ال حدیث جد ا ء وتابعه یزید بن 
زریع عن عطاء ومو ضعیف أَیضًا . وروي عن الأوزاعي وابن جریج وھما إمامان عن عمرو بن 
معیب فن چتہ آتھی.: 

قلت: عطاء ھذاوثقه ابن معین وأبو حا وغیرھما ؛ واحتج به مسلم فی صحیحے وابنه 
عثمان ؛ ذکرہ ابن أبی حاتم في کتابه وقال : سألت عنە أبي فقال : یکتب حدیثه ٹم ذکر عن أبیە 
سألت دحیمَا عنه فقال: لا ہأس بە. فقلت إن أصحابهہ یضعفونهء فقال : وأي شيء حدیث عثمان 
فی ا حدیث ؛ واستحسن حدیئه وعثمان بن عبد الرحمن بن عمرو بن سعد بن أبي وقاص أبو 
عمرو الوقاصی الالکی قال ابن ال جوزي : إنما قیل لە ا مالکي لأن سعداً هو ابن مالك . قلنا و ابو 
وقاص ؛ فلذلك نسب إليه وکان هو ضعیٹًا ء فقد أخرج ا حدیثٹ أیضًا عن عمرو بن شعیب 


. ہ٥ عیر‎ 
۵٦۸ 


ولو کانا محدودین فی قذف فعليه ا حد؛ لان اللمان من جھته إِذْ هو یں من أھله ۔ وصفة اللعان 
ان بیندی القاضی بالزوج فیشھد اربع شھادات: 


وروی الذھبي في ا تن الأحادیث منھا ما رواہ عن سھیل بن آہی صالح غیأٔبيه عن أبي 

ھریرۃ مرفوعا : الکذب یقصر الرزق : والدعاء پرد القضاء نافذ ولله فی خلقه قضاء یحلاث . 
النیي قٍ قال ٥:‏ أربع لا لعان بینھن ..ے اال حدث . قلنا :رویٹم مذاعن رجل مجھول ورجل 
غلط ‏ وعمرو بن شعیب عن عبد الله بن عمرو منقطع ۔ قلت : لم یسم الشافعی اللجھول ولا 

وقال : روی ھذا ا حدیث عبد الباقي بن قائع وعیسی بن أبان من حدیث حماد بن خالد 
الحیاط عن معاویة بن صالح عن صدقة بن أَبي ثوبة عن عمرو بن شعیب عن أ٘بیه عن جدہ عن 
ابی ا وحمادومعاویة من رجال مسلم ؛ وصدقة ذکرہ ابن حبان فی کتاب التابعین ؛ 
قال :وروی عنه معاویة بن صالح ء ذکرہ ابن أبی حاتم في کتابہ ء وقال : روی عنہ الولید وعبید 
الله بن موسی؛ وھذا یخرجه عن جھالة العین وا حال . 

وقول الشافعي رجل غلط قال الشیخ علاء الدین في ا جوھر النقي : أظنه أراد به عمرو بن 
شعیب وھو ثقة ء وقد عمل العلماء بحدیثه وعمل به الشافعي فی مواضع والبہ لبیھقی ۔ وقد خالف 
الشافعي في قولە إن الحدیث منقطع وأثبت اتصاله وقد تبین با قلنا أن إسناد الحدیث جید ء فلا 
نسلم قول البيھقي ؛ ولم ینسلخ بیانە إلی عمرو . 

م: ( ولو گانا)ش: أي الزوجان م: ) محدودین فی قذف فعليه ا-حد لان امتناع اللمان لمعلی من 
جھتە ء إذ ھو لیس من أھلہ) ش: ھذہ من مسائل الأصل ذکرھا اللصنف علی سبیل التفریع ؛ قولہ 
معنی من جھته هو کونە لیس من أھل الشھادۃ . 

فان قلت: ھلا اعتبر جانبھا وھی أَيضا محدودۃ فی القذف ذی الد . 

قلت : ا انم من الشيء إنا یعتبر مانعًا إذا وجد الملقتضی ہ لأنه عبارة عما ینتفی بە ا حکم مع 
قیام مقتضاہ ء وھنا المائم عو الرجل لکونە الأصل فيه ء وإغا یعتبر أھلیة المرأة فيه إذا وجدت أھلیة 
الرجل ؛ فإذالم توجد أھلیة الرجل لا یعتبر بحالھا فی اللعان کالعبہد یقذف امرأته اللحدودۃ 
العفیفة الحرۃ البالعغةء حیث بجب عليه الحد ۔ 

م: ( قال : وصفة اللعان ) ش: اي قال القدوري رحمہ الله تعالی وصفة اللعان م: ( أن یبتدیٗ 
القاہٴسي بالزوح ١‏ شس: أي یقیم القاضي الزوج بین یدیه ویأمرہ م: ) فیلشهد أربع شھادات )ش: مس 


۹ 


یقول فی کل مرة :هد بالله إني من الصادقین فیما رمیتھا به من الزناء وَبقول فی الخامسةۃ لعنة 

الله عليه إن کان من الکاذبین فیما رماھا به من الزنا ؛یئسیر إلیھا فی جمیع ذللٹاکیم تشھد امراة 

أریع سرات ءتقول في کل سرۃ آشصد بالله إنە من الکاذبین فیمسا رماني بە من الزنا “وتضول في 

ا خامسة غضب الله علیھا إِن کان من الصادقین فیما رماني بە من الزنا ۔والأصل فيه ما تلوٹامن 

النص ء وروی ا حسن عن أبی حنیغة -رحمہ الله -آنه یأتی بلفظ الواجهھة بقول فیما رمیتك به 

من الزنا لأنه أقطع للاحتمال وج ما ذکر فی الکسشاب أن لفظة المغاییة إذا انضمت إلیھا الڑإشارۃ 
انقطع الاحتمال ۔ 


الإشھاد بنصب الدال عطفا علی قولە ان یبتدئ . واعلم أنھا إذا محاصمت إلی القاضي فینبغي أن 
یقول لھا اترکي وانصرفي ء ولو ترکت وانصرفت ثم خاصمت بعد ذلك ثانیا جاز ء لأن العفو عن 
القذف باطل ء فإذا اختصمت وأنکر الزوج فعلیھا أن تقیم شاهدین عدلین: ولو أقامت رجلاً 
وامرآتین لم یقبل . ولو اأقامت شاھدین ٹم أن الرجل أقام رجلاً وامرأتین علی تصدیقھا سقط 
اللعان و لا حد . ولو لم یکن لھا بینة فأرادت أن تخلف الزوج علی القذف لیس لھا ذلك ء فان 
أقر الزوج ہأنه قذفھا بالزنا سٹل البینة ؛ فان شھد أربعة أنھم رأوا کالمیل في الکحلة ؛ والقلم فی 
الملحبرۃ بنظر إِن کانت امرأۃ محصنة رجمت ٠‏ وإن کانت غیر محصنة جلدت . ولو لم یکن لە بینة 
وجب اللعان إذا اجتمعت الشرائط . وقال فی الأصل : یقول لە القاضی قم فالتعن فیقوم . 

ثمع: ( یقول في کل مرۃ اأشھد بالله إني لمن الصادقین فیما رمیتھا بە من الزناء ویقول فی الخامسة: 
لعنة الله عليه إِن کان من الکاذبین فیما رماھا بە من الزنا ؛ یشیر إلیھا فی جمیع ذلك . ٹم تشھد ا مرأة أرہع 
مرات تقول في کل سرة :آشھد بالله إنه لمن الکاذبین فیما رماني بە من الزناء وتقول فی الخابسة :غضب 
الله علیھا إن کان من الصادقین فیسا رمائی بە من الزنا ) ش: وإذا کان القذف بنفی الولد تقول ا مرأۃ 
فی کل مرۃ فیما رماني بە من الزنا می نفی الولد . 

عم ( والأصل فيه ) ش: أي فی اللعان علی هذہ الصورة م: ( ما تلونا من النص )ش: وھو فیما 
مضی بقوله تعالی ۶ ولم یکن لھم شھداء إِلا أنفسھم فشھادة أحدھم آربع شھادات 4 إلی قوله ٭ إِن 
کان من الصادقین 4ہ (النور : الاّية٦)‏ م: ( وروی ا حسن عن أبي حتیفة آه بأتي بلفظ الواجھة )ش: أي 
الخاطبة م: ( بقول فیما رمیتك ہہ من الڑنا ؛ لأنه أقطع للاحتمال ) ش: لان ھاء الغبة محتملة فکانت 
الخاطبة آرفع للاحتمال ؛ وبه قال زفر ء کذا ذکرہ في اشرح الأقطع).م: ( وجے ما ذکرہ في 
الکتاب ) ش: أي القدوري م: ( أن لفظ ا مغاییة إذا انضمت إلیھا الإشارۃ انقطع الاحتمال ) ش: لأنہ 
بجتمع فیه أداتا تعریف فھو أولی . وفي ٢تنبيه‏ الشافعیة* یسمبھا إن کانت غائبة ویشیر إلیھا إن 
کانت حاضرۃ . وقیل یجمع بینھما ء وآأنکرہ السرخسي فقال لا معنی لذکر الاسم والنسب مع 
ا حضرة ۔ وفی االمٹھاج) : لو بدل الشھادة بحلف ونحوہ أو الغضب بلغبھا أو علی العکس : قبل 
مام الشھادات لم یصح علی الأصح . 


٭ اٹ 


قال : فإذا الشعنا لا تقع الفرقة حتی یفرق القاضي بینھما ء وقال زفر؟تقع بتلاعنھسا؛ لأنە تثبت 

ا حرمة الؤبدۃ باسحدیث . ولنا أن وت الحرمۂة بشوت الامساك بالمعمروتِ فیلزمه الصكسریح 

بالاحسان فإذا اتنع ناب القاضی منابه دفمًا للظلم دل عليه قول ذلك اللاعن ند اللبی عليه 

السلام : کذبت علیھا یا رسول الله ء فقال لە : اأمسکھا؛ : فقال : إِن أسسکتھا فھی طالق ثلاگا. 
قالہ بعد اللعانِ ۔ 


م: ( قال )ش: أي القدوري رح الله م: ( فإذا النمنا لا تقع الفرقة حتی یفرق القاضی بینھما ) 
ش: تکون الزوجیة قائمة ویشع ظھارہ وطلاقة ویجري التوارٹ بیٹھما إذا مات أحدھما عندنا ‏ 
کذا فی شرح الطحاوي م: ( وقال زفر: تقع )ش: أي الفرقة م: ( بتلاعنھما ) ش: وھو المشُھور من 
مذعب مالك وأصحابە ء وبه قال آبو ور وأہو عبید في روایة داود ء وھو مروي عن ابن 
عباس . قال الشافعي : یقع ہلعانه کما إذا ارتد أحد الزوجین . وقال أبو ہکر الرازي : قول الشافعی 
خارج لا سلف لە فيه ‏ قیل لیس کذلك ٠‏ لآنه ذکر فی اللقدمات أنە ظاھر قول مالك وعبد الله بن 
عمرو بن العحاص . وقال ابن حزم فی ۸ المحلی؟ : قول الشافعی قول لا ہرھان عليه . وقال عثمان 
البتی وجماعة من أُھل البصرۃ : لا یتعلق باللعان فرقة بحال : وھو خلاف السنة وا حدیث . 

م: ( لأنه نثبت ا حرمة الؤہدة بالحدیث ) ش: قال الأکمل والکاکي : أراد ہالحدیث قول یا: 
دالتلاعتان إذا تفرقا لا بجتمعان ابد ؛'''ء نفي الاجتماع بعد التلاعن + وو تنصیص علی نفی 
المَر 3> بالتلاعن ء وقال الأترازی : ولزفر قول الصحابة : المتلاعنان لا بجتمعان أبدا . قت : 
الصواب مع الاترازي أنه لم یرو مرفوعا ؛ نما روي موقوفّاعلی جماعة من الصحابة من ذلك ما 
رواہ آبو داود من حدیث ابن شھاب عن سھل بن سعد - رضی الله تعالی عنه - فی ھذا ال خبر ‏ 
قال فطلقھا ٹلاٹ تطلیقات فأئفذہ رسول الله قيُفمضت السنة بعد فی ا متلاعنین إذا افترقا لا 
یجتمعان أبداً ۔ وروی عبد الرزاق فی مصنفہ : ا لمتلاعنان لا یجتمعان أبداً موقوقًا علی عمر وابن 
مسعود - رضي الله عنھم - م: (ولنا آن ثبوت ا لحرمة یفوت الإم سا بالممروف : فیلزمه الكسریح 
بالإحسان : فإذا امتنع ناب القاضی منابه دفمًا تلظلم ). 

م: ( قال )ش: المصنف - رحمہ الله تعالی ۔م: ( ەل عليه )ش: أي دل علی عدم وقوع 
الفرقة م: ( قول ذلك الملاعن عند اللبي للا کذبت علیھا یا رسول الله إِن امسکتھا فھی طالق ثلانا : قاله 
بعد اللعان ) ش: وأراد بالللاعن عویر العجلانی . وجہ الاستدلال أنه قال : کذبت علیهھاعند 
)١(‏ رواہ أبو داود فی اللعان )۲۲٢٥٢(‏ من حدیث سھل بن سعد وفبه عیاض بن بد الله الفھری وفیه لین . 

وآخرجە أیضا من طربق سفیان عن الزمري عن سھل بن سعد . 
وآخر جھما الدارقطني )٥٥٤ /٢(‏ من طریق فروۃ بن أبي المغراء ثنا أبو معاویة عن محمد ہن زیل عن سعید بن جبیر 
قلت : وھذاإسناد حسن . وروی موقوفاعلی عمر وابن مسعود وعلی وابن عمر . 
رھ 


ونکون الفرقة تطلیقة بائنف عند أہی حنیفة ومحمد ۔رحمھما اللەہ لان فل القاضی انتسب إليه 


النبي پل . . إلی آخرہ ء ولم ینکر علیے النبي قلچهُ ء ولو وقعت بیٹھما جرد اللاعن لآنکر 
رسول الله ا فان قیل : قد أنکر عليه بقوله : اذھب فلا سہیل لك علیھا؛ . 

جیب : بأن ذلك تصرف إلی طلبه رد ا مھر؛ فإله روي أنه قال: إذاکنت صادقًا فھو لھا با 
استحللت من فرجھا ء وإن کنت کاذبا فلا سبیل لك علیھا ء والٹر کیب المذکور قلق جداً ء حتی 
فی بعض النسخ دل عليه قولہ پا لذلك الملاعن : ہ إن أمسکتھا فھی طالق ثلانّا ٤ء‏ قاله بعد اللعان 
٤‏ أي بعد وقوع اللعان وبین النسختین فرق لا یخفی ۔ ولو ذکر ا حدیث ٹم بین وجه الاستدلال 
لکان أحسن وأوضح . 

والحدیث رواہ مالك فی ٴ الموطأه عن ابن شھاب عن ابن الملسیب أن سھل بن سعد الساعدی 
آغبیرآن ظریر الضعلاتی جاہ إلی عاصم بن غدی الأنضاری: فَقان لزیا عاصے آرآیت رجلاً 
وجد مع امرأآته رجلا یقتله فتقتلونہ آم کیف یفعل ؟ سل لی عن ذلك رسول الله ول فلما رجع 
عاصم إلی أھله جاء عویر فقال : یا عاصم ماذا قال رسول اللہ يك ء فقال له عاصم: ماکنت 
لناتینی بخبر قد کرہ رسول پي اللسألة التي سألته عنھاء قال: والله لا أُنتھیء حتی آتي رسول الله 
ا وأسآلہ عنھا فأتی عویر النبي قل وسط الناس فقال : یا رسول الله رأیت رجلا وجد مع 
امرأته رجلا أیقتله فتقتلونہ أم کیف یفعل ء فقال رسول الله قےڑ : ہقد أنزل الله تعالی فیك وفيی 
صاحبتك؛ اذھب فأت بھا؛ ء قال سھل : فتلاعنا وأنا مع الناس عند رسول اللہ پچ ء فلما فرغا 
من تلاعنھما قال عویر : کذبت علیھا یا رسول الله إن أمسکتھا فطلقھا ثلاتًا قبل آن یأمرہ رسول 
الله ےچ . 

قال ابن شھاب : فکانت تلك ستة الملاعنین ء ورواہ البخاري فی 7صحیحہه* عن (إسماعیل 
عن مالك عن ابن شھابِ ٠‏ ورواہ مسلم أيضًا وأبو داود ۔ وفی روایة عویر بن أشقر . وقلنا 
حدیث اہن عمر رضی الله تعالی عنھما أیضا أنە عليه السلام لاعن بین رجل وامرآتہ آلحق الولد 
بأمه : ذکرہ فی الصحیحین ۹ ۔ وعن سھل بن سعد شھدت المئتلاعنین علی عہد رسول الله چا 
وأنا ابن خمس عشر سنین فرق بینھما حین تلاعنا ء فھذہ الأحادیث الصحاح کلھا تدل علی عدم 
وقوع الفرقة بتمام تلاعنھما حتی یفرق بینھما ء وکذا إیقاع الطلاق الثلاٹ ؛ ولم یرد فی حدیث 
آنه عليه السلام فرق بینھما قبل لعان ا لمرأۃ بعد لعان الرجل ء قال الطحاوي : قول الشافعی خلاف 
القرآن وا حدیث: ویتبغی علی قولە أنە لا تلاعن المرأة أصلاً ء لأتھا لیست زوجة عند لعانھا . 

م: ( ونکون الضرقة )ش: أي الفرقة ا حاصلة بالتلاعن م: ( تطلیقة ہائنة عند أبي حنیفة ومحمد 
رحمھما الله تعالی؛ لان فعل القاضی انتسب إليه ) ش: للنیابة عنه م: ( کما فی العنین )شض: حیٹ 


۲‌ و 


وھو خاطب إذا آکذب نفسه ؛ عندھما ء وقال أبو یوسف-رحم اللەّت هو تحریم مؤبد لقوله 

عليه السلام:! التلاعنان لا بجتمعان آبداٴ نص علی الآبید .ولھما أن الإكذانِٔ رجوع, والشھادۃ 

بعد الرجوع لا حکم لھا ء ولا ویجتمعان ما داما متلاعدین ‏ ولم یبق التلاعن والاحکمے بعد 
الڑکذاب فیجتمعان ء ولو کان القذف ہنفی الولد نفی القاضی نسبه وآسحقهہ بأمہ 


برعلا القاقی مستحائزت وع آآبیار الا خری القاقی مہا اخاطلت آ1 اھر فی الات 
بالطلاق لا تتآبد ء غیر أنھا بائنة ء لأن القصود دفع الظلم عنھا فلا بحصل ذلك إِلا بالبائن ء 
وھما یحتجان أیضا ببا روی مسلم عن إبراھیم النخعي أنه قال : اللعان تطلیقة بائنة ء ولآن الثابت 
بالنص اللعان ء فلو أثبت ا حرمة[ الؤبدة] لزم الزیادۃ علی النص٠‏ وذلك لا یجوز + لأنه نسخ . 

م: ( وھو خاطب إذا أکذب نفسه ) ش: ھذہ سألة مبتدأۃ ء أي هذا الرجل بعد الڑکذاب صار 
خاطبا من ا خطاب ؛ أي یجوز لە أن یتزوجھا کما لغیرہ یجوز أأن یتزوجھا کما لغیرہ یجوز أن 
یتزوجھا فعليه ا حد باٍکذاب نفسء م: ( عندھما )ش: أُي عند أبی حنیفة ومحمدء: ( وقال أبو 
یوسف هو تحریم مؤید ) ش: یعني بعد التلاعن تبقی المرأۃ حرام عليه أبداً ء فلا یجوز لە أن یتزوجھا 
٭ وبه قال زفر وا حسن والشافعي م: (لقوله -عليه السلام:٭ النلاعنان لا بجتمعان آبداً )٤‏ ش: وقد مر 
الکلام عن قریب مستقصی ہ وهو قول الصحابة - رضي الله عنھم - ولم یرد مرفوعام: (نص 
علی التآبید ) ش: أي نص ظاھر ھذا الخہر علی تآبید ا حرمة . 

۴ (ولھما)ش: أي لأہی حنیفة ومحمدم: ( أن الإکذاب )ش: أي إکذاب الرجل الملاعن 
نفسه م: (رجوع : والشھادۃ بعد الرجوع لا حکم لھا ) ش: یعنی ہطل حکمھام: ( ولا یجتمعان ما داما 
متلاعنین ) ش: ولا منافاۃ بین نص التآبید والعود خاطبا ؛ لأن معناہ ماداما فی حال التلاعن م: (ولم 
ببق التلاعن ولا حکمەه بعد الاکذاب ) ش: أي لم یبق حقیقة التلاعن ولا حکما یعنی لا حقیقة ولا 
حکيا ء آما حقیقة فظامر ؛ وأما حکما فلأنه ا أکذب نفسە وجب عليه ا حد ء فبطلت أھلیة 
اللمان ؛ فإذا بطلت الأھلیة بطل حکمھا م: ( فیجتمعان ) ش: أي ااصلاعنان : یعني یجوز 
اجتماعھا بعد ذلك التزویج . وقال الكاکي : إذا کذب نفسه قہل تفریق القاضی حلت لە من غیر 
تحجدید النکاح . 

م: ( ولو کان القذف بشفي الولد نفی القاضی نسبه والحقہ ہام ) ش: أي ألحق الولد بأمه ؛ وبه 
قال الشافعي وآحمد. وقال إبراھیم وابن معقل وموسی :لا یفتقر نسب الولد علی الفراش 
بالنفيء لقوله -عليه السلام ٢-‏ الولد للفغراش و للعاھر ا حجر؟ ذکرہ فی ھالصحیحین٤.‏ 
وللجمھور حدیث ابن عمر رضی الله تعالی عنھما آن رجلاً لاعنن امرأته فانتفی ولدہ وفرق 
بینھما وأ لحق الولد بأمه ٦‏ ھپ ٰ۱ 

قال في 8شرح الطحاوي ؛ : ثم ولد الملاعنة بعدما قطع نسبه فجمیع أحکام نسبه باق من 


ارد 


وصورۃ اللعان أن یأمر ا حاکم الرجل فیقول اربع مرات :أشھد بالله إِن ین الصادقین فیما رمیتك 

به من نفي آلولد ۔ وکذا فی جانب الرأة ۔ولو قذٹھا بالزنا ونفی الولد ذکر فٔیاللعان الأمرین. ئم 

ینفي القاضي نسب الولد ویلحقہ بأمه ؛ما روینا أنه عليه السلام نفی ولد اسرأۃ لال بن أمیة عن 
علال وآلحقه بھا 


الاب سوی المیراث والنفقة ء حتی أن شہادۃ الأب لە لا تقہل وشھادته لاہنە لا تقبل ودفع الزّکاة 
إليه لا یجوز ۔ ولو کان أنٹی فزوجء آأباھا أو تزوج بنته منە إِن کان ابنًا لایجوز ء وغیر ذلك من 
اأحکام النسب . 


م: ( وصورۃ اللعان )ش: أي في نغي الولد م: ( آن یامر ا حاکم الرجل ؛ فیقول أرہع مرات أشھد 
بالله إني لمن الصادقین فیما رمیتك به من نفي الولد ء وکذا فی جانب المرأۃ ولو قذفھا بالزنا ونفی الولد 
ذکر في اللعان الأمرین ) ش: آراد بھما الزنا ونفی الولد م: ( ٹم ینفي القاضي نسب الولد ویلحقه بأمه 
ما روي أنە عليه السلام ) ش: اي آن ابی پل م: ) نفی ولد امرأۃ ھلال بن أمیة عن ھلال ؛ وأ حخقہ 
بھااش: الحدیث رواہ أبو داود فی ہسننهٴ قال : حدثنا الحسن بن علی قال حدثنا یزید بن ھارون 
تالآ تاشاسی شر رم متام تی عا س46 اساعلالے اتور اجعدافاتظ 
الذین تاب الله علیھم؛ فجاء من أرضه عشاء فوجد عند أھله رجلا فرای بعیله وسمع بأذنه فلم 
بھجهە حتی أصبح ٹم غدا علی رسول اللہ قا فقال : یارسول الله إنی جثت أھلي عشاء فرأیت 
عندھم رجلا ء ضرأیت بعیني وسمعت بأذني فکرہ رسول اللہ چي ما جاء بە واشتد عليه 
فنزلتفوالذین برمون أزواجھم ولم یکن لھم شھداء إِلا أنفہھم فشھادة أحدھم ٭ ... الآبتین کلتاھما 
(النور الاّية :٦٦)ء‏ فسري عن رسول الله ق فقال بشیر: یاهلال قد جعل الله لك فرجا 
ومخرجا. 

قال هلال: وفد کنت آرجو ذلك من رہی ہ فقال رسول اللہ ہل : ارسلوا إلیھا فجاءت فتلا 
علہارےل الل گرڈ ستار آتھ سا آآ عتاب اص اقتت: صتاب الانیا نال :ال 
لقد صدقت علیھا : فقالت : کذب فقال رسول الله لا : لاعنوا بیٹھما :ء فقیل لھلال : اشہھد 
فشھد أرہم شھادات بالله أنه من الصادقین ء فلما کان ال حخامسة قال : یا هلال اتق الله فإن عذاب 
الدنیا أھون من عذاب الآخرۃ ء وإن ھذہ الوجبےة التی توجب عليك العذاب ء فقال : والله لا 
یعذبنی الله علیھا کما لم یجلدنی علیھا فشھد الحامسة أن لعنة الله عليه إِن کان من الکاذبین ٭ ثم 
قیل لھا اشھدي فشھدت آربع شھادات باللە إنە من الکاذبین ء فلما کانت الخامسة قیل لھا اتقی 
الله ٭ فإن عذاب الدنیا أھون من عذاب الآخرۃ ء وإن ھذہ الوجبة الٹتی توجب علیك العذاب 
فتلکات ساعة ئم قالت : واللە لا أفضح قومی فشھدت ا حامسة أن غضب الله علیھا إِنَ کان من 
الصادقین ء ففرق رسول الله يك ببنھما وقضی أن لا بدعی ولدھا لب ولا ترمی ولا یرمی ولدھا 
ومن رماھا أو رمی ولدھا فعليه ا حد . وقضی ان لا مبیت عليه ولا قوت من أچل أتھما یفترقان من 

ا بات 


ولان اللقصود من ھذا اللعان نفي الولد فیوفر عليه مصودہ فیتضمن القَظباء بالتفریق ء وعن أبی 
یوسف رحمہ الله أن القاضی بفرق ویقول :قد أُلزمتہ أمہ وأخرجتہ من تُستَل,الاب؛ لأنه ینفك 
عنه فلا با من ذکرہ . 


اُجل أنھما یفترقان من غیر طلاق ولا متوفی عنھا ء وقال : ۷ إن جاءت به أصیھب أریصخآئپیج 
حمش الساقین فھو لھلال ؛ وإن جاءت بە أورق جعد إجماليیّا خدلج الساقین سابغ الاإلیتین فھو 
للذي رمیت به ۹ء فجاءت بە أورق جعذدا جمالیًا خلدج الساقین سابغ الألیتین ؛ فقال رسول الله 
ا دلولا الأآبان لکان لي ولھا شأن؛ ''' ٠‏ قال عکرمة وکان ولدھا بعد ذلك أمیراعلی مصرء وما 
یدعی لاب ٠‏ ورواہ أحمد فی مسندہ: وھو معلول بعباد بن منصور . وقال ابن معین : عباد ابن 
منصور ضعیف قدري . وقال ابن حبان : کان قدریا داعیٔا إلی القدر . وقال فی التنقیح : وثقہ 
یحیی القطان ۔ قوله - أُصيیهب - تصغیر اأصھب : ومو الذي یعلو لونه صهبة وهي کالشقرة . 
وقولە - أریصح - تصغیر الأرصح بفتح الھمزۃ وسکون الراء وفتح الصاد المھملة وبا حاء الھملة 
هو الناتئ الالیتین ء ویجورز ہالسین ء قاله الھروي . قولە آئییج تصغیر آثہج بفتح الھمزۃ وسکون 
الثاء الثلئة وفتح الباء الموحدۃ وبا حیم ء وھو الناتئ الثبج أي ما بین الکتفین والکاھل . 

قوله - حمش الساقین - بفتح ا حاء اللھملة وسکون ا میم وہالشین العجمۃة أي دقیقھما. 
قولە: ۔أورق - أي أسمر قوله - جعد - بفتح ا جیم وسکون العین ا مھملة وہالدال المھملة ؛ ومو 
القتصیر ممتردد ا خلق . قولە جمالیا - ہضم ا حیم وتخفیف ال یم واللام وتشدید الیاء آخر ا حروف ء 
وھو الضخم الاعضاء التام الأوصال . قوله - سابغ الإلیتین - بالسین المھملة وکسر الباء الملوحدة 
وبالغین اللعمجمة ء اي قائمھا وعظیمھا .م: ( ولآن اللقصود من عذا اللسان ) ش: أُي لان مقصود 
الزوج من لعانەم: ( فقی الولد فیوفر عليه ) ش: أي علی الزوج م: ( مقصودہ) ش: فی نفيه م: 
(فیتضمنه القضاء بالتفریق )ش: اي یتحضمن نفي الولد قضاء القاضی بالتفریق ؛ یعني إذا قال 
فرقت بینھما یکغی . 

۳( وعن أبي بوسف أن الشاضي بضرق ویقول: قد ألزسته أسه ) ش: أى الزمت الولد أمه 
م: (وأآخضرجته )ش: أي الولدم: ( من نسب الاب )ش: حتی لو لم یقل ذلك لم ینتف النسب عنهہ 
م: ( لآنه ینفك عنه )ش: أي لان نفی الولد ینفك عن التفریق إذ لیس من ضرورۃ التفریق باللعان 
نفي الولد کما لو مات الولد فإنه یضرق بینھما باللعان ولا ینتفی اللسب عنەم: ( فلا بد من ذکرہ ) 


(١)رواہ‏ ابو داود ٥‏ اللعان ہ (٢٥۲٢۲)عن‏ عباد بن منصور عن عکرمة عن ابن عباس ... بەء وفیەعبادبن 
منصور وو ضعیف جداآ ومدلس . قال البخاري : عبادبن منصور روی عن ابن أبي یحي الأسلمي عن داود 
ابن ال حصین عن عکرمة أشیاء ریما نسیھا فجعلھاعن عکرمة ء وقال ابن حبان : وکل ماروي عن عکرمة سمعه 
من ابن ہی یبحیی عن داود فدلسھا علی عکرمة ۱ 

قلت : فا حدیث علی ھذاعن عبادعن ابن أبيی یحیی عن داود ہن ا حصین : وعذہ سلسلة الضعفاء . 


ت پت 


فإن عاد الزوج وآکذب نفسه حدہ القاضي لاقرارہ ہوجود الحد علیه: وٗجل لە أن یتزوجھا وھذا 

عندھما؛ لأنه ما حد لم یق أھلا للعان ء فارتفع حکمہ النوط بە وھو النحتَیُم.وکذلك إِن قذف 

غیرھا فحد بە ما بیناء وکذا إذا زنت فحدت لانتفاء أھلیة اللعان من جانبھا . وإذا قذف ام رآتہ 

وھی صغیرة أو مجنونة فلا لعان ہیٹھما ؛لأنه لا بحد قاذفھا لو کان أجنبیا ء فکذا لا یلان الزوج 
لقیامہ مقامه ۔ وکذا إذا کان الزوح صغیرً أو مجنوتًا لعدم أعلیة الشھادة 


ش: أي من ذکر نفی الولد : ألاتری أنە إذاانفی ولد أم الولد ینتفي به ولایجری اللعان . 
وإذاقال لامرأتے زنیت یجري اللعان ولا ینتفی الولد. 

م: ( فان عاد الزوح وآکذب نفسه )ش: یعنی بعد اللعان م: ( حدہ القاضي لٴقرارہ بوجود الحد 
عليه )ش: حیث قذف محصتہه . 

وفي؟ البسوط ٢‏ : ھذا إذالم یطلقھا بائنا بعد القذف ؛ أما لو کذب نفسه بعد البینونة لا 
بجے ا لحد ولا اللعان ء لأن اللقصود باللعان التفریق ؛ ولا پتأتی ذلك بعد البینونة ولا حد عليه : 
کن اق ایر الاتات ری ء رلا نان لک بعد الم لت راد علیہ لاکن کان 
موجبّا للعان والقذف الواحد لا یوجب ا حدین م: ( وحل لە أن یتزوجھا ) . 

ش: قال الأکمل : هذاتکرار لقوله - وھو خطاب إذا أکذب نفسه عندھما ۔ ویجوز ان 
یقال ذکر مناك تفریمًا ءونقل منا لفظ القدوري م: ( وھذا عندعما ) ش: أي جواز حل الزوج بعد 
اللمان والتکذیب والحد عند أبی حنیفة ومحمد م: ( لأنه ما حد لم یبق أھلأللعان: فارتفع حکمه 
النوط بە )ش: آي ارتفع اللعان بحکمہ ا متعلق بەم: ( وھو التحریم )ش: کما ارتفع اللعان . 

م: ( وکذلك )ش: أي یحل کذلك م: ( إن قذف غیرھا ) ش: أی غیر امرأته بعد تفریق القاضي 
م:(فحدبہ)ش: أي ہسبب قذفه :ا بینا) ش: برید بە قوله لأئە ما حد لم یبق أھلاٌ للعان ء 
فارتفع بحکمہ الوط بەم: ( وکذا إذا زنت فحدت لانتفاء أعلیة اللعان من جانبھا ) ش: فِإن قیل ا 
جری اللعان بینھما علم أنھما زوجان علی صفة الإحصان وا رأۃ والرجل إذا زنیا بعد إحصاتھما 
یرجمان ؛ فحینئذ کان قوله فحدث معناہ رجمت ہء فبعد ذلك أن تبقی محلاً للزوج . أجیب بن 
معنی قولە - حدت - جلدت : وتصور السألة أن یتلاعنا بعد التزوج قبل الدخول ؛ ثم إنھازنت 
بعد اللعان ء فکان حدھا ا جلد دون الرجم ؛ لأنھا لیست محفة ؛ لان من شرط إحصان الرجم 
الدخول بعد النکاح الصحیح ولم یوجد .م: ( وإذا قذف امرأنہ وھي صغیرة)ش: أي وا حال أنھا 
صغیرة م: ( أو مجنونة فلا لعان بیٹھما : لأئە لا بحد قاذفھا ) ش: أي قاذف الصغیرۃة والمجلونة م: ( لو 
کان ) ش: أي القاذف ء: ( أجنیّاء فکذا لا بلاعن الزوج صغیراً أو مجنونًا لعدم أھلیة الشھادة ) ش: 
واللعان شھادة عندنا ء وبە قال الشافعی . وفی (المدونة؛ یلاعن بقذف الصغیرۃ . 


جرف 


وقذف الآخرس لا یتعلق بە اللعان ؛لأنه یتعلق بالصریح کحد القَذكء وفیه خلاف الشافعی 

رحمه الله وھذا لأه لا بعری عن الشبھة : وا حدود تندری بھا.وإذا قال الزْوٰخ::لیس حملك مني 

فلا لعان بینھما ء وھذا قول أبي حنیفة وزفر -رحمھما الله- لأنه لا یتیقن ہقیام ا حمّل: فلم یصر 

قاذقًا . وقال أہو یوسف ومحمد رحمھا الله: اللعان یجب بنفی ا حمل إذا جاءت بہ لأقلمن ستة 
اشھر وھو معنی ما ذکر فی الأصل ؛لانا تیقنا ا حمل عندہ فیتحقق القذف ء 

00ل 2ھچ ھک ھت دھادستٹااسسسشسسسڈستٹولڈلکشتسل٭ھس٭سسو۷-سسشس٭:: 

وفي (المغني4: لو قذفھا وھي بنت تسم فعليه ا حد وتطالبه إذا بلغت ہ وبدوت التسع یعزر ۔ 
ولو قال لھا : زنیت وأنت صبیة أو مجنونة ‏ وجنونھا معھود فلا حد ولا لعان ء ولا بجعل قَاذقًا 
في ا حال ء لان فعلھا لا یوصف بالزنا ء بخلاف ضوله زنیت وأنت ذمیے أو منذ أربعین سنة 
وعمرھاعشرون سنةء حیث یعزر ء ذکرہ في الحوامم . 

م: (وقذف الاخرس لا بتعلق بە اللمان؛ لأنه ) ش: أي لان اللعصان م: (یتعلق بالصریح کحد 
القذف)ش: فیندرئ بالشبهة ؛ و لآأنه شھادة حتی بشترط لفظ الشھادۃ م: (وفیه خلاف الشافعی )ش: 
فإنه یقول یصح قذفه ولعانه ء لن إشارۃ الآأنخرس کعبارۃ الناطق م: (وہذا لأنہ لا بعری عن الشبهة) 
ش: أي إشارۃ الآأآخرس ع: (والححدود تندری بھا ) ش: اي تندفع بالشبهة ؛ وکذا إذا کانت الرأۃ 

٦‏ (وإذا قال الزوج: لیس حملك مني فلا لعان بیتصما) ش: أي ولا یجب اللعان ولا ا حشد م: 
(وھذا ) ش: أي عدم وجوب اللعان م: (قول أبی حنیفة وزفر ) ش:وبە قال أحمد وأبو ثور ء وھو 
قول ا حسن البصري والشعبي والثوري وابن أبيی لیلی م: (لانہ لا یٹیگن بقیام ا حمل ) ش: لعله یکون 
ریحام: (فلم یصر قاذفاً )ش: فلا یکون موجباً للعان ۔ 

م: (وقال آبو یوسف ومحمد: اللعان یجب بنفی ا حمل إذا جاءت بە لأقل من ستة أشھر )ش: وبہ 
قال مالك والشافعی وأحمد وأبو حنیفة أولاً ۔ 

وعن أَبي یوسف یلاعن فی ا حال . وإغا قید بقولە إذا جاءت به لأقل من ستة أشھر ء لأنہ 
إذا جاءت بە لاکثر من ستة أشھر لا یجب اللعان ء لأنه لا یتیقن بوجود ا حمل عند القذف م: (وھو 
معنی ماذکر في الأصل ) ش: أي قیدہ بھجی۔ الولد لأقل من ستة أشھر ء لأنه إذا جاءت بە لآأکٹر 
من ستة أشھر لا یجب اللعان ء لأنه لا یتیقن بوجود ا حمل عند القذف . 

م: ( وھو معنی ما ذکر في الأصل )ش: أي قیدہ بجی الولد لأقل من ستة أُشھرء ماذکرہ 
محمد ۔رحمہ الله تعالی۔ فی الأصل م: ( لأنا تیقنا ا حمل عندہ )ش: اي عند القذف م: ) فیتحشق 
القذف ) ش: فھذا ونفیه بعد الولادة سواء ؛ ولھذاثثبت حکم الإرث والوصیة إذا ولدت لأقل من 
ستة اُشھر بتیقن وجودہ. 


پا پام 


قلنا: إذا لم یکن قذقًا فی ا حال یصیر کالمعلق بالشرط ؛ءفیصیر کأنە قال *َإن, کان بٹ حمل فلیس 
منی ء والقذف لا یصح تعلیقه بالشرط . فإن قال لھا :زنبت وھذا ا حبل من الْزنا تلاعنا لوجود 
القذف حیث ذکر الڑنا صریحًا : ولم ینف القاضی ا لحمل : وقال الشافعی -رحمٰة الله -: ینفیه 
لأنه عليه السلام نفی الولد عن هلال وقد قذفھا حاملاً ء ولنا أن الأاحکام لا نترتب علیَةإلا بعد 

الولادۃ لتمکن الاحتمال قبله ء والحدیث محمول علی أنە عرف قیام ا حہل بطریق الوحي. 

م:( قلنا: إذالم یکن قذًا في ا حال )ش: هذا جواب من جھة أبي حنیفة ء یعني إذالم یکن 
قوله لیس حملك مني قذَقًا فی ا حال بالاحتمال م: ( بصیر کالمعلق بالشرط ؛ فصیر کأنه قال: ان کان 
بك حمل فلیس منی: والقذف لا یصح تعلیقه بالشرط )ش: قبل وجود الشرط ٭ ولا حاجة إلی إبقاء 
حکمہ إلی وجود الشرط لعدم ا حاجۃ إلی إیجاب ا حدء لن ا حدود یحتال إلی درٹھا لا إلٰی 
إہاتھا ء بخلاف الإرث والوصشیة ٠‏ فإنھما یتوقفان إلی انفصال الولد ولا یتوقف القذف . وفیل 
إن ھلال بن أُمیة قذف امرأنہ بنفی ا حمل وقد لاعن رسول الله پل بینھما . أجیب : بانا لا نسلم 
أنه قذف امرأته ہنفی الحمل ہ نعم أنه قذفھا وھي حامل ء وذلك لا یدل علی قذفھا بنفي ا حمل ٠‏ 
لأن ا حدیث قال إذارأی أحدنا رجلاً علی امرأته فذلك یدل علی أنه کان قَاذِقًا بصریعح الزنا لا 
بنفی ا حمل . 

م: ( فان قال لھا: زنیت وهذا ا حمل من الزناء تلاعنا لوجود القذف ؛حیث ذکر الزنا صریحا : ولم 
ینف القاضی ا حمل . وقال الشافعی : ینفیه لأنە عليه السلام نفی الولد عن ھلال؛ وقد قذفھا حاملا ) ش: 
وقد ذکرناعن قریب حدیث ھلال بن أمیة بتمامه . 

م: ( ولنا أن الأحکام لا تترتب عليه ) ش: أي علی ا مل :ء بعني أن نفي الولد حکم من 
اأحکامه والأحکام لا تترتب علیەم: ( إلا بعد الولادۃ لتمکن الاحعمال قبله ) ش: أ٘ي قبل انفصال 
الولد او قبل حصول الولد . فإن قیل بل یترتب عليه قبل الولادة کالرد بالعیب وا لمیراٹ والوصیة 
ب٭. وأاجیب بأن اللعان فی حق الزوج بمنزلة ا حد ء فلا یقام مع الشہهھة ء بخلاف الرد بالعیب ے 
لأنه یثبت مع الشبھة والإارث والوصیة یتوقفان علی انفصاله ء ولا ینفرد في ا حال. 

وحاصل ا حواب اُن قولە الأحکام لا تثبت یرادبه بعضھا ونفي الولد منھا لئلا پلزم إقامة 
ا حد مع قیام الشبھة م: (والحدیث) ش: أي حدیث ھلال م: ( محمول علی أله ) ش: آي آن النبي کی 
م: (عرف قیام ا خبل بطریق الوحي) ش: بدلیل ان في ا حدیث : إن جاءت بە آصیھب ا حدیث إلی 
آخرہ ء کما ذکرناہ . ومثل ذلك لا بعرف إلا بطریق الوحي . ومن أصحابنا من قال : إن ھلالاً 
قَذفھهانصًا ء فإنه قال وجدت شریك بن سماء علی ہطنھا بزنی بھاء ثم نفی ا حمل بعد ذلك ٠‏ 
وعندنا لو قذفھا نصًا لاعن ؛ کذافياالبسوط . قال ابن ا جوزي: أن أحمد آنکر لعان ھلال 
با حمل ء فقال إنما لاعن رسول الله ےپ ما جاء وشھد بالزنا ولو کان اللعان با حمل لکان ا حمل 


ار با۵ 


وإذا نفی الرجل ولد اسرآنہ عقیب الولادة أو في الحمالة التي تقبل التَََكة وتبتاع آلة الولادۃ صح 

نفيه : ولاعن بە ء وإن نفاہ بعد ذلك لاعن ویلبت ت النسپ ء ھذا عند أبي حَتیَفق وقال آبو یوسف 

ومحمد -رحمھما الله- : یصح تفيه في مدۃ النفا س؛ لان النفي یصح في سدۃ قطیرۃ ولا یصح 

فی مدة طویلف ففصلنا ہیٹھما بمدة النفاس؛ لأنە أثر الولادة ء ولە أنہ لا معنی للتقدبر لان الزمان 
للتامل وأحوال الناس فیه مختلفة فاعتبرنا ما یدل عليه ء وو قبولہ ء أو 


نے ےم مجمے ہچ ےو ہےر ٢‏ تے "69 
یرتا ار دوی رہن یشتبه . وھکذانقل عن محمد بن جریر بن أبيی 

وفيی اشرح الكکرديی؛ : أجمع أصحاپناعلی آن النسب لا ینتفی ؛ وھو حمل للشك نی 
وجودہ . وفی ڈالبدائع۹: لا بقطع نسب ا حمل قبل وضعہ ہلا خلاف بین أصحاہنا. 

م: ( وإذا نفی الرجل ولد امرأنه عقیب الولادة ) ش: أي حین ولدته م: ( أو فی ا خحالة ) ش: أي 
أو نفاہ فی الحالة م: ( التي تقبل التھنئة )ش: علی بناء للجھول برفع التھنثة قال ا حومری : التھنئة 
خلاف التعزیة > وتقول ھتاہ الولادۃ تھتة تنَا ۰ وکل آمر آت مس غیر تعب ٹھو عی۶ رت 
کلوا هنینًا مرینًا ء وأصله مھموز اللام م: ( وبتاع ) ش: علی صیغة اللجھول أي یشتری م: ( آله 
الولادة ) ش: مثل الشد والقماط والشيء الذي یفرش تحت الولد حین یوضع ء والاأشیاء التي 
یلف فیھا الولد حین تضعه أُمه م: ( صح نفيه : ولاعن به وإن نضاہ بعد ذلك لاعن ویثبت اللسب ء ھذا 
عند أبي حنیفة ) ش: وھو قول أبی حنیفة -رضي الله تعالی عنه . 

علم ان اللمان یجری بینھما بنغي نسب الولد وإن طالت الدة ء لأنه قذف زوجتہ بنغي الولد 
عن نفہه ء لکن الولد ھل بنتفغی ینتھي ؟ فإن کان النفي بحضرۃ الولادةۃ حین یولد أو بعد ذلك بیوم أو 
یومین او نحو ذلك ینتفي . ولم یوقت أبو حنیفة في بشيء غیر ھذا ۔ 

وروی ا حسن عنە أنه یصح نفيه إلی سبعة أیام 

م: ( وقال آبو یوسف ومحمد: یصح نفيه فی مدة النفاس ) ش: وعند الشافعي عتی أمکن نفیه 
بالمرافعة علی ا حاکم ؛ فلم یلفه لزمه نسبے ؛ وھو قول أبي عبید وأبي ور وابن المنذر ٠‏ وقال 
مجاھد وشریح یجوز للزوج نفيه متی شاء . وقال الشعبي ومحمد وابن أبی ذئب وبعض أھل 
اللدینة : لا ینتفي بنفیه ءولکن یجب بە اللعان ‏ واحتجوابقوله عليه السلام ۃالولد للفراش۷م 
(لان التفي یصح في مدة فصیرۃ ولا یصح في مدة طویلق ففصلنا بیٹھما بمدة النقاس؛ لأنە اثر الولادة ) 
ش: أي لأن النفضاس أثر الولادۃ . وفي االہسوط ١مد‏ النفاس کحالة الولادة ء بدلیل أنٹھا لا 
تصوم ولا تصلي فبھا . 

م:(وله)اش: أي ولأبي حنیفة م: ( آنه لا معنی للنقدیر ؛ لن الزسان للتأمل وأحوال الناس فیه) 
ش: أي فی الشأمل م: (مختلفة ء فاعتبرنا ما بدل عليه ) ش: أي علی دم النفي م: ( وھو قبولہ او 


۹ ۷۔ص 


سکوته عند التھۓئة ٭آو ابتیاعه متاع الولادۃ ومسضی ذلك الوقت فھو مع عن النفي ؛ ولو کان 

غائیا ولم بعلم بالولادۃء ثم قدم تعتبر الدۃ التی ذکرناھا علی الأصلین ۔ قال : وَإذْا ولدت ولدین 

فی بطن واحد فنفی الأول واعترف بالثاني بثبت نسبھما؛لأنھما توآمان خلقا من ماء واحد ء وحد 

الزوج لأنه أکذب نفسے بدعوی الشانی ء وإن اعترف بالاول ونفی الشاني یشبت نسهیْما ما 

ذکرناءولاعن لأنه قاذف بنفی الثانی ء ولم یرجع عنہ والإقرار بالعضة سابق علی القدف فضار 
کما إذا قال : ھی عفیفة ء ثم قال: ھی زانیة وفي ذلك النلاعنء فکذا هذا. 


سکوتہ عند التھنئة )ش: لأنه دلیل الرضاء: ( أو ابتیاعہ متاع الولادۂ ء أو مضی دذلك الوقت فھو متنع) 
ش: أي وا حال أن الزوج متنع م: ( عن النفي )ش: بن کان ساکتًا . وفی (الشامل؛ ابو حلیفة لم 
یوقت ؛ بل فوض إلی الإمام ء قال وحکي عنہ أنه اعتبر ثلاثة آیام ء وروي عن سبعة أیام : لن 
فی هذہ الد یستعد للحقیقة : وإنا تکون ال حقیقة بعد سہمة أیام . وفي !الصسوط٤‏ ھذا 
ضعیف لأن نصب القدار بالرأی لا یکون . وروي عن محمد إذا ھنئ بولد الامة فسکت لم یکن 
قبولأء بخلاف ولد المنکوحة . 


م: ( ولو کان )ش: أي الزوجم: ( غائٔا ولم یعلم بالولادۃء ٹم قدم ء تعتبر ا لدة اىتي ذکرناھا 
علی الأصلین )ش: أي أصل آبی حنیفة وأصل أبي یورسف ومحمد فعلی أصل أبي حنیفة یجعل 
کاتھا ولدتە الآن ؛ فله الف فی مقدار ما یقبل النسبیة ء وعلی أصلھما في مقدار مدة النفاس بعد 
القدوم ء لآن النسب لا یلزم إلا بعد العلم بە ء فصارت حالة القدوم کحالة الولادة . 

م: ( قال )ش: اي القدوری م:) وإذا ولدت ولدین فی بطن واحد فنفی الأول واعترف بالٹاني 
بثبت نسبھما) ش: ھذا إذا ولدت لأقل من ستة أشھر ءم: ( لأنھما) ش: أي لان الولدین م: ( توأمان 
خلا من ماء واحد ) ش: التوآم یقال لکل واحد ء وھو اسم لا یستحقه کل واحد وحدہ ؛ وجمعه 
توائم ء وھو اسم جمع ولیس یجمع حقیقة ء: ( وحد الزوج لانه آکذب نفسه بدعوی الٹانی . وإِن 
اعترف بالأڈول ونفی الثانی یثبت نسبھما ما ذکرنا ) ش: أي کذب نفسه م: (ولاعن لائه قاذف بنفي الٹاني 
ولم برجع عن ) ش: اي عن النفي م: ( والإقرار بالعفة سابق) ش: ھذا جواب عما یقال : ینبغی ان 
بحد لأنه أکذب نفضه بعد القذف ہ لن الاقرار الأول بثہوت النسب باق بعد نفی الشاني ؛ فیعتبر 
قیام الإقرار بعد القذف بابتداء الإقرار ولو وجد الإقرار بعد النفي یثبت الإکذاب ؛ فیجب احدء 
فکذا ھذا . 

فأجاب بقوله: واللإقرار بالعفة سابق م: ( علی القذف )ش: حقیقة ء والاعتبار با حقیقة م: 
(فصار کما إذا قال می عفیفة ء ثم قال: هي زائیة وفي ذلك السلاعن ) ش: أي واج ب ہ: ( فکذا 
ھذااش: اي فکذا حکم هھذاحکم ذلك . وفی فالحیط؛ واالمبسوط+: فلو نفضاھماٹم مات 
أحدھما أو قتل لزماہ . وفی (امختصر الکرخي؟ : لا یجب اللعان عند أبي یوسف ویجب عند 


ْ۸۸۰ 


جراراجد درو ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ارچ را وہہ روہ وو ور 


محمد. ولو ولدت احدھما میتّا فنفاھما لاعن بالاتفاق؛ ولزمه الولدان . ولو واللاتِ ولداٴففاہ 
ولاعن ثم ولدت آخر بیوم لزماہ ۔ وفي (النوادرہ عن بی حنیفة رواہ ا حسن عنه أن اطلأُق جاءت 
بٹلاثة أولاد في بطن فنفی الشاني وأقر بالاول والثالٹ یلاعن وہم بنوہ ۔ ولو نفی الأول وال‌الِث 
وآقر بالثاني یحد وہم بنوہ ۔ 

وفي (الغني؟ التوأمان یکون بینھما أقل من شھر ؛ ومثله عن مالك وإذا ولدت فسکت لم 
یکن لە نفيه بعد ذلك ء وھو قول الشافعي ؛ وقال ابن قدامة : وما ذکرہ أبو حنیفة یبطل بخیار 
الرؤیا لعیب ء یعني أنه پبطل بالسکوت ء ونقله عنه غلط ٠‏ وذلك مذھب الناقل ویبطل مذھبه 
با حمل ء فإنه لا پہطل بالسکوٹ . 

ولو هنئ به فأمن علی دعائه لزمہ : وکنا إِن قال : أحسن جزاءك أو بارك الله فيك ء او 
زرفك الله مثله لزمہ الولد ء وکذا عندنا وعند الشافعي لا یلزمە. وکل موضع لزمه الولد لا یکون 
له نفيه بعد ذلك عند الأئمة الأربعة واصحابھم . 

ولو قال : لیس ھذا الولد مني أو لیس ولدي ٠‏ ولم یذکر زناھا فلا حد ولا لعان. وکذالو 
قال : آکرھت علی الزنا لا حد ولا لعان . وکذا لو قال أکرھت علی الزنا لا حد ولا لعان ۔ 

وفي االحیط) أو نفی ولد زوجتہ وھما في اللعان لا ینتفي ء وإن کانت کتابیة أو أم ولد ٹم 
اعنقت أو أسلمت ثم وضعت لا یصح نفیه. ولو ولدت بعد اللعان إلی سنتین لزمه الولد وإن لم 
یکن علیھا عدۃ یلزمه ما بینه وبین ستة أُشھر ء لأنه مطلق حکمًا ولو لاعنھا بولد ٹم ولدت إلی 
سنتین لزمه ٭ لانھا معتدة ویقبل شہادنه علیھا بالزنا مع ثلائة ء وفیه خلاف الأئمة الثلائة ۔ ولو 
قذفھائم شھد مع الثلاثة بالزنا لا تقبل . لأنہ سقط عنہ اللعان الواجب عليه . ولو شھد ثلائة غیر 
عدول فلا حد ولا لعان علی الملشھور . ولو قذف امرأة رجل بالزنا فقال الزوج : صدقت لم یکن 
علی الزوج الصدق حد ولا لعان إلا أن یقول: صدقت ھی کما قلت ‏ فیکون قَاذْقًا ‏ ولو عین 
الْذي رماھا به وطلب الرجل حد القذف ید لە عندنا یه. وقال الشافعي ومالك :لا یحد . وفيی 
(الروضة ٤‏ : زنت قبل تفریق القاضي بعد التلاعن یسقط اللعان عند أبی حنیفة ء وحل لە 
وطڑھا. ْ 

ولو أقام الرجل البینة علی صدقۃة سقط عنه اللعان وحدت ہ وھو قول الظاھریة وقال 
مالك : یلاعن . وقال الشافعي : یلاعن إن کان معھا ولد وإلا لا ء ولا لعان في البائن لا فی العدة 
ولا في غیرھا عندنا ویحدہ وبە قال الشافعي وأحمد ومالك والٹوري وأھل ام حجاز وأھل 
وہ رستالغاایت لواصت اسان نا رداق مال سے سے رتا 
وا حسنء وقال حماد بن أبي سلیمان شیخ أبي حنیفة یجب لھا الھر الکامل . 

۵۸۱ 


00000000000٣‏ 9و 1٠-5‏ 0> ۔' دج رج رر ںوہ ہر رہ ہد ہر ےد دز دب بب ہی۔ ہدجس 


وقال الزھری : لا صداق لھا ۔ وقلنا :التفریق بینھما طلاق قہل الدخولذں فیجب نصف 
اھر ۔ 

فروع آخری ٥:‏ في الٔسوط لو مات ولد اللاعنة عن مال فادعی اللاعن لا یلشانٔسبه 
وبیضے ب الد . وإن ترك انا وبشا یشہت نسبے من الاب وورثہ الاب . ولو کان الولد اليَّت 
فشارکھا ولد فاأکذب نفسه یثبت عند أبی حنیفة ء خلافًا لھما . وقیل : الخلاف علی العکس . 
بخلاف ما لو عمیا أو فسقا أو ارتدا حیث یلاعن بیٹھما ء والوطء ا حرام بشبھة أو نکاح فاسد 
یسقط إحصانھا خلافًا لأبی یوسف ؛ ئم رجع وقال : ہو ملحق بالوطء ا حلال في ثبوت النسب 
ووجوب العدة ء ولا لعان في اللکاح الفاسد ولا في الوطء ا لال في ثبوت النسب ووجوب 
العدة ء ولا لعان فی النکاح الفاسدہ ولا في الوطء بشبهة عندنا . وقال الشافعي وأحمد : یجب 
اللمان فییما إذا کان ینفی الولد ۔ وعند أبي یوسف فيه ا لحد واللعان الإ حاقھما بالنکاح 
الصحیح ۔ ولو قذفھا ثم طلقھا ثلانًا سقط اللعان ولا یجب الحد ء وکذا لو تزوجھا بعد ذلك لان 
الساقط لا یعود ء وبە قال الشافعی ومالك وأحمد لو أقر بە بعد الاستبراء یلزمه . وأجمعوا أنہ لا 
المبانة وأضافھا إلٰی حال قیام النکاح ء وبینھما ولد یرید نفیه یلاعن ولا حد ولا لعان عند الشافعي 
ومالك . وعندنابحدولالعان: وھو قول عطاء ویروی عن اس حسن وعثمان البتی ؛ وھو فول 
وقتادۃ ومالك والشافعی وأحمد وإسحاق وأہو عبید والظاحریة ٭ وھو قول اہن عمروجابر بن 
زید . وقال ابن عباس: ولا لعان ۔ وفی *جوامع الفقةہ قال: قذفتك بعد أن أتزوجك أو زنیت 
قیل أن أتزوجك فھو قاذف فی ا حال یلاعن . 

وقال الشافعی ومالك :یحد . ولو قذفھا ئم زنت أو وطثت حرامًا لا حد ولا لعان عندنا 
وبه قال الشافعی . ولو فرق القاضی بعد التعانھما ثلانًّا خطاً نفذ تفریقه عندنا ء وعند زفر ؛ وہقیة 
الأائمة لاأ بنففگف ولو بدا بلعان ار أۃ فقط اأخطاأً ولا یجب إعادته: وبه قال مالك . 

وقال الشافعی وأحمد: یجب إعادته وہ یسقط اللعان بردتھا ء ولو أ سلمت بعدھا لا بعود . 


وفی دالذخیرۃ) قذفھا بنفی ولدھا فلم پتلاعنا حتی قذفھا أجنبي بالولد ء فحد الأجنبي یثبت 
نسب الولد ولا ینتفی بعد ذلك ء لان حد قاذفھا حکم بکذیه . 


دتق ات 


۸۲ھ 


باب العتین وغیرہ 
وإذا کان الزوج عنینًا أجله ال حاکم سنة ء فإن وصل إلیھا فیھا ء و لا فرق بَٰٹھما 


م: (باب العئین وغیرہ ) 

فآ ھذا باب في بیان اأحکام العنین . ولا ذکر أحکام الأاصحاء المتعلقة بالنکاح والطلاقٰ 
شرع في بیان أحکام من بە مرض لە تعلق بالنکاح والطلاق؛ للأن حکم من بە العوارض بعد ذکر 
حکم الاصحاء والعنین من لا یقدر علی إتیان النساء من عن إذا حبس فی العنه ٭ وھی حظیرة 
الإبل : آو من عن إذا عرض لنه یعن بِينّا وشمالاً ولا یقصد . وقیل سمي العنین عنینًا لأن ذکرہ 
پسترخحي ؛ فیعن بینا وشمالاً ولا یقصد للمأتی من امرأة ء وجمع العنین عنیین . 

وفي (الٰبصائر؛ یقال : فلان عین بین العنیین ولا یقال بین العنه . وکذا فی المغرب؟ وغیرہ . 

وفي فاضي خان وا مرغیناني العنین من لا یصل إلی النساء مع قیام الَلة ء ولو کان یصل إلی 
الشیب دون البکر أو إلی بعض النساء دون البعض ہ وذلك لمرض بە ‏ او لضعف فی خلقته أو 
لکبر سنە او سحر فھو عئین في حق من لا یصل إلیھا لفوات اللقصود في حقھا ء ھکذا ذکرہ 
الاأسبیجابي وقال : السحر لە حقیقة وتأثیر عند أھل السنة . 

وعند الھندواني یڑتی بطست فیے ماء بارد فیجلس العنین فیے إن کان عضوہ یٹول إلی 
لنقصان ویئردی علم نہ لاعن فيه ٭ وإن کان لا یٹول ولا ینزوي علم أنه عنین . وفی الفنی؛ 
العنین العاجز عن الڑیلاج ماخوذ من عن ہ أی إذا اعترض . 

وفي االحیط۷ ألة قصیرة لا بکنە إدخالھا داخل الفرج لا حق لھا فی المطالبة بالتفریق . 

وفي ڈا جواہر*: العنین من لا ینتشر ذکرہ ‏ وھو کالأصبع فی البدن لا ینقبہض ولا یلبسط . 
قوله : کالمجبوب المقطوع آکثر ذکرہ وا حصي . 

( وإذا کان الزوج عنينًا أجلە ا خاکم ستة )ش: أي بعد طلبھا ء وابتدأ التاجیل من وقت 
الخصومة یؤجل سنة ء وعليه فتوی فقھاء الأمصار کأبی حنیفة وأصحابه : والشافعی وأصحابہ 
ومالك ولاف و ار اسعاہ پر اعد رات وابن بس تس وسعید بن 
سیب وعطاء وعمرو بن دینار وقتادۃ وإہرامیم النخعي وسفیان وعبد الرحمن الأوزاعي 
وإسحاق لا یؤجل ستة اُشھر في العبد . وعنه وروي عن علي۔ رضي الله تعالی عنە - وعن 
مالك یؤجل ستة اُشھر في العبد . وعنه وعن ابن اللسیب لو کانت حدیدة العھد یؤجل خمسة 
آشھر . وعند عبد الله بن نوفل یؤجل عشرة أُشھر ۔ 

م: ( فإن وصل إلیھا فبھا ) ش: فلا کلام م: ( وإلا) ش: أي وإن لم یصل إلیھام: ( فرق بینھما 


و یک 


إذا طلبت الرأۃ ذلكء ھکذا روي عن عمر وعلی واہن مسعود- رضيٌ: الله تعالی عنھم -. ولان 

ال حق ثابت لھا فی الوطء : ویحتمل أن یکون الامتناع لعلة معشرضة وبحتملٴلافة اصلیة : فلا بد 

من مدة معرفة ذلك ؛ وقدرناھا بالسنة لاشتمالھا علی الشصول الأربعة ء فإذاخنت الدۃ ولم 
یصل إلیھا تین أن العجز بآفة اصلیة ففات 


إذا طلبت الرأۃ ذلك ) ش: أي التفریق ء لآن الحق لھام: (ھکذا روي عن عمر وعلی وابن مسعو۵> 
رضی الله تعالی عنھم -) ش: ما الروایة عن عمر بن ا خطاب - رضي الله تعالی عنہ - فأآخر جه 
عبد الرزاق في مصنفہ اخہرنا معمر عن الزھري عن سعید بن اللسیب قال: قضی عمر بن 
الخطاب في العنین ان یؤجل سنة . 

قال معمر : وبلغنی أن التاجیل من یوم تخاصمه .وروی محمد بن ا حسن الشیہاني في 
کتاب ٦‏ الآثار؛ ا خبرنا أبو حنیفة حدثنا إسماعیل بن مسلم الکی عن ا حسن عن عمر بن ال خطاب أن 
امرأة أتنه فقالت : إن زوجھالا یصل إلیھا ء فأجله حولاً ء فلما انقضی حول ولم یصل إلیھا 
خیرھا فاختارت نفسھا ء ففرق عمر - رضي الله تعالیٰ عنه - بینھما ٭ وجعلھا تطلیقة بائنة . وآما 
الروایة عن علی - رضي الله تعالی عنە- فأخرجھا ابن أبي شیبة فی مصنفهٴ حدثنا آبو خالد 
الأحمر عن محمد بن إسحاق عن خالد بن کثیر عن الضحاك عن علي یؤجل العنین سنة ء فإن 
وصل إِلیھا وإلا فرق بینھما . 

وأما الروایة عن ابن مسعود - رضي الله تعالی عنە - فأخرجھا ابن أبي شیبة أیضا حدثنا 
وکیع عن سفیان عن ابن الربیع بن عمیلة عن أببه عن حصین بن قبیصة عن عبد الله بن مسعود 
قال : یؤجل العنین سنة ء فإن جامع وإلاً فرق بیٹھما . 

:) ولان الحق ثابت لھا فی الوطء ؛ ویحتمل أن یکون الامتناع لعلة معترضة )ش: من رطوبة 
او برودۃ فیداوی ما یضادہ : أو من یہوسته فکذلك م: ( وبحتمل لافة آصلية ) ش: یعني في أصل 
ال خلقة م: ( فلا بد من مدة معرفة ذلك )ش: یعني أن الآفة أصلیة أو معترضةم: (وقدرناھا) ش: أيی 
قدرنا مدة التأأجیل م: ( بالسنة لاشتمالھا علی الفصول الأربعة ) ش: أي لاشمال السنة علی أُربعة 
فصول؛ الربیع وھو ما إذاکانت الشمس في ا حمل والثور وا جوزاء ء وھو حار رطب علی طبیعة 
الھواء . والانی الصیف ہ وھو ما إذا کائت الشمس في السرطان والأسد والسنبلة ؛ وھو حار 
یابیس علی طبیعۃة النار . والشالٹ ا خریف ء وھو ما إذ اکانت الشمس في ا لمیزان والعقرب 
والقوسء وھو بارد یابس مثل طبیعة الأرض ۔ والرابع الشتاء ء وھو ما إذاکانت الشمس في 
ا حدي والدلو وا حوت : وھو ہارد رطب علی طبیعة ا اء. 

م:(فإذامسضت الدة)ش: أي السنة م: ( ولم یصل إلیھا تبین أن المجز بافة أصلیة ء ففات 


۵۸ 


'الإمساك باللعروف ؛ ووجب عليه التسریح بالإحسان . فإذا امتلع ناب القاضی منابه ففرق بینھماء 
ولا بد من طلبھا لان التفریق حقھا وتلك الضرقة تطلیقة بائنة؛ لآن فعل القاضلیاأضیف إليه فکانہ 
طلقھا بنفسے : وقال الشافعی -رحمہ الله- : هو فسخ۔ لکن النکاح لا یقہل الفْسخعندنا وإغا 
تقع بائئة لان القصود -۔وهو رفع الظلم عنھا -لا یبحصل إِلا بھا لأٹھا لو لم تکن بائنة ٹوک معلقة 
بالمراجعة.ولھا کمال مھرھا إن کان خلا بھا ‏ فإن خلوۃ العنین صحیحة. 


الإمساك بالمعروف : ووجب عليه الدسریح بالإحسان : فإذا امتنع ) ش: من المفارقەم: 2 ناب القاضی 
منابہ ففرق بیتھما ) ش: دفعًا للظلم ؛ لآن القاضي هو انتصب لدفع الظلم م: ( ولا بد من طلبھا ؛ 
لان التفریق حقھا ) ش:ء فاذا اختارت نفھا بعد مضي ا مدۃ فھل تقع الفرقة من غیر تفریق ا حاکم 
نفسھا بانت منە في ظاھر الروایة ء ثم قال : روی الحسن عن أبی حنیفٰة أُنھا إذا ا محتارت نفسھا 

کذا ذکر الإمام الأسبیجابي أیضا فيیه شرح الطحاوي .٤‏ 

وقال التمرتاشي : لو سأل الزوج القاضي بعد السنة ان یؤجل سئة أآخری أو شھرا أو اکثر لا 
یفعل ذلك إلا برضاھا ء فإذا رضیت ئم رجعت فلھا ذلك ہ ویبطل الأاجل . ولو وجدته عننا 
ولم یخاصم زماالم یطل حقھا ء لأن ذلك قد یکون للتجربة والامتحان لا للرضی . 

م: (وتلك الفرقة تطلیقة بائنة ) ش: وبە قال مالك والثوري وقال الشافعی وأحمد : فسخ 
لانه غرقة من جھتھا ٭ والقیاس علی الجب؛ قاله ا ماوردي من أُصحابه . ولنا الفرقة من جھته م: 
بالطلاق مشروعة ہکتاب الله تعالی آو الإجماع ء والفسخ مختلف فيه ؛ فا حمل با مع أولی ولا 
یستقیم قیاسه علی ا جب ہ لان ا چب کالعنة : فیکون قیاس الختلف علی الختلف م: ( فکانہ 
طلقھا بنفسه ) ش: اي فکأن الزوج طلقھا بنفسه لاإضافة فعل القاضی إليه . 
یقبل الفسخ عندنا ) ش: یعني بعد تمام العقد ؛ أما قبل تمام العقد فیقبل ذلك کما فی خیار البلوغ 
وخیار العتاقة ؛ لان ذلك امتناع من تمام العقد م: ( وإنما تقع )ش: أي الضرقة م: ( بائنة ؛ لآن 
القصود- وھو رفع الظلم عٹھا۔- لا بحصل إِلا بھا ) ش: أي بالبائنة م: ( لأٹھا ) ش: أي لان الفرقة م: 
( لو لم تکن بائنة تعوہ معلقۃة بالمراجعة )ش: وھي التي لا تکون ذات زوج ولا مطلقة . أماالاول 
فلفوات القصود ء وھو الوطء . وأما الثانی فلانھا تحت زوج فلا یحصل حیلئذ رفع الظلم ؛ وھو 

م: ( ولھا کمال مھرھا إِن کان خلا بھا ء فإن خلوۃ العنین صحیحة )ش: قید بە لأنە لو لم یکن 


و 


وتجب العدۃ ما بینا من قبل ء ھذا إذا أقر الزوج آنە لم یصل إلیھا .وٴلَیٴاختلف الزوج وا لمرأۃ فی 
الوصول إلیھا : فان کانت ٹیا فالقول قوله مع بینە : لن ینکر استحقاق حقالفرقة ء والأاصل هو 
السلامة في ا حبلة ۔ ٹم إن حلف بطل حقھاء وإن نکل یؤجل سنة : وإن کات پکرا نظر إلیھا 
النساء فإن قلن:ھي بکر أجل سنة لظھور کذبه : وإن قلن : عي یب یحلف الزوج ‏ فَإقا حلف لا 
حق لھا ء وإن نکل یؤجل سنةء وإن کان مجبوبٔا فرق بینھما فی ا حال إن طلبت : لأنه لا فَاثذۃ في 
التاجیل ء وا خصی یؤجل کما یؤجل العنین لآن وطاء سرجو . وإذا أجل العنین سنة وقال : قد 
جامعتھا وآنکرت نظر إلیھا النساء ء فإن قلن :هي بکر خیرت 

خلا بھا یلزم نصف اھر . وقال الشافعي : لا یجب شء من ال مھر ولا التفقة لأنه فسخ عندہ م: 
(وتجب العدة )ش: بالإجماع م: ( ما بینا من قبل )ش: یعني فی باب المھرم: ( ھذا )ش: أي تأجیل 
العنین سنة ء والتفریق بعد السنة م: ( إذا أقر الزوج آنە لم یصل إلیھا ) ش: یعني کان مقراً بھا فيی 
الآول . م: ( ولو اختلف الزوج وا رأة في الوصول إلیھا ) ش: فقال الزوج : وصلت وقالت ا مرأة: 
لم یصل إِلي م: ( وإن کانت )ش: أي الرأۃ م: ( ثیّا ضالقول قولہ مع مینە ؛ لأنە ینکر اسصحقاق حق 
الفرقش والاصل هو السلامة في ا جمبلة )ش: أي سلامة الاأَلة فی أصل ا خلقة . وقال زفر وابن أبي 
لیلی القول قولھام: ( ثم إن حلف بطل حقھا)ش: فلا یبقی لھا خحیارم: ( وإن نکل )ش: عن 
الیمین م: ( یؤجل سٹة . وإن کانت بکرا نظر إلیھا النساء ء فإن قلن ھی بکر أجل ستة لظھور کذبه ء وإِن 
قلن: ھی ٹیب یحلف الزوج ء فإن حلف لا حق لھا وإن نکل یؤجل سٹة )شض: بعد ذلك والواحدۃ في 
النظر تکفي ؛ والائنتان أحوط . وفي البدائع أوثق . وفي الاأسبیجابي أفضل . 

ثم کیف پعرف أنھا بکر أو لا . قالوا : تدفع في فرجھا أصغر بیضة من بیض الدجاج ؛ فان 
دخلت بلا عنف فھي ٹیب وإلا فبکر . وقیل : إن آمکن بھا أن تبول علی ا حدار فبکر وإلا فثیب . 

وفیہ شرح الطحاوي ١‏ إذاوقع الشك للنساء في أمرھا یفعل ذلك . وعن أحمد في الثیب 
یقال لە أنخرج المنی ء فان أخرجه وقالت : لیس مبني یمتحن بالنار ء فإن تصادقا علی آنە مني بخرج 
بە عن العنة ء لان الغالب عدم خروج مني العنین . 

م: ( وإن کان مجبوبًا ) ش: أي وإن کان الزوج مجہوبًّا وھو الذي استؤصل ذکرہ وخصیتاہ : 
من ا جب وہو القطع م: ( فرق بیٹھما في الحمال إِن طلبت ارأة ؛ لأنہ لا فائدۃ في التأجیل )ش: لانه لا 
یرجی منه الوصول ء: ( وا خصی ) ش: من خصیت الفحل خصاء ممدودا إذا سللت خصیتيه ء 
وا حمع خصیتان وخصیةءم: ( یؤجل کما یؤجل العنین : لأن وطاء مرجو ) ش: فان حکمە حکم 
ات 

م: ( وإذا أجل العنین سنة وقال :قد جامعتھا وأنکرت نظر إلیھا النساء ء فإن قلن :ھی بکر خیرت ) 
ش: أي یخیرھا القاضي بدون بمیٹھا ء فلو اختارت الفرقة فرق القاضي بیٹھما ؛ ھکذا ذکر محمد 


ا 


لان شھادتھن تأیدت بمؤید : وھی البکارۃ ‏ وإن قلن: ھی ٹیب حلف الڑوج فان نکل خیسرت 

لتایدھا بالنکول وإن حلف لا تخیر؛ وإن کانت ثیا فی الأصل فالقول قولہ مغقینه ‏ وقد ذکرناہ 

فیما مضی ء فإن اختارت زوجھا لم یکن لھا بعد ذلك ا حیار؛ لاٹھا رضیت ببطلان:عیقھا ؛ وفي 

التاجیل تعتبر السنة القمریة وھو الصحیح ء وبحتسب بآیام ا حیض وبشھر رمضان لوجوےذلك 
فی السنة ءولا یحتسب بمرضہ ومرضھا ؛لان السنة قد تخلو عله . 


فی الأاصل . وفي ٦‏ النتقی؟ : لو اختارت نفسھا بانت منه فعلی هذہ الروایة لا یحتاج إلی قضاء 
القاضی لوقوع الفرقة م: ( لان شھادتھن )ش: أي شھادة النساء م: (تأیدت ) ش: اي تقوت م: 
(یمؤبد ) ش: علی وزن اسم الفاعل م: ( وھی البکارۃ ) شں: أی الؤیدۃ لشھادتھن ھی البکارۃ ء إذ 
الیکارۃ هي الأصل م: ( وإن قلن هي یب حلف الزوج ء فإن نکل) ش: أي عن الیمین م: ( خیرت 
لتابدھا بالنکول ) ش: أي لعایید دعوی ا رأۃ بنکول الزوج . فإن اختارت الزوج أو قامت من 
مجلہھا و أقامھا أعوان القاضی : أو أقام القاضی قبل أن تختار شیٹّا بطل خیارھا ء لان هذا 
و یھر ا رق امرش تھے فاطلا تن افارت سیائن للطاضش 
یؤمر الزوج بالتفریق ء فإن أبي فرق القاضی م: ( وإن حلف لا تخیر ) ش: لبطلان حقھا. 

م: ( وإن کانت ثیيًّا فی الأصل فالقول قوله مع بمینە ء وقد ذکرناہ فیما مضی )ش: وو قوله 
فالقول قوله مع بیینە ؛ لانە ینکر استحقاق حق الفرقة : والاأصل هو السلامة فی الجبلة م: ( فان 
اختارت زوجھا لم یکن لھا بعد ذلك ا خحخیار ؛ لتھا رضیت ببطلان حقھا . وفي التاجیل تعتبر السنة 
القمریة وھو الصحیح ) ش: ا٘طلق محمد في الأصل ء ولم یقید بالقمریة ولا بالشمسیة . 

قال في شرح الطحاوی : ویعتبر سنة قمریة بالأهلة فی ظاھر الروایة . وروی ا حسن بن 
زیاد عن أبي حنیفة أنە یعتبر سنة شمسیة وعو الصحیح ؛ لن المنطوق هو السنة ؛ والسنة تتصرف 
إلی القمریة مطلقَا ء وهي أقل من الشمسیةء وھي تزید علی القمریة بأیام . وذھب السرخسي في 
۷شرح الکافي؟ إلی روایة الحسن اخذاً بالاحتیاط . وقال الولوا حي فيە فتاواہ٤:‏ العنین یؤجل 
سنة قمریة لا شمسیة باحد عشر یومًا . وذکر ا لحلوانی الشمسیة ثلاثمائة وخمسة وستون یوما 
وربع یوم وجزء من مائة وعشرین جزءآمن الیوم. والقمریة ثلاثمائة یوم وأربعًا وخمسوث یوما 
ام: (ویحتسب )ش: اي الدۃ م: ( بأیام ا حیض وشھر رمضان )ش: یعني لا یصوض عن أیام 
ا حیض وشھر رمضان الواقعة في مدۃ التاجیل ء وذلك لآأن الصحابة - رضي الله تعالی عنھم - 
قدروا مدۂ النأجیل سنة ولم یستثنوا منھا أیام ا حیض وشھر رمضان مع علمھم أن السنة لا تخلو 
عنھام: (لوجود ذلك قی السنة ) : ش أي لوجود ما ذکر من أیام الحیض . 

وشھر رمضان فی السنة م: ( ولا یحتسب ممرضه ومرضھا) ش: أي لا حتسب الدة ہسہب 
مرضه ومرضھاعم: ( لان السنة قد تخلو عنه )ش: أي الرض ہ یعنی لا یکون زمان الملرض محسوبا 


۵ ۸۷ 


وإدا کان بالزوجة عیب فلا خیار للزوج وقال الشافعی -رحمہ الله-'ترد بالعیوب الخمسة: 
وھی الجحذام ء والبرص: والجصسنون ۔والرتق ءوالقرن ء لاتھا تمنم الاستیفاء حلتَٰأو طبعا ء والطبع 
مؤید بالشرع ؛ قال 
في مدة التاجیل قلیلا کان اللرض أو کثیراً ء بل بعوض ذلك من أیام آحر ء وعن أبی یولتفب إذا 
مرض اأُحدھما مرضا لا یستطیع ال جماع معه ء فإن کان أقل من نصف شھر احتسب عليیه ‏ و 

کانت آکثر لم یحتسب عليه . 


وفيە البدائع 4 : روی ابن سماعة عن أبي یوسف إن صح فی السنة یوما أو یومین احتسب 
عليه . وفي روایة عنە ان ما فوق الشھر کثیر لا بحتسب . وفي روایة عنه أُن مدة الکثرة السنة . 
وفي روایة عنە أکثر السنة ۔ وعن محمد لو مرض في السنة یؤجل مقدار مرضه ‏ وعليه الفتوی . 
وعن أبي یوسف لو حجت أو ھربت أو غابت لا یحتسب علی الزوج ہ لأنه من جھتھا . ولو حج 
هو آو غاب احتسب عليه . ولو حبس وامتنعت من الجيء إلی السجن لم یحتسب عليه مدة 
ا حبس ؛ کذالو حبسه القاضي بجھرھا ء ولم یحضرھا . وإن لم بیتنع ء وکان في السجن موضع 
خلوۃ احتسب عليه ء وإن لم یکن وطأھا فیه لم تحتسب ٠‏ قال محمد : إن کان محرما یؤجل بعد 
إحرامه . ولو رافعتہ وھو مظاھر فتعتبر المدۃ من حین اطمرافعة إن کان قادراً علی الاعتاق . وإن کان 
عاجزاً عنه أمھله شھرین لعدم القدرۃ علی الحماع فیھا . ولو ظاھر بعد التاجیل لا یلتفت إليه ولم 
یزد علی الدہ . 

م: ( وإذا کان بالزوجة عیب )ش: اي عیب کان م: ( فلا خیار للزوج )ش: وبەہ قال عطاء 
والنخعی وعمر بن عبد العزیز وأبو قلابة وابن أبي لیلی والأوزاعي والثوري وأبو سلیمان ا خطابي 
وداود الظاعري . وفی االب+سوط ؛ : وھو مذھب علي واہن مسعودء: ( وقال الشافعی :ترد 
بالعیوب ا حمسة وھي ال حذام )ش: وھو علة ردیثة تحدث من انتشار ا ئمرۃ السوداءم: ( والبرص ) 
ش: وھو بیاض بظھر في البدن ؛ ویکون فی بعض الأعضاء دون بعض وربا یکون في سائر 
ااعضاء ء حتی یکون ظاھر البدن کلە أبیض ہ وسببه سوء مزاج العضو إلی البرودة وغلبة البلغم 
م: (وال نون ) ش: وھو زوال العقل م: ( والرتق ) ش: وھو مصدر من قولك : امرأة رتقاء بینة 
الرتق لا یستطاع جماعھا بأن لا یکون لھا نقب سوی ا بال م: ( والقرن )ش: بسکون الراء ء هو 
مائع نع من سلوك الذکر في الفرج من عظم أو غیرہ . 

م: ( لأتھا ) ش: أي لان ھذہ العیوب م: ( تمنع الاستیفاء حسًّا )ش: أي من حیث ا حس في 
القرن والرتق م: ( آو طبعًا ) ش: أي أو من حیث الطبع في ا حذام والبرص وا جنون : لان الطباع 
السلیمة تنفر من جماع ھؤلاء ء وربا یسری إلی الأولادم: ( والطبع مؤید بالشرع ) ش: أٔي نع 
الاستیفاء من حیث الطبع ء وقد تید ہالشرع حیث ورد فیه الامتناع منه ء أشار إليه بقوله م: ( قال 


پارڈ تن 


عليه السلام : 2" فر من الجذوم فرارك من الأسد ٤‏ ولنا أن فوت الاستیفاۃاأصلاً بالملوت لا بوجب 
الفسخ ء فاختلاله بھذہ العیوب آأولی . وھذا لآن الاستیفاء من الٹجرات 

عليه السلام : افر من الجڈوم فرارك من الأسد ٥)ش:‏ ھذا ا حدیث أخرجه البخاري تعلیْقاعن سعید 
ھامة ولا صفر ء وفر من المجذوم فرارك من الأسد ٤‏ . 

وقال الکكاکي ناقلاعن ابن حزم : ھذا ا حدیث غیر صحیح لأنە لا یجب علی أحد أن یفر 
من الُجذڈوم ٭ ویجوز اللحلوس عندہ ء ویٹاب علی تمریضه وخدمتہ والقیام بصاسحه ؛ ولھذالو 
حدث ذلك بعد سنین لا ینفسخ النکاح . 

فإن فلت : استدل الشافعی أیضا بان النبی چا تزوج امرأة من بنی بیاضة فوجد بکشحھا 
بیاضًا فردھا ء وقال: ہ دلستم علی؛''' . 

قلت : أجاب الأترازي عن ھذا بأن المراد من رد النبي ول و الرد بالطلاق ؛ وقال الکاکی : 
ھو روایة جمیل بن زید عن زید بن کعب ہن عجرۃ وهھو متروك ؛ وزید مجھول: لا یعلم للکعب 

فإن قیل: روي عن مر رضي الله تعالی عنە الرد با جنون واحجذام والبرص . فال 
الکاکي : عذہ روایة مکذوبة من طریق عبد الله بن حبیب ہ وھو مالکی ہ وقال الأانرازيی : معناہ 
الرد بالطلاق . 


م: ( ولنا أن فوت الاستیفاء أصلاً بلملوت لا بوجب الفسخ ء واختلاله بھذہ العیوب أولی) ش: أي 
فوت الاستیفاء بالکلیة بھوت أحد الزوجین لا بوجب الفسخ؛ ؛ حتی لا یسقط شيء من المھر ‏ 
قوله :فاختلاله . أي فاختلال الاستیفاء بھذہ العیوب المذکورۃ أولی أنە لا یبوجب الفسخ ؛ لآأن 
الاستیفاء ھا هنا یتاتی ؛ ومقصود النسل یحصل غیر أأنه یوجب نفرۃ طبیعیة ہ وإِدًا لا یوجب الرد 
کالبخر والقروح الفاحشة ؛ قیل : فیما قاله الصنف ضعف : لآن النکاح یتوقف بحیاتھما . 


م:(وھذا)ش: أي کون ھذہ العیوب لا توجب اللمسخ م: ( لان الاستیفاء ) شض: أى الوطء م: 
( من الثمرات )ش: أَي ثمرات النکاح وفوات الثمرۃ لا یؤثر فی عقد النکاح ء الا تری أنە لو لم 


)١(‏ آخر جم البیھقي )۲۱٢/۷(‏ من طریق جمیل بن زیدعن اہن عسر : مرفوعاًء ثم قال : وقیل عنەھکذاء 
وکذلك قال اسماعیل بن زکریاعن جمیل بن زید عن ابن عمر بعناہ وقیل عنه عن سعید بن زید وقیل عنه عن 
عہد الله بن کعب وقیل عنه عن کعب وقیل عن کعب بن زید أو زید بن کعب . قال البخاري : لم یصح 
حندیٹہ . 

قلت : وعذا اضطراب منە لسوء حفظہ ٠‏ فال البغوي : ضعیفب الحدیث جداًء والاضطراب فی حدیث الغفاریة 
منه. وبا لحملة فا حدیٹ ضعیف ۔ 

۹ء 


واللستحق هو التمکن ؛ وھو حاصل . وإذا کان بالزوج جنون, أو برصء آو:جذام فلا خیار لھا ء 

عند أبی حنیفة وأہی یوسف۔رحمھما الله-. وقال محمد -رحمہ الله- : لھا اخیار دفعا للضرر 

عٹھا ءکما فی الاب والعنة بخلاف جانه ء لانه متمکن من دفع الضرر بالطلاق ولھما أن 

الاصل عدم ا حیار ا فیه من إبطال حق الزوج ء واإغا یثبت الیار فی الحب والعنة؛ لأتھتَایخلان 
بامقصود المشروع لە 


یستوف لبخر أو دفر أو قروح فاحشة لم یکن لە حق الفسخ فیھا م: ( والستحق هو التمکن )ش: 
أي المستحق بالعقد هو التمکن من الوطء م: ( وھو ) ش: أي الدتمکن من الوطء م: ( حاصل )ش: 
یج الضصوز 

وآما في ا ےنذام والبرص وا جنون فظاہر ء وأما فی الرتق والقرن فبالفتق والشق؛ ولا یرد 
الفسخ لعدم الکفارۃ وخیار البلوغ ء لان ذلك فسخ قبل تمام العقد ء وذلك امتناع من تمام العقد ء 
وکذلك الفسخ بخیار العتاقة ء لان ذلك امتناع من ازدیاد الللك علیھا قہل التمام والنکاح لا 
یحتمل الفسخ بعد تمامه ء ألا تری أنە لا یحتمل الفسخ بالإقالة ء فلا یفسخ بھذہ العیوب ء کما 
لا یفسخ بالعیوب الآخر من الزمانة وا جرب والبخر والدفر والعمی والشلل . 

قال ابن حزم فی ه الحلی ؛ : آما ا مالکیون والشافعیون فقد خصوا الرد بالعیوب المذکورة: 
فبطل فیاسھم بالبیع ٭ فکیف یشبە بالنکاح البیع والبیع خلافه ؛ فإنه نقل ملك الرقبة ولا نقل في 
النکاح ء والنکاح یصح من غیر ذکر بدل ء والبیع لا یصح ہ وقالوا : لا تطیب النفس بجماع 
برصاء ولا مجذومة ؛ ولا یقدر علی جماع الرتقاء والقرناء ء وإغایزوجھماللوطء . 

فلنا : طیب النفس علی ال حماع لیس بشرط ء فإن نکاح العجوزۃ الشوھاء الصماء البکماء 
العمیاء عمرھها مائة سنة أو مریضة بالدق والسل لا براء منە عند الأطباء یجوز ء وھذا ما لا شك 
فیه من العقلاء ما أمر الله تعالی بە وھو الإمساك بالملعروف آو تسریح بإحسان ء ولم یأات ظن 
صحیح فیما لا یتوقف عندہ . 


م: ( وإذا کان بالزوج جنون : أو برص ؛ أو جذام ء فلا خیار لھا عند أبي حنیشة وأبي بوسف : 
وقال محمد: لھا الخبار ) ش: وبه فال الشافعی ومالك وأحمد م: ( دفعًا للضرر عنھاء کما في ا حجب 
لھا سوا م: ( بخلاف جانيه ) شض: اي جانب الزوج م: ( لآئە لا متمکن من دفع الضرر بالطلاق ) ش: 
لان بالطلاق یندفع الضرر عنہ ۱ 

م: ( ولھما ) ش: أي لڑہی حنیفة وأابی یوسف م: ( آأن الأاصل عدم الخیار ا فی من إبطال حق 
الزوج ) ش: برفع النکاح م: ( وإنا یلبت ا یار فی ا حب والعنڈ لأنھما بخلاف القصود الشروع لە 


بہ۔ 


لاجل الوطء م: ( وھذہ العبوب غیر مخلة بە ) ش: أي بالوطء م: ( فافترقا ) ش: أيٴ'افترق اللقیس 
وھو ال حجنون والجحذام والہرص والمقیس عليه وہو الحب والعنة . 

فان فیل : جعل الصنف الوطء فیما إذا کان با مرأۃ من العیوب ا خمسة من الثمرات: زا 
یثبت لە خیار المسخ ء وفي مسألة ا حب والعنة جعل اللقصود المشروع لە النکاح ٭ ویلزم من ذلك 
ان یکون المقصود الشروع له النکاح ء وآن لا یکون ذلك باعتبار اللوضعین ء وھو تحکم . 

جیب : بأن ھذا السؤال نشأ من تفسیر المشروع لە النکاح بالوطء ء ولیس ذلك برادہ : وإغا 
ٰمراد به التمکن ء وھما یخلان به ء بخلاف العیوب الثلائة والله أعلم . 


دی یت 


ياہے العذۃ 
,: ڑ باب العدۃ ) 


ش: أي هذا باب في بیان اأحکم العدة ء ولا کان أثر الفرقة بالطلاق وغیرہ أعقبھا بذٗکر وجوہ 
التفریق فی باب علی حدة ‏ لن الأئر یعقب اللؤثر ۔ 

والعدۃ في اللخة أیام أضراء امرأۃ ء وفی الشریعة تربص یلزم ا مرأۃ عند زوال ملك الْتعَة 
متأکدا بالدخول أو ا خلوۃ أو الوت ٠‏ وقیل : ھی عبارة عن تریص الرأة بعد زوال النکاح أو 
شبھةء ویقال عددت الشیء آأعدہ ؛ أي احصیته ء قال الله تعالی : ٭ وأحصوا العدة ٭ ( الطلاق : 
الایة )١‏ والعدۃ بالضم الاستعداد والتھیؤ للأمر ء والعدة أیضا ما أعددته حوادث الدھر من الال 
والصلاح ء والعدۃ بالفتح اسم للمرۃ من العدد ؛ وفي 9 النافع؟ العدة بجعنی ال"عدود ء وسمي 
زمان التبربص بھا لانھا تعد الأیام اللضروبة علیھا فی الشرع . 

وسبب العدہة نکاح متأکد بالدخول أو بالموت ‏ ورکٹھا حرمات ثابتة إلی أجل وهي تکون 
بشھور وحیض ووضع حمل ء وشرط الفرقة بطلاق غیرہ : وحکمھا عدم جواز الغیر وأ ختھا 
وأربع سواھا ء وما یجري مجراما ء ومحظوراتھا کالزینة والتطیب فی ا مبانة وا خروج عن البیت 
عموما ۔ 

والعدة علی أربعة عشر وجھا؛ عدۃ بٹلاث قروء : وھی عدہ ا حر الطلقة ذات ا-حیض ء 
وعدۃ بثلاٹ أشھر وی عدة ا حرۃ الطلقة التی لا تحیض صغیرة کانت أو کبیرة ء وعدة بأربعة 
آشھر وعشرة أیام ء وھی عدة التوفی عنھا زوجھا ء وعدۃ بشھرین وخمسة أیام ء وعدۃ الأمة 
الشوفی عنھا زوجھا ء وعدۃ بثلاث حیفی وأربعة أشھر وعشرۃ أیام ‏ می تتصور في أُربع 
مواضعء فیمن طلق زوجته ا حرة طلافًا بائّا ٠‏ وھو مریض ٹم مات في عدتھا ترث عنه ء أو کانت 
له امرأتان أو ثلاث أو أربع ء فقال: إحداکن طالق ء فمات قبل البیان یجب علی کل واحدۃ منھن 
اربعة أشھر وعشرا ء فیستکمل فیھاثلاث حیض ء وأم ولد لرجل ھی منکوحة لآخر فمات 
امولی والزوج؛ وبین موتھا شھران وخمسۃ أیام ولا یعلم أیھهما مات أولاً فعدتھا أربعة أشھر 
وعشرة آیام فتستکمل فیھا ٹلاٹ حیض . 

وإن لم یعلم ان بین موتھا کم کان ولا من مات أولاً فعدتھا أربعة أشھر وعشراً تستکمل فبھا 
ٹلاٹ حیض عند أبی یوسف ومحمد ہ وعند أبی حنیفة :عدتھا أربعة أشھر وعشرا لا حیض 
فیھا ؛ وکذلك إن علم ان بین موتھما أقل من شھرین وخمسة أیام فعدتھا أربعة أشھر وعشرا لا 
حیض فیھا بلا خلاف : وإن مات المولی أولاً وھی تحت زوج أو في عدة منه من طلاق رجعي ٹم 
مات الزوج فتعتد بأربعة أشھر وعشرۃ أیام ء وإن کانت العدۃ من طلاق بائن لا تلزمھا عد: 
الوفاة. وعدة بوضع ا حمل ء وھی عدۃ الطلاق والوفاۃ والعتاق بوضع ا حمل إذا کانت حاملاے 

نگ 


وإذا طلق الرجل امرأنہ طلاثًا بائنًا أو رجعہًا أو وقعت الفرقة بیسٹھما بغییر طلاق: وھی حرۃة من 
تحیض ء فعدتھا ثلائه أفراء؛ 


فان بقی ا حمل إلی سنتین من یوم طلقھا ثبت نسبه ؛ وتنقضي العدة بوضع ا حمل ء وَإنِ جاءت ہە 
لاکٹر من سنتین بیوم لا یثہت نسبه ؛ ویحکم بانقضاء العدة بعد ستة أشھر ٭ وتسترد تُفقتھا إِن 
کانت قبضتھا في قول أبی حنیفة ومحمد . 

وقال أبو یوسف : تنقضي عدتھا بوضع ا حمل ء وإن لم یثبت نسبه ء وعدۃ إلی ستین سنةء 
وصورتە ان بنقطع حیغھا بعد الطلاق تصیر إلی أن یصیر سنھا ستین ثم تعند بثلاثة أشھر ء ٹم 
تزوج ٭ وکذلك لو اعتدت بقدرین ٹم انقطع الحیض تصیر إلی أن یصیر سنھا ستین سنة ٹم تعتد 
بثلاثة أُشھر ء وإن کانت عادة أمھا وأخواتھا انقطاع ا حیض قبل ستین سنة یؤژخذ بعادتھن ء وإن 
کانت عادتھن انقطاع الدم بعد ستین لا یژخذ بذلك ء ویؤخذ بسٹین . 

وعدۂ إِلی شھرین وتسعة وعشرین یوما وٹلاٹ حیض بعدھا ء وھي عدة صغیرۃ طلقھا 
زوجھا فمضت ثلاثة أشھر إلا يسا ٹم حاضت مالم تحض ثلاث حیض لا تنقضي عدتھا : أو 
کانت یائسة فاعتدت بثلاثة أشھر إلا یوما ٹم حاضت : فمالم تحض ٹلاٹ حیض لا تنقضي 
عدتھاء وعدة بجمیع العمر ؛ وعی عدۃ امرأة اللفقود مالم بت أقران زوجھا لا یرفع النکاح ء 
قال بعضھم : إلی ماثة سنة ء وقال بعضھم : إلی مائة وعشرین سنة ء وعدۃ بللاٹ حیض إلا 
یوما فمات الزوج یلزمھا أربعة أشھر وعشرا : وعدۃ بقرأین إلا یوما وشھرین وخمست آیام ے 
وصورته طلق الرجل امرأته الأمة رجعية فاعتدت بقرأین إلا یومین فمات زوجھا یلزمھا شھران 
وخمسة أیام . 

وعدۃ بللاٹ حیض فی ا حیاۃ والوفاة ء وصورته رجل أعتق أم ولدہ أو مات عنھا أو وطیء 
امرأۃ فيی نکاح فاسد أو شبھة عقد ففرق بینھما أو مات عنھا تعتد عنه بثلاثة أقراء ؛ فإن آیست آم 
ولدہ والموطوءۃ في نکاح فاسد او شبھة عقد من صغیر آو کہیر فعدتھن بثلاثة أشھر في الوفاۃة 
والحیاۃ جمیعا ؛ کذا ذکرہ أہو اللیث فی (خزانة الفقه . 

م: ( وإذا طلق الرجل امرآته طلاقًا بائنا أو رجعیا )ش: قال الکاکی : لم یذکر فی بعض النسخ : 
أو رجعیا ولا بد من ذکرہ ء وقال الأترازي : لم یذکر قوله: أو رجعیا في ھذاالملوضع في آکثر 
الانسخ ء لن الطلاق الرجعی مر حکمە ء ومقدار عدته فی ہاب الرجعةءم: ( أو وقعت الفرقة بیٹھما 
بغیسر طلاق )ش: وعي الفرقة بخیار البلوغ والعتاقة وعدم الکفارۃ وملك أحد الزوجین صاحبه 
والفرقة في النکاح الفائت والردةم: ( وھی حرۃ) ش: أي وا حال أن امرأۃ حرة کائنة م: (من تحبض 
فعدتھا)ش: مبتداأء وقوله م: ( ثلاثة أقراء )ش: خبرہ وا حملة جواب قولە إذا و یذکر الدخول 
في الطلاق بناء علی الأصل إذ الأصل في النکاح الدخول ء لان العدۃ لا تجب علی غیر المدخول 


بھ 


لقوله تعالی :٭ والملطلقات بصربصن بأنفسےن ثلاٹة قروء 4 (البقرۃ : الاَیغ۲۲۸) . والفرقة إذا 
کانت بغیر طلاق فھی فی معنی الطلاق ؛لآن العدۃ وجست للتعرف عن برا ]الرحم في الضرقة 
الطارئة علی النکاح وھذا العنی یتحقق فیھا ء والاقراء: ا حیض عندنا 


بھا بالنص ؛م: ( لقوله تعالی: ‏ واللطلقات یتربصن بأنفسھن ثلائة قروء 4) ( البقرۃ : الَیة 06۲۲۸اشش: 
وامراد بھن الدخولات بھن من ذوات ال حیضء وھی خبر فی معنی الأمر ؛ وأصل الکلام 
فلیٹربصن المطلقات ؛ قال الکنون لام الأمر محذوف ٠‏ فاستغني عن ذکرہ ؛ وإخراج الآمر في 
صورۃ ا حخبر تأکید الأمر ‏ وإشعار بأنه ما یجب أن یتلقی بالمسارعة إلی امتثاله ‏ ونحوہ قولھم في 
الدعاء یرحمك الله أخرج فی صورۃ ا بر ثقة بالاستجابة ؛ کأنما وجدت الرحمة ؛ فھو مخبر 
عنھا ء وہناؤہ علی المبتداً یدل علی زیادۃ التأکید ء ولو قیل یتربص المطلقات لم یکن ذلك التاکید ء 
لآن ا جحملة الاسمیة تدل علی الدوام والثبات ؛ بخلاف الفعلیة ٭ وفي ذکر الآنفس تھییج لھن 
علی الشربصء وزیادۃ النعت إذ أنفسهھن طوامح إلی الرجال ء فأمرن أن یقمعن آنفسھن : 
ویفلینھا علی الطموح ویجبرنھا علی التربص ٠‏ وانتصب ثلائة علی الظرف ٠‏ أي یتربصن مدة 
ثلائة قروء ء وجاء الممیز علی جمع الکثرۃ دون القلة التي هي الأقراء حواز استعمال أحد ا جمعین 
مکان الآخر لاشتراکھما فی ا صعیة ٠‏ ولعل القرء اکٹر من جمع تمرء من الأقراء ؛ فأوثر عليه 
تثزیلاً لقلیل الاستعمال منزله الھمل . 

م: ( والفرقة إذا کائت بغیر طلاق ) ش: قد مرعن قریب ان الفرقة غیر الطلاق م: ( فھي في 
معنی الطلاق؛ لن العدة وجبت للشعرف عن براءۃ الرحم ) شض: حتی لا یشتبه النسب م: ( في الفرقة 
الطارئة علی النکاح ء وھذاللعنی بتحقق فیھا ) ش: أي في الفرقة بغیر طلاق ؛ لکن هذا فیما إذا 
کانت ارأۃ مدخولة ء لأن غیر ا مدخولة لا عدة علیھا ‏ سواء کانت الفرقة بطلاق آو بغیر طلاق ء 
وا خلوۃ جعلت کالدخول فاسدۃ کانت أو صحیحة فی حق العدة احتیاظا استحاتًا لتوھم 
الشغل . 


. ( والأآفراء: ا حیض عندنا ) ش: وھو قول ال خلفاء الأربعة والعبادلة وأبی بن کعب ومعاذ بن 


جبل وأبی الدرداء وعبادة بن الصامت وزید بن ثابت وأبي موسی الأشعري ء وزاد ابو داود 
والنسائی معہدًا ا جھنی وعہد الله بن قیس رضی الله تعالٰی عنھم ۔ 

وھو قول طاووس وعطاء وابن اللسیب وسعید بن جبیر وا حجسن بن حي وشریك بن 
عبد الله القاضي وا حسن البصري والثوریي والأوزاعي وابن شبرمة وأبي عبیدة وربیعة ومجامد 
ومقاتل وقتادۃ والضحاك وعکرمة والسدي وإسحاق وأحمد وأصحاب الظاھر . 

وقال أحمد : کنت أقول الأطھار ئم وقفت بقول الأکابر ء وقال أبو بکر الرازي وإليه 
انٹھت ریاسة ا حنفبة بغداد بعد أبی ا حسن الکرخی : أن الشعبی روی عن ثلائة عشر من 


ْ۹٤ 


وقال الشافعی -رحمے الله - : الأطھار . واللفظ حقیقة فیھما إذ هو تر الاضداد ء کذا قاله ابن 
السکیت ء و لا بنتظمھما جملة للاشتراك : وا حمل علی الحیض آولی ء إِمَاخملاً بلفظ ال حمع ؛ 
لانه لو حمل علی الأطھار والطلاق یوقع في طھر لم یبق جمعًا 

الصحابة أن الرجل أحق بامرأته مالم تختسل من ا حیضة الثاللة ۔ 

م: ( وعند الشافعیي- رحےہ الله۔ الاطھار ) شض: أي عند الشافعی الآأفراء هی الأطھار ء ورتے 
قال مالك ٠‏ ویروی ذلك عن عائشة وابن عمر وزید بن ثابت رضي الله تعالی عنھم- . 

وفائدة ا خلاف فیما إذا طلقھا في الطھر لا تتقضي عدتھا مالم تطھر من الحیضة الشالثة 
عندئاٹ٘ وعندہ تطھر گما تری قطرة من الدم من ا حیضة الثاللة ء یعنی کما شرعت فی ا حیضۃة 
الثالثۂ ۔ 

م: ( واللفظ ) ش: أي لفظ القروء م: ( حقیقة فیھما ) ش: أي فی الطھر والحیض م: ( إذ هو ) 
کے أي لفظ القرء م: ( من الأضسلداد ) ش: جاء بعنی ا حیق والطھر جميعًام: ( کنا قاله ابن 
السکیت)ش: وغیرہ من أھل اللغة . 

وقال ا حوهري : هو من الأضداد کا حوف للظلمة والنور والصرج للیل والٹھار م: (ولا 
ینتظمھما ) ش: أي ولا یشمل ا لعنیین م: ( جملة للاشتراك ) ش: لأنه لا عموم للمشترك بین 
الاضداد بالإجماع ء ولأنه وقع الاختلاف فی ا مراد من الّیة فی الصحابةء وما حمله أحد علیھا 
فحل محل الإجماع في أنه لا ینتظمھا ۔ 

وقال الاکمل : ولا یبعد أن یکون غرض الصنف بکونە من الأضداد إشارۃ إلی نفي قول من 
قال إنه مجاز فی اأحدھما ء لآنە لا بد للمجاز من مناسبة ء وکونە من الأضدادینفیھا ء فلما کان 
الأمر کذلك آشار بقوله : 

م: ( وا حمل علی ا حیضی أونی ) ش: لمعان کثیرۃ اُحدھا وعوقولە م: ( اما عمسلا بلفظ ا حمع ) 
ش: یعني بالقروء المذکور في الایة جمع قرء ء بفتح القاف ء کذاقال ا حجوھري ء وجمععء أقراء 
وقروء ؛ وکذا قال القَبي ہفتح القاف ۔ وروي بضم القاف أیضا ء قاله الزمخشري: ووجه العمل 
بلفظ الجحمع أنه أقل ا حمع ثلائة ء م: ( لأنه لو حمل علی الأطھار ؛ والطلاق بوقع فی طھر لم یبق 
لان السنة في الطلاق أن یوقم فی الطھر : ثم هو محتسب من الأقراء عند من یقول بالأطھار 
فیکون حینئذ مدة عدتھاقرآین وبعض الشالژث لا لفظ الثلائة ‏ وقولہ تعالی ل ثلائة قروء 4 
خاص لکونه وضع لعنی معلوم علی الانفرادء وھو لا یحتمل النقصان . 

فإن قلت : ا جح مع یطلق علی اثنتین وبعض الثالثٹ ء کما فی قولە عز وجل : ٭* الحح أُشھر 


ا 


أو لأئه معرف لبراءة الرحم ؛ وھو المقصود أو لقوله عليه السلام :اوعدة الأمة حیضتان؟ء فیلحق 

بيانًا بە . وإن کانت من لا حیض من صغر أو کبر فعدتھا ثلاث اشھر لقولہ تالی : ٭ واللائيی 
یئسن من اللحیض من نسائکم ٭ الایة) (الطلاق : الایة )٤‏ . 

معلومات 4( البقرۃ: الآیة ۱۹۷) ء وا مراد شھران وبعض الثالٹ . 

قلت: ھذا بطریق الجاز ثیت علی خلاف الأصل بالإٴجماع ء فلا یقاس عليه غیرہء مع أنْ 
ذلك إِما یستقیم فيی جمیع غیر مقرون بالعدد ؛ وہتا مقرون بالعدد ء وهو الثلالة : وھو لفظ 
خاص لعدد معلوم فلا یحتمل غیرہ . 

وأشار إلی المعنی الثانی بقولہ: م: ( أو لأئە ) ش: أي آو لان الحیض م: ( معرف لہبراءة الرحم) 
ش: إذ تعریف بقاء الرحم یحصل با حیض لا بالطھر : لآأن ا حمل طھر متد ء فیجتمعان فلا 
یحصل التعریف بأنھا حامل أو حائل م: ( وھو اللقصود ) ۔ 

ش: وأشار إلی المعنی الثالث بقول: م: ( آو لقوله عليه السلام ) ش: أي آو لقول النبي قَلةٌ م: 
(وعدة الأمة حیضتان )ش: ھذا الحدیث قد مضی فی کتاب الطلاق قبل باب إیقاع الطلاق بأربعة 
أسطر ء ومعنی الکلام فيه ھناك : وا حاصل أن الصنف استدل بە علی أن القروء اسم للحیض ء 
لأن الرق إِنما یؤٹر فی التتصیف لا فی النقل من الطھر إلی ا حیض م: (فیلحق ) ش: أي ھذا الحدیث 
م: ( بیاتا بە ) ش: أي من حیث البیان ء بیانە أنه خبر الواحد ء وإن کان لا یصلح بە الزیادۃ علی 
کتاب الله تعالی پصلح بیانَّالا فيه من الإجمال والاشتراكء فکان قوله عليه السلام : ٭ عدتھا 
حیضتان ؛ بیانًا للمشترك فی قوله تعالی : اثلائة قروء 4 فکانت ا حیضة هي المرادةۃ ۔ 

م:( وإن کانت من لا تحیض من صغر أو کبر فعدتھا ثلائة أشھر )ش: تقوم مقام ثلاٹ حیض 
فی التي لا تحیض ء ومنذا بالإجماع لقولە تعالی ٭ واللائی یشسن من اللحیض من نسائکم ٭الاية) 
(الطلاق : اللآیة ٤)ش:‏ . وھو قولە تعالی :۶ واللائی یٹسن من اللحیض من نسائکم إِن ارتبتم فعدتھن 
ثلائة آشھر ٭ لکن حذف للدلالہ اللذکورة قوله تعالی  :‏ إن ارتبتم ٭ إِن شککتم فی دم البالغات 
مبلغ آلیاس هو دم ا حیض آو دم الاستحاضة ؛ فإذا کان عدة المرتاب لھا ھذہ فغیرھا أولی . 

وروی البخاري عن مجامد قال : إِن لم یعلموا یحضن أم لا بحضنء واختلقوا في حد 
الڑیاس ء ففي٦‏ المُتاوی الصغری؟: حد الیاس غیر مقدر بشیء وفی روایە: مقدر بأن رأت 
بعد ذلك دمًا ء ھل یکون حیضًا : فعلی روایة عدم التقدیر یکون حیضا ٭ وعلی روایة التقدیر لا 
یکون حیفًِا ء فعلی روایة التقدیر اختلفت الروایات ؛ فقال محمد : في الرومیات خمس 
وخمسون سنة ء وفی الولدات ستون سنة ء لن الرومیات أسرع تکسرا . وعن أبي حنیفة : من 
خمس وخمسین إلی ستین . وقال محمد بن مقاتل والزعفرانی : خمسون : وھکذا روي عن 
عائشة رضی الله تعالی عنھا ء وھکذا قال عبد الله بن ا مبارك وسفیان الثوري . 
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وکذا النی بلغت بالسن ولم تحض :باخر الاَبة. وإن کانت حاملاً فَمََدتھا أن تضع حملھا لقوله 

تصالی : ٭٭وأولات الأحمال اأجلھن أن یبضعن حملھن 4.( الطلاق: الايةقم٤)‏ وإن کالت أمة 

فعدتھا حیضتان لقوله عليه السلام :+طلاق الأمة تطلیقتان وعدتھا حیضتان؟ء فلآنِ الرق منصف 
وا حیضة لا تتجزرا فکملت : فصارت حیضتین ء 


وقال الكکاکي : روي عن عائشة رضی الله تعالی عنھا اُنھا قالت : إذا بلغت الرأۃ ملین 
سنة لا تری قرۃ عین ء أي لا تلد ء وھي روایة ا حسن : وعليه الفتوی ء وقیل یعتبر بترکیب ہدنھا 
فانھا تختلف بالسمن والھزال ؛ وقیل لا تلد لستین إلا فارسیة ء وقال الصفاء :وسبعون سنة؛ 
فإذارأت بعد ذلك دمَا لا یکون حیضًا کالدم الذي تراء الصغیرةء وعلی روایة عدم التقدیر لو 
اعتدت بالاشھر ثم رأت الدم لا تبطل الأشھر ؛ وھو الختار عندنا ء ذکرہ الأسبیجابی ۔ 


م: ( وکذا التی بلغت بالسن )ش: أي وکذا بثلائة أشھر عدۃ المرأۃ التی بلغت بالسن بخمس 
عشر سنة علی قول أبي یوسف ومحمد ء وسبع عشرۃ سنة علی قول أبي حنیفة م: ( ولم حض ) 
شض: أي وا حال آنھا لم تحض م: ( باخر الاَیة )ش: وھو قولہ تعالی : واللائی لم یحضن ٭4 
(الطلاق : الایة ٤‏ ) لأتھا داخلة فيه ء لنھا لم تحض بعد ؛ قال فی ٢‏ مة القَتاوی٤:‏ اختلف 
مشایخنا فيی وجوب العدة علی الصغیرۃ ‏ لأنھا غیر مخاطبة ء لکن ینبغي أن یقال تعتد . 

وقال فی ٥عیسوط٤‏ السرخسی : قال علماؤنا: ھی لا تخاطب بالاعتدادء ولکن المولی 
یخاطب ہأن لا یزوجھا حتی تتقضي مدة عدتھا ء مع أُن العدة مجرد مضی الدةء فببوتھافی 
حقھا لا یؤدي إِلٰی توجه الخطاب علیھا . 

م: (وإن کانت حاملاً ) ش: أي وإن کانت الطلقة حاملاً م: ( فعدتھا أن تضع حملھا لقوله تعالی: 
اوأولات الأڈہیمال اأجلھن أن یضعن حصملھن 4) ش: م: (الطلاق : الایة )٤‏ ش: ولا یعلم فيه 
خلاف؛ وکذا لو کان ا حمل بالنکاح الفاسد آو بالوطء بالشبهھة ء وا حمل الذي تنقضی بە العدة 
و الذي استبان خلقه لم تنغض بە العدۃ ۔ 

م: ( وإن کانت أمة ) ش: أي وإن کانت الطلقة أمة م: ( فعدتھا حیضتان لقوله عليه السلام ) ش: 
اي لقول النبی تل م: ( طلاق الأمة تطلیقتان ‏ وعدتھا حیضتان ) ش: هذا الحدیث قد مر فی کتاب 
الطلاق فی أواخر الفصل الذي فيه ؛ وقد مر الکلام فیه مستوفی م: ( ولآن الرق منصف ) ش: 
بدلیل قوله تعالی : ٭ فعلیھن نصف ما علی الحصنات من العذاب ٭ ( النساء :الایة: ٢۲)م:‏ 
(والحیضة لا نتجزأ فکملت )ش: ای ا حِضة م: ( فصارت حیضتین )ش: لن اللنصف متقدر ؛ لأن 
الدم تارۃ یدر ٭ وتارۃ ینقطع ؛ وبه قال أحمد. وقال الشافعي ومالك: وفرءان وھما طھران ‏ 
وکذالو کانت مدبرۃ أو مکاتبة أو أم ولد لڑطلاق الحدیث . 


فإن قیل النص الوارد في اللطلقات عام : وتخصیص العام ابتداء لا یجوز بخبر الواحد 
۷ء" ْ 


وإليه أشسار عمر -رضي الله عنه- بقوله : لو استطعت فعلتھا حیضة وَِصفٌا. وإن کانت لا 

حیض فعدتھا شھر ونصف ٠‏ لأنە ینجزاً فامکن تنصیفه عمسلا بالرق ۔وعدۃ الف الوفاۃ أربعة 

أشھر وعشر . لقوله تعالی : ٭ ویذرون أزواجًا یتربصن ہأنفسھن أربعة أشھر وعشسوًا 4 (البقرة 
الآیة : ٢۲۳٣٤‏ ). 


والقیاس ء ولھذا قال أبو بکر الأصم وابن سیرین والظاھریة : علیھا ثلالة أشھر کعدۃ ال حرائر ۔ 
جیب بأن ھذا مشھور عمل بە کبار الصحابة والتابعین ء وتلقته الأمة بالقبول ؛ فدخل فی حد 
ا مشاھیر ۔ 

م: ( وإليه أشار عمر- رضی الله تعالی عنه- ) ش: أي إلی عدم تجزژؤ ال حیضة ء أشار عمر بن 
الخطاب رضی الله تعالی عنہ-م: ( بقوله: لو استطعت جحعلتھا حیضة ونصفا ) ش: ولقوله : عدة 
الزمة حیضتان ۔ ولو استطعت جےعلتھا ء أي لجعلت عدہ المة حیضة ونصف حیضة : ولکن 
جعلتھا حیضتین کاملتین ء لعدم الاستطاعة علی تجزؤ الحیضے : لآتھا تختلف قلة وکثٹرۃ 
ووقتاء وأثر عمر رضي الله تعالی عنە ھذا رواہ عہد الرازق فی مصنفہ اخبرتا ابن جریج عن 
عمرو بن دینار أنە سمع عمرو بن وس الثقفی بقول: أخبرني رجل من ثقیف ٤‏ قال: سمعت عمر 
ابن الخطاب -رضي الله تعالی عنه- یقول : لو استطعت آن أجعل عدہ الأمة حیضة ونصفا 
فعلت . فقال لە رجل : لو جعلتھا شھرا ونصفا . فسکت عمر -رضی الله تعالی عنه- .ورواہ 
الشافعی فی مسندہ وابن آبی شیبة فی مصنفه : حدثنا سفیان بن عیینة عن عمرو بن دیٹار ‏ ومن 
طریق الشافعی رواہ البیھقی فی کتاب العرفةۂ . 

م: ( وإن کانت ) ش: أي الأمة الطلمَة م: (لاحیض )ش: من صغر أو کبر م: ( فعدتھا شھر 
ونصف: لانە ) ش: أىيی لأن الشھر م: ( یتجزا ءفامکن تنصیفه ) ش: فنعتبر عدتھا شھراونصمًا م: 
(عملا بالرق ) ش:أی من حیث العمل بمقتضی الرق لنه منصف لذوات الآعداد کالحلدات في 
ا حدود : وکذاعدۃ المدبرۃ والكاتَبة والمستسعاۃ علی قول أبی حنیفة ء وإن کانت من لا تحیض 
بشھر ونصف وفی 9 شرح الأقطح؛ مذا أَيضًا قول الشافعي ۔ وفي قول آخر شھران. وفي قول 
آخر ثلائة أُشھر ۔ 

م: ( وعدة ا حرۃ فی الوفاۃ أربمة أشھر وعشراً) ش: أي عدۃ ا مرأۃ ا حرۃ التی مات عنھا زوجھا 
أربعة أشھر وعشرة آیام ء سواء کانت من تحیض أو من لا تحیض ؛ء مسلمة کانت أو کتابیة صخیرة 
کانت أُو کبیرۃ ء مدخولاً بھا أو غیر مدخول بھاء آیسة کانت أو غیر آیسة ء وزوجھا حر أو عبد م: 
( لقولہ تعالی: * ویذرون أزواجًا بتربصن ہأنفسھن أرہمۂ أشھر وعشرا 4۴)( البقرة الاية : ۲۴٢٣‏ )ش: 
أول الَیة ‏ والذین یتوفون منکم ویذرون 4 أي یشرکون٠‏ أي یوتون عن أزواج ۔وذکر الأازواج 
مطلقًَا فدل علی أن هذہ العدۃ لا تجب إلا بنکاح صحیح ہ لان الزوجیة المطلقة لا حصل إلا بعد 
صحة الکاج : 8۸ 


وعدة الأمة شھران وخمسۂ آیام ؛ لان الرق منصف . وإن کانت حَاصّلاً نعدتھا أن نضع حملھا 
لاطلاق قوله تعالی:وأولات الإأحمال اجلھن ان بضعن حملھن٭. (الطلاق الآیة :مم( 


قال مالك : یشترط معھا حیض في اللوطوءة مع أن ا حامل تحیض عندہ "وخالفه أشھب 
واختلف قول مالك فی الکتابیة علی قول تستبرئ بحیضة إن کانت موطوءۃ ۔ وإلا لا خلاةعلبھا ‏ 
لانھا غیر مخاطبة بشرائع الإسلام . وعلی قول تستبرئ بحیضه إن کانت موطوعءة ء وإلا لاادۃ 
علیھا لا في الطلاق ولا فی الوفاۃ . واختلف السلف فی عدة التوفی عنھازوجھا فی أربعة 
فصول . الاول : أن منھم من قال : علیھاعدتان ؛ الطولی وھي ا حول ٠‏ والقصری وھي أُربعة 
أشھر وعشراء فالطول عزیة ء والأفصر رخصۃة استدلالاً بقولە تعالی : ۶ والذین یتوفون منکم 
ویذرون أزواجًا وصیة لازواجھم متاعًَا إلی ا حول غیر |خراج 4 فان خرجن أي بعد أربعة أشھر وعشراً 
فلا جناح علیکم ء وفيه بیان أن العدۃ الکاملة ھی ا حول ء والاکتفاء بأربعة أشھر وعشراً رخصة 
لھاء وجواب عامة أھل العلم أن ھذہ الآیة منسوخة : وکان ذلك فی الابتداء . ثم نسخ بقوله 
تعالی :ؤیتریصن بأئفسھن اربعة أشھر وعشرا ٭ . وقال أبو بکر الرازي : وقد کانت عدۂ ا متوفی 
عنھازوجھا سنۂ ؛ لقوله تعالی ٭والذین یتوفون منکم 4 .. . الاآیة ء فحکم فیھا بثلائة أشہاء 
أحدھا إیجاب العدة سنةء والآخر نفقتھا فی ا حول في مال الزوج ۔ والثالث : منع ا خروج فنسخ 
منھا باحدی الأربعة أشھر والعشر ونسخ منھا وجوب نفقتھا في مال الزوج مھا جعل لھا من الربع 
والٹمن في ماله ء وعي منع الحخروج في الأربعة الأشھر والعشر . 

الفصل الثاني : أُن یعتبر عشر لیال وعشرة أیام عند ا +جمھور . وقال عبد الله بن عمرو بن 
العاص : عشر لیال وتسعة أیام ء وبە قال الأوزاعی؛ حتی یجوز لھا ان تزوج في الیوم العاشر . 
الفصل الثالث : إذا کانت حاملاً فعدتھا وضع ا حمل عند الآکٹرء وعن علي رضي الله تعالی عنه 
تعتد بابعد الاجلین کما یجيء . والفصل الرابع : أنعدتھا معتبرۃ من وقت الوفاۃ عند الاکٹر 
وکان علي رضي الله تعالی عنه یقول : من وقت العلم بالموت . 

م: ( وعسد الأمة شھسران وخ ة ایام؛لان الرق منصف ) ش: لآن الشھور قابلة 
للتنصیف ؛ فتنصف عدتھا ء وعليه الأئمة الأربعة والحمھور من السلف إلا ما نقل عن ابن سیرین 
والظاھریة ۔ وقد ذکرناہ ؛ وکذلك ا حکم فی الدبرۃ وا لمکاتبة وأم الولد والستسعاۃ علی قول أبي 
حنیفة ء أما إذا مات مولی أم الولد فعدتھا ثلاث حیض أو ثلاثة أشھر ء علی ما یجيء إن شاء الله 
تعالی . م: ( وإن کانت حاسلاً )ش: بعنی وإن کانت ا لمتوفی عنھا زوجھا حاملاً م: ( فمدتھا ان 
تضع حملھا) ش: سواء کانت حرة آو أمة أو ام الولد أو مطلقة أو بعد الفسخ من النکاح الفاسد أو 
الوطء بالشبھة م: ( لإٛطلاق قولە تعالی: ‏ وأولات الأآحمال أجلھن أن بضعن حملھن 4 )( الطلاق 
الایة ٤٤:‏ )ش: وعليه فقھاء الأمصار واکٹر السلف . وعن علي وابن عباس رضي الله تعالی عنھم 
في روایة تعتد المتوفی عنھا زوجھا بأبعد الأجلین ء تفسیرہ أربعة أشھر وعشرا فیھا ڈلاٹ حیض ٠‏ 
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وقال عبد الله بن مسعود -رضی الله عنه- : من شاء باھلته أن سورۃ السکاء القصری نزلت بعد 
الایة التی فی سورۃ البقرة ء 


حتی لو حاضت ثلاث حیض ولم ِض أربعة أشھر وعشرا لا تنقضی العدۃة حتی یتم الأویعة ولو 
مت الأربعة ولم تحض؛ لا تنقضی حتی تحیض ثلاث حیض ذکرہ في ہفتاوی قاضي خان٢۔‏ 

م: ( وقال عبد الله بن مسعود : من شاء باھلته أن سورة النساء القصری نزلت بعد الایة التي في 
سورة البقرة ) ش: أورد هذاعن اہن مسعود ء إشارۃ إلی قوله تعالی : * وأولات الآاحمال أجلھن 4 
متأخر عن قولە تعالی ٭ یتربصن ہأنفسھن ٭ فیکون ناسخا في ذوات الأحمال؛ قوله: باہلته من 
الباملةء أي اللاعنة من البھل ء وھو اللعن ء یقال عليه بھلة الله بفتح الباء وضمھا ہ أي لعنة 
اللہء وتبامل القوم واہتھلوا إذا لاعنوا وکانوا یقولون إذا اختلفوا في شيء : بھلت الله علی 
الکاذب منا . قالوا : ھی مشروعة فی زماننا أ٘یضا . وأراد بسورة النساء القصری ٭ یا أبھا النبي إذا 
طلقتم النساء ٭ وھی بعد سورۃ التغابن . 

وأما سورۃ النساء الطولی فھي بعد آل عمران ٭ وھي قولە تعالی : ٭ یا أبھا الناس انقوا ربکم 
الذي خلقکم من نفس واحدة 4 ... إلی آخر السورۃ . وأراد بالتی فی سورة البقرة الایة التي فیھا 
وھي قولە تعالی : ٭ والذین بتوفون منکم ویذرون آزواجًا یتربصن بأنفسھن أربعة أشھر وعشر 4 یعني 
أن قوله تعالی : ط وأولات الاحمال4 فی سورة النساء القصری٠‏ وھي آخر الایتین نزولاً ناسخة 
لقوله تعالی  :‏ أربعة آشھر وعشراً ٭ فی حق عدہۃ ا حامل وقاضیة عليه . 

وقال الأترازي : وروی أصحابنافی ‏ ال-وط ) وغیرہ عن ابن مسعود أنه قال: من شاء 
باھلته إلی آخرہ . 

قلت : ھذا أخرجہ البخاري فی تفسیر سورۃ الطلاق ؛ وفي أوائل البِقرۃ عنە ‏ 
قال : أیجعلون علیھا التغلیظ ولا یجعلون عليه الرخصة أنزلت سورۃ النساء القصری بعد الطولٰی 
لڈوأولات الأحمال أجلھن أن یبضعن حملھن* . 

وروي فی السان )مد إلی مسروق عن عبد الله بن مسصود قال : من شاء لاعنتهء 
لأنزلت سورۃ النساء القصری بعد أربعة أشھر وعشرً ء انتھی . 

قلت : مذا أخرجہ أبو داود والنسائی وابن ماجة ء وآخرجە البزار فی مسندہ عن علقمة عنه 
بلفظ : من شاء . وخالفه أن ٭ أولات الأحمال أجلھن أن یضعن حملھن 4 (الطلاق : الایة ٤‏ ) ء 
نزلت بعد آیة ا لمتوفی ؛ فإذا وضعت ا لتوفی عنھا حملھا فقد حلت ہ وقراأً ٭والذین یتوفون منکم 
ویذرون أزواجًا 4 ( البقرۃ : الاّیة )۲۳٢‏ ء وروی الترمذی مسنداً إلی إبراھیم عن الاأسود عن أبي 
السنابل بن بعکك قال :ہ وضعت سبیمة بعد وفاۃ زوجھا بثلاث وعشرین : أو خمسة وعشرین یوما ء 


رع 


وقال عمر -رضي الله عنه- : لو وضعت وزڑوجھا علی سریرہ لالقضت عدتھا وحل لھا أن 

تتزوج . وإذا ورٹت الطلقة فی الرض فصدتھا أبصد الأاجلین ء وھذا عنڈ ای حنیشة ومحمد - 

رحمھما الله -.وقال آبو بوسف ۔رحےہ الله-: ثلاٹ حیض .ومعناہ إذا کان الطلاق ہائنا أو 
ثلانًاء آما إذا کان رجعیّا فعلیھا عدة الوفاۃ بالإجماع . 


فلسا فعلت تشوفت للتکاح ؛ فانکر ذلك علینھاء فذکر ذلك للنبي قَيٍ فقال : إِن تفمل فقنذحل 
۹ بی 
جلھا؟* . 

قال أبو عیسی: حدیث أبی السنابل حدیث مشھور؛ والعمل علی ھذا ا حدیث عند آکٹر 
اأمل العلم من اُصفحاب النبي ق وغیرعم ؛ وهوقول سفیان ومالك والشافعي وأحمد 
وإسحاق . وقال بعض أھل العلم من أصحاب النبی پل : تعتد بأبعد الاأجلین والاول آصح ء 
انتھی . 

قلت : اسم أَبي السنابل عمرو: وقیل :حب؛ے: من المؤلفة قلوبھم ؛ وسہیعة مصغر 
سبعةء .. . الأسلمیة ؛ واسم زوجھا سعد بن خولة ؛ مات مِکة ء فولدت بعدہ بنصف شھر . 

م: ( وقال عمر رضی الله تعالی عنہ: لو وضعت وزوجھا علی سریرہ لانئقضت عدتھا وحل ھا أن 
تتزوج )ش: ہذا رواء مالك فی موطئه عن نافع عن ابن عمر أنه سٹل عن ا طرأۃ المتوفی عنھا زوجھا 
وھی حامل ء فقال : إذاوضعت حملھا فقد حلت ؛ فأخبرہ رجل من الأنصار ان عمر بن 
الخطاب رضي الله تعالي عنە قال : لو وضعت وزوجھا علی سریرہ لم یدفن بعد حلت ؛ وعن 
مالك رواہ الشافعی فی مسندہ وعبد الرزاق فی مصنفه . والسریر التخت ہ ا مراد منە الذيی بغسل 
عليه ا بت . 

م: ( وإذا ورثت المطلقة فی الملرض فعدتھا آبعد الأجلین ) ش: آراد بە امرأۃ الفارء یعنی المریض 
مرض ا موت إذا طلق امرأنە ثلانًا أو واحدة بائنة ثم مات وھی فی العدة ترث باتفاق أاصحابنا . 
وفی العدۃ اختلاف ہینھم ء أشار إِليه بقوله: م:(وھذا)ش: أي کون عدتھا أبعد الأجلین : 
اأشھر وعٹرً : أیھما کان أبعد فتأخذ ھی بذلك احتیاطًا حتی لو أبانھا ٹم مات تتم أربعة أشھر 
وعشرة أیام بعد الموت : وما حاضت فی مذہ الدۃ إلا حیضة فعلیھا حیضتان آخریان . 

م: ( وقال أبو بوسف: ثلاث حیض )ش: یعنی إذا رأت ثلاث حیض ولم یتم بعد أربعة أشھر 
وعشرۃ أیام تنقضی عدتھا ما(ڑویعناء)ش: أي معنی ا خلاف فی أبعد الأجلین م: ( إذا کان الطلاق 
بائنًا أو ثلانًاء آما إذا کان ) ش: أي الطلاق م: ( رجعیا فعلیھا عدة الوفاۃ بالإجماع ) ش: لعدم انقطاع 
النکاح . 


. )۳٥٣ /١( صحیح : انظر صحح الترمذي‎ )١( 


لابي یوسف- رحمہ الله - أن النکاح قد انقطع قبل الوت بالطلاق ء ولزمھاٹلاٹ حیض ء وإغا 
تجب عدة الوفاۃ إذا زال النکاح بالوفاۃ إلا آنە بقی فی حق الؤإرٹ لا فی حق تغیر۔العدة : بخلاف 
الرجعي ؛لان النکاح باق من کل وج . ولھما أنه ما بقی فی حق الإرث یجعل باقیا فی مق العدة 
احتیاطا ء فیجمع بیٹھما . ولو قتل علی ردته حتی ورثتہ امرآنه فعدتھا علی ھذا الاخٹلافن ‏ 
وقیل: عدتھا بالحیض بالإ٘جماع ؛ لأن النکاح حینئذ ما اعتبر باقیا إلی وقت اللوت فی حق الإرٹ 
؛لان اللسلمة لا ترث من الکافر ۔ فإن أعنقت الأمة فی صدتھا من طلاق رجعي انتقلت عدتھا إلی 
عدة ا حرائر؛ لقیام النکاح من کل وجه .وإن أعنقت وھی مبتوتة آو متوفی عتھا زوجھا لم 

م: ( لأابي یوسف أن النکاح قد انقطع قبل الموت بالطلاق ) ش: لا بالوفاۃ م: ( ولزمھا ٹلاٹ 
حیض )شض: وھی عدة الطلاق م: ( وانا تجب عدۃ الوفاة إذا زال النکاح بالوفاۃ ) ش: فلا یلزمھا عد: 
الوفاةۃ ء وبه قال الشافعي ومالك وآبو ٹور وأبو عبید م: ( إلا أئه بشي في حق الؤرث )ش: ھذا 
جواب عما یقال لو کان کذلك ا بقی فی حق الإرث . وأجاب بقولە إلا آنه أي ان النکاح بقي في 
حق الارث بالدلیل الدال علی توریٹھا بسبب الفرار . 

م:(لافی حق تغیر العدة؛ بخلاف الرجعی )ش: أي بخلاف الطلاق الرجعي م: ( لان 
النکاح باق من کل وجه )ش: لأنه لا ینقطع بالرجعي ہ ولھذا إذا مات ا مرتد أو قتل ترثہ امرأتہ 
اللسلمة ء ومع ھذا لا یلزمھا عدۃ الوفاۃ ء لن النکاح انقطع بالردۃ لا بالملوت . 

غ: (ولھما) ش: أي لأہی حنیفة ومحمد م: (أنه)ش: اي أن التکاح م: (مابقي في حق 
الإرث یجعل باقیّا فی حق العدة احتیاطا ء فیجمع بینھما )ش: أي بین العدتین لأنھا مبانة حقیقة 
وتوفی عنھازوجھا حکما م: ( ولو قتل علی ردتہ حتی ورثتہ امرأنه ) ش: بعنيی حصر استحقاتھا إلی 
وقت الردةء لن السلم لا یرٹ الکافر ؛ وھو جواب عما استدل بە أبو یوسف ء فقال :ألاتری 
ان المرتد إذا قتل أو مات علی ردته ترثه زوجته المسلمة ء ولیس علیھا عدۃ الوفاۃ بالإجماع ء لان 
زوال النکاح کان بردته لا بجوتە ء فکذلك زوال النکاح نا بالطلاق البائن لا باللوت ء وتقریرہ ان 
ذلك أَیضًا علی ھذا الاختلاف ء یعنی تعتد بأبعد الأجلین ء وھو معنی قول م: ( فعدتھا علی ھذا 
الاختلاف ‏ وقیل: عدتھا بالحیض بالإجماع: لان النکاح حینثذ ما اعتبر باقیا إلی وقت الموت في حق 
الإڈرث ؛ لان السلمة لا ترث من الکافر. فان أعنقت الأمة فی عدتھا من طلاق رجعی : اننقلت عدتھا إٰی 
عدة الحرائر ‏ لقیام النکاح من کل وجه ) ش: صورتہ الأمة النکوحة طلقھا زوجھا رجعیا ئم أعتقھا 
مولاھافی عدتھا تحولت عدتھا إلی عدۃ ا حرائر من وقت الطلاق فعلیھا أن تعتد بثلاٹ حیفی إِنْ 
فاتیع قرض فلت آفپر ان کانت ا لا غض۔ 

۴: ( وإن أعنقت وھي مہتونة )ش: أي وإن أعتقت الأمة اللطلقة وهی مبتوتة ؛ اي وا حال اُنھا 
مطلقة طلافًا بائنا أو ثلانًا م: ( آو متوفی عنھا زوجھا )ش: أي أو کانت متوفی عنھا زوجھا م:( لم 


۰۲ 


تنتقل عدتھا إلی عدۃ ا حراثر لزوال النکاح بالبینونة أو اللوت . وإِن کات آیسة فاعتدت بالشھور؛ 
ٹم رأت الدم؛ انتقض ما مضی من عدتھا ء وعلیھا أن تستائف العدۃ با طض ء ومعناہ إذا رأات 
الدم علی العادة ؛لان عودھا ببطل الإیاس؛ هو الصحیح 


تنتقل عدتھا إلی عدۃ ا رائر لزوال النکاح بالیینونة آو اللوت )ش: فإذا کانت كذلك لا تعتذابخضتین 
الاظھر وأحمد وإسحاق ‏ وھو قول ا لحسن والشعبي والضحاك ٠‏ وقال مالك 'لایکمل ؛ رھ 
قول بی ور ۔ وعن عطاء والزھری وقتادة یکمل فیھما اعتباراً بحال اعتدادھا۔ 

فإن قیل : العدةۃ حکم زوال الزوجیة ء وحکم الزوال یٹبت عند الزوال ء فینبغی أن لا تحول 
العدة في الرجعی أیضا ء لأنھا عند الزوال أمة ء ولھذا تعتد من وقت الطلاق . 

وأاجیب : بآنه إنغا تحولت العدة لان سہبھا وھو الزوال متردد لیس مبجستقر ‏ فکانت مٹرددۂ 
ضا لتردد سببھا ء فتغیرت . ولھذایتحول بالموت من الأقراء إلی الشھود بخلاف البائنء فإن 
سببه مستفر لیس بمٹرددں فلم تتحول العدۃ بالعتق ۰ 

وفي ٭شرح الاقطع٤عن‏ الشافعي قولان فی کل واحد من الرجعی والبائن فی أحدھما ینتقل 
فیھما ء وفی الآخر ینتقل فیھما. وفي (وجیزھم اولو أعتقت فی أثناء العدة فھی کالحرۃ فی قولء 
وکالامة في قول ۰: وفی القول الثالٹ ٠‏ ان کائت رجعیة التحقت باخحرۃ ؛ وإن گکائت بائئة فتعتعد 
7" 
خرن 


م: ( وإن کائت آیسة فاعتدت بالشھوں ثم رأت الدم انتقض ما مضی من عدتھاء وعلیھا أن 
تستأئف العدة بالحیض )ش: لان الشھور في الآیسة بدل عن ا حیض ولا معتبر بالبدل مع القدرۃ 
علی الأصل ٠‏ فلما رأت الدم علم أن الإڑیاس عن الأصل لم یکن متحقّاء والشرط هو الیأس إلی 
الوت کالفدیة في الشیخ الفاني . 

(: ( وعنا:)ش: أي معنی ما ذکرہ القدوري لأن السألۃ من مسائل القدوري م: ( إذارأت 
الدم علی العادة )ش: التي کانت قبل الإیاس ء یعني کثیراسائلاً . 

أما إذا کانت بلة یسیرۃ لا یکون حیضًا ء بل کان ذلك من نتن الرحم فکان فاسداً لا یتعلق بە 
حکم ا حیضی م: ( لان عودھا ) ش: اي عود العادة م: (یبطل الإیاس هو الصحیح )ش: احترز عن 
قول محمد بن مقاتل الرازي ٠‏ فإنه کان یقول هذا إذا لم یحکم بإبانتھا ٭ فأما إذا انقطع الدم عنھا 
زمانًا حتی یحکم بإیاسھا وکانت ابنة تسعین سنة ونحوھا فرأت الدم بعد ذلك لم یکن حیضًا. 
وقیل ھذاعلی قول من وقت الإیاس وقتا ٹم یظن أنھا أیست؛ ثم یظھر بخلافہ فتستآأتف العدة 
با حیض ء کذا ذکرہ ا جحصاص . 


فظھر أنە لم یکن خلقًّا : وہذا لأن شرط ال خلفیة تحقق الیأاس ء وذلك باستامة العجز إلی اللمات؛ 

کالفدیة في حق الشیخ الفانی . ولو حاضت حیضتین ؛ ٹم آبست تعند بالشهوٌڑانجرزا عن الخمع 

بین البدل والبدل . والنکوحة نَكاحًا فاسدً والموطوءۃ بشبھة عدتھما ا حیض فی الرقة والملوت ؛ 
لانھا للتعرف عن براءة الرحم ؛ لانقضاء حق النکاح وا حیض هو المعرف . 


م: ( نظھر أنە لم یکن خلشّاء وھذا ) ش: أي عدم ظھور الخلفیة م: ( لآن شرط اخلفیة حثق 
الیاس: وذلك ) ش: أي شی الیأس م: ( ہاستدامة العجز إلی المات کالفدیة فی حق الشیخ الفانی) شں: 
یعني أن شرط ال حخلفیة فی الشیخ الفانی استمرار العجز مدة العمر ء فکذا هنا. 

م: ( ولو حاضت حیضتین ٹم آیست تعتد بالشهور تحرزاً) ش: أي احترازاً م: ( عن الشمع بین 
البدل والبدل ) ش: فإنه لا یجوز . فإن قلت : بشکل من یصلى بالاإبھاء حیث یجوز ؛ ولا بشترط 
المجز إلی الممات . قلت : لأن الصلاۃ بإبماء لیست بخلف ؛ بل الڑیاء بعض الشیء لا یکوت خلفًا 
عنه کال رکوع والسجود ء أما العدۃ بالأشھر بدل عن العدۃ با حیض ہ وإکمال الاأصل بالبدل غیر 
مکن . 

فإن قلت : الصلي إذا سبقفہ ا حدذث ولم یجد ا اء حتی یتیمم وبنی یجوز. قلت : البدلیة فيی 
الطھارۃ وإن کانت لکن لا یجمع بیٹھما ء لانە لا یکمل أحدھما بصاحبتھا . 

م: ( واللکوحة نکاحًا فاسداً والوطوءۃ بشبھة عدتھما ا حیض في الفرقة والوت )ش: راد 
بالنکاح الفاسد النکاح بغیر شھود ونکاح الأخت فی عدۃ الأخت ہ ونکاح الحخامسة فی عدة 
الرابعة ء أراد بالملوطوءة بشبھة ما زفت إليه غیر امرأتہ . وقال ا حاکم الشھید فی (الکافي :٤‏ إذا 
دخل الرجل با مرأۃ علی وجه شبھة أو نکاح فاسد فعليه المھر وعلیھا العدة ٹلاٹ حیض إت کانت 
حر وحہہد حیضتان إن کانت أمة : وسواء إن مات عنھا أو فرق بیٹھما وھو حي ء فإن کانت لا 
تحیضس من صغر آأو کبر فعدۂۃ ا حرۃ ٹلائة أُشھر ‏ وعدۃ الامة شھر ونصف 

م: ( لأتھا)ش: أي لآأن العدة م: (للتعرف عن براءة الرحم ء لانقضاء حق النکاح ) ش: اذ 
لاحق للنکاح الفاسد والوطء بشبهة م: ( والحیض هو ا لمعرف )ش: ولا فرق في ذلك بین الفرقة 
واللوت . 

فإن قیل : فعلی هذا وجب أن یکتفی بحیضۃ واحدہ أو شھر کما فی الاستبراءولیس 
گنلک . 

اجیب : بأنھا إنما کانت لاٹ حیض إ حافًّا للشبھة با حقیقة ء فإن أحکام العقد الفاسد أبداً 
یژخذ من حکم ا لصحیح کما في الہیع الفاسد والاجارۃ الفاسدة ؛ فإنھما یفیدان إفادة | لصحیح ؛ 
غیر ان ثبوت اللك یتوقف علی القبض کونھا فیيهولذلك ثبت أجر الئل دون الملسمی کذلك : 
وھاھنا أَيضًا لم یثبت عدۃ الوفاۃ کونھا فیەء فإن عدۃ الوفاۃ لزیادۃ إظھار التأسف لفوات نعمة 

٤ 


وإذا مات مولی آم الولد عٹھا ء اأعتتھا فعدتھا ثلاث حیض ء وقال الشائغی ۔رجمے اللہ- :حیضة 

واحدة ؛لانھا تجب ہزوال ملك الیسمین فشابھت الاستہراء ء ولٹا آنھا وَحَذیْتِ بزوال القراش 

فأشبھت عدة النکاح ء وإما منافیة عمر -رضي الله عنه- فإنہ قال :عدۃ ام الولد ثلاث حیض. ولو 
کانت من لا تحیض فعدتھا ثلاث آشھر کما فی النکاح . وإذا مات الصغیرعن امرأة وھا,حبل 


النکاح ہ والنعمة في النکاح الصحیح دون الفاسد ؛ فلذلك اختصت بالصحیح ء ولکن ما کانٹ 
فیه جهة النکاح ا حق بالصحیح فٰي اعتبار مدة العدة احتیاظًا . 

م: ( وإذا مات عولی ام الولد عھھا أو اأعنقھا فعدتھا ثلاث حیض . وقال الشافعي: حیضة واحدة 
لأاتھا تہب بزوال ملك الیمین ء فشابھت الاستبراء ) ش: ولھذا لا تختلف با حیاۃ والوفاۃ: وہ قال 
مالك وأحمد وهو قول عمر وعائشة وابن الملسیب وابن سیرین وابن جبیر وخلاس وعمر بن 
عید العزیز والزھري والاوزاعي وإسحاق . وعند الظاھریة لا استبراء علی أم الولد لا فی العتق 
ولافي اللوت ء وتزوج من شاءت إذالم تکن حاملاً . 

وقال الأترازی: وقال الشافعي : عدتھا حیضة واحدۃ ؛ إن کانت من تحیض . وإن کانت 
من لا تحیض فشھر . وقال مالك فی الموطاء: وعدتھا حیضۃ واحدۃ + وإِذالم تحض فثلائة 
اشھر؛: وبه قال أحمد بن حنبل ۱ وقال فی ٢‏ شرح الأقطعم٤:‏ ومن أصحاب الشافعی من قال: إنە 
لیس بعدة ؛ وإنما ہو استبراء . 


م: ( ولا أٹھا ) ش: أي العدة م: ( وجبت بزوال الضراش ء فأشبھت عدۃ النکاح ) ش: یعنی إذا 
طلق أم الولد زوجھا ء وھي من لا تحیض ء فعدتھا ٹلائة أُشھر ؛ وفيه لا یکتفی بحیضة واحدة م: 
( وإما منافیة ) ش: أي في ا حکم المذکور م: (عمر رضي الله تعالی علە فإنه قال: عدة آم الولد ثلاث 
الاوزاعي عن یحیی بن أ٘بي کثیر أن عمرو بن العاص أمر أم الولد إذا اأعتقت ان تعتد بٹلاٹ 
حیض . وکتب إلی عمر رضي الله تعالی عنه فکتب بحسن رأيه . وروی محمد بن ا لحسن فی 
الاصل عن علي وابن مسعود وإبراھیم أنھم قالوا : عدة أم الولد ٹلاٹ حیض ٭ فسموەعدۃ 
وفدروھا بللاث . 

وفال الکرحي فی مختصرہ 4 : حدثنا الھروي قال : حدثنا محمد بن شجاع قال حدثنا 
تعالی عنھما۔ : عدۃ أم الولدئلاٹ حیض إذا مات عنھا سیدھاء وروی ا حکم عن علي 
قال:ئلاٹ حیض . وعن عطاء ثلائة قروء. وعن إبراھیم عدة أُم الولد ٹلاٹ حیض . 

م:( ولو کانت )ش: أي أم الولد م: ( من لا حیض فمدتھا ثلاشة اُشھر کما في النکاح ) ش: 
یعنی کما یجب أن تعتد بثلالة أشھر إذا طلقھا زو جھا م: ( وإذا مات الصغیر عن امرآنه وبھا حبل 


یع 


فمدتھا أن نتضع حملھا : وھذا عند أبی حنیفة ومحمد ۔رحمھما الله ۔ وقال أبو یوسف - 
رحمه اللہ-: عدتھا أربعة أشھر وعشرً وھو قول الشافعی رحمے اللە۔؛ لآن) ا حمل لیس بثابت 
النسب منە فصار کالحادث بعد الوت. و لھما إطلاق قولہ تعالی : ط وأولات الأحَمال أجلھن أن 
یضعن حملھن ٭. (الطلاق الاآیة ٤‏ )ء ولأنھا مقدرۃ بوضع ا حمل فی أولات الاحمالقصرت 
فور یسیو رھ بے أر سی شی د تو مغ وی سویوتہ 
النکاح وھذا المعنی بصحقق فی الصبي ء وإن لم یکن ا خمل منە ء بخلاف اخغمل ا حادث ؛ لانه 


وجبت العدة بالشھور ء فلا نتغیر بحدوث ا حمل ء وفیما نحن فيه کما 


فعدتھا أن نضع حملھا ء وھذا عند أبي حنیفة ومحصمد . وقال آبو یوسف رحمہ الله: عدتھا أربعة أشھر 
وعشراء وھو قول الشافعي )ش: ومالك وأحمد ؛ وهو قول أبي حنیفة أولاً م: ( لان ا خمل لیس 
بشابت النسب منه )ش: أٔي من الصغیر م: ( فصار کا حادث بعد الوت ) ش: یعنی بأن تضع بعد 
الوت لستة أشھر فصاعدً من یوم الوت عند عامة اللشایخ . وقال بعضھم بأن تأتی بە لأکٹر من 
سنتین . وقال في ەنھایتہہ : والآول آصح ء وتفسیر قیام ا حمل عند الموت أن تلد لأقل من ستة 
أشھر من وقت موته ء کذا فی والفوائد الظھیریة؛ . 

م: ( ولھما )ش: أي لأبی حنیفة ومحمد م: ( إطلاق قوله تعالی:ط وآولات الأحمال اجلھن 
أن بضعن حملھن 4)( الطلاق : الاَیة ٤‏ )ش: یعنی من غیر فصل بین أن یکون ا حمل من الزوج 
ومن غیرہ فی عدۃ الطلاق آو الوفاۃ ء بخلاف ما إذا حدث ا حمل بعد موت الصبی ء حیث تعتد 
بالشھور ء لھا لم تکن حاملاً عند لملوت ؛فلم تدخل تحت الاآیة اللذکورة ء ولا یرد علینا امرأ 
الکبیر إذا حبلت بعد موته لأقل من سنتین ءحیث تعتد بوضع ا حمل ؛ وإن لم یکن ا حمل وقت 
الوت : لآن النسب ا ثبت منە وهو أمر شرعي حکم بوجود الولد أَيضسًا عند للوت حکما تبعَا 
سحکم شرعي ء وھنا فیما نحن فیە لا یثبت النسب ء فلم یکن إثبات ا حمل عند اللوت حکما. 

م: (ولآتھامقدرة )ش: دلیل معقول لھما ؛ أي ولآن عدۃ الوفاۃ مقدرة م: ( بوضع ا حمل في 
أولات الأحمال؛ قفصرت الدۃ أو طالت للتعرف ) ش: أي غیر مقدرۃ للتعرف معن فراغ الرحم 
لشرعھا ) ش: اي لشرع عدۃ الوفاة : أي لشروعیتھا م: ( بالأڈشھسر مع وجود الأقراء ء لکن قدرت 
لقضاء حق النکاح: وھذا العنی )ش: یعني قضاء حق النکاح م: ( یتحقق في الصبي وإن لم بکن 
ا حمل منه ) ش: فإذا کان کذلك تعتد امرأتہ بوضع ا حمل لنص قوله تعالی ‏ وآولات الآحمال 4 
(الطلافی : الأیة ٤‏ )م: ٤‏ .- 9ء" جواب عن قول الشافعی فصار کا حمل 
ا حادث بعد اللوت ۔ 

م: ( لآنہ)ش: أي لآن الشآن أنه م: ( وجبت العدۃ بالشھور )ش: حا للنکاح بآیة التربص م: 
(فلا تتغیر بحدوث ا حمل : وفیما نحن فيه )ش: أي فیما إذا مات الصبی عن امرأة وبھا حبل م: (کما 


اہج 


وجبت وجبت مقدرۃ بمدة احشمل فافترقاء ولا یلزم امرأة الکبیر إذا حدث لھا ا حبل بعد الموت ؛ 

لان النسب یثبت ملە ء فکان کالقائم عند الوت حکمًا . ولا یشبت نسب الولذفی الوجھین ؛لان 

الصبي لا ماء لە ء ٹلا بتتصور منە العلوق : والنکاح یقام مقامہ فی موضع التصوک. وإذا طلق 

الرجل امرآتہ فی حالة ا حیض لم تعتد ہا حیضۃ التی وقع فا الطلاق ؛لآان العدۃ ممَّدرۂیٹلاٹ 

حیض کوامل ء فلا پنقص عنھا. وإڈا وطئت العتدة بشبھة فعلیھا عدۃ أخری وتداخلت العدتان 
ویکون ما تراہ من ال حخیض محتسبًا 


وجبت )ش: العدة م: ( وجبت مقدرة) ش: أي حال کوٹھا مقدرة م: ( بمدة ا حمل )ش: وھو وضع 
ا حملء لانھا عدۃ أولات الأحمال م: ( فافضشرقا)ش: أي افترق اشمل القائم عند الموت ء 
والحادث بعدہ م: ( ولا یلزم اسرأة الکبیر ) ش: جواب عما یقال إذا مات الرجل ولم تکن ا رأة 
حاملاً ٭ فقد آلزمناھا العدة بالشھور ء ثم إذا ظھر ا حمل تکون عدتھا بوضع الحمل ء فقد تغیرت 
العدة بوضع ا حمل ء فأأجاب بقولە: ولا یلزم امرأۃ الکبیر . 

م: ( إذا حدث لھا ا حبل بعد اللوت )ش: أي بعد موت الزوج م: ( لآن النسب بثبت منە فکان ) 

ش: أيي الحمل م: ( کالقائم عند للوت حکما ) ش: تبعالحکم شرعي آخر , 1-0 
لأن النسب ہلا حمل لا یثبت في امرأة الصغیر "ا لم یلبت النسب لم یحتج إلی جعل ا مل قائمًا 
عند اللوت ہ فکان ا حمل مضافاً إلی أقرب الإأوقات ہ فکان ابتداء عدتھا بالأشھر لا محالة . 

م: ( ولایثبت نسب الولد في الوجھین ) ش: أي فیما إذا کان ال حمل قائمًا عند موت الصغیر 
وغیما إذا کان حادثًا بعد موته م: ( لأن الصبی لا ساء لە ء فلا یتصور من العلوق ) ش: بلا ماء ؛ فلا 
یثبت النسب م: ( والنکاح ہقوم مقامه ) ش: أي مقام اماء . 

وقال الأترازی ي : اي مقام العلوق: ھذا جواب عما بقال :النکاح موجود فیقام مقام ا ماء 
لنقولہ پل :ہ الولد للفراش؟ . فأجاب بقولە: والنکاح یقوم مقامه م: ( في موضع التصور )ش: 
أي فی موضع بتصور الوطء . م: ( وإٰذا طلق الرجل امرأنه فی حالة ال حیض لم تعتد با حیضة التي وقع 
فیھا الطلاق )ش: لم تعتد ء أي لم تحتسب ہ۰ ویجوز فیه ان یکون علی صیغة الجھول مستنداً إلی 
ما تحیفغه ٠‏ وآن یکون علی بناء العلوم ء مستنداً إلی المرأة م: ( لان العدة مقدرۃ بشلاٹ حیض 
کوامل فلا ینقص عنھا )ش: وھذا بالإاجماع ؛ بخلاف الطھر الذي وقع فیے الطلاق ؛ فإنہ 
محسوب عند مالك والشافعی . 

م: (وإذا وطت العددۃ بشبھة )ش: أي المعتدۃ عن طلاق بائن ‏ رجل وطٹھا بشبهة ء بأن 
قال : ظننتھا تحل لي م: ( فعلیھا عدة آخری وتداخلت العدتان ) ش: وبه قال الشافعي فی قول . 

وآشار إلی صورۃ التداخل بقوله : م: ( فیکون ما تراہ) ش: أي امرأۃ م: ( من ال حیض محسسپا 


پم ہے 


مٹھما جمیعا . وإذا انقضت العدۃ الأولی ولم تکمل الشانیة فعلیھا إنمام لَعَدِۃ الثانیة ء وھذا عندنا. 

وقال الشافعی ۔رحمہ الله-: لا تتداخلان ؛لان القصود هو العبادة فإنھا عبّادة کف عن التزوج 

وا خروج ء فلا تداخلان کالصومین في یوم واحد ۔ ولنا آن المقصود التصرف علیغفراغ الرحم ء 
وقد حصل بالواحدۃ فعداخلان 


مٹھما )ش: اي من العدتین م: ( جميعًاء وإذا انقضت العدۂ الأولی ولم تکمل اثانیة فملیھا إتمام الفدذة 
الثانیة ) ش: ھذا الذي ذکرہ الصنف أعم من أن تکون العدتان من جنس واحد أو من جنسین ء 

الأولی : ان تکون العدتان من جنس واحد بأن کان الکل حیضا . 

والثانیة : أن یکونا من جنسینء ہأن یکون أحدھما عدۃ الوفاۃ . 

والثالثة : ما ذکرناہ ء وھو ان الواطیء هو الزوج . 

والرابعة : أنیکون الوطئ غیر الزوج ء بأن الطلقة تزوجت في عدتھا ہرجل فوطٹھا الرجل 
ثم فرق بینھما دِفمًاللفساد ء فوجب علیھاعدۃ آخری : ففی عذہ الصور کلھا تجب العدتان ‏ 
ویتداخلان عندنا . 

وصورۃ التداخل ذکرھا الصنف بقوله م: ( وهذاعندثا )ش: أي تداخل العدتین مذھب 
أصحابنا م: ( وقال الشافعی : لا یتداخلان ) ش: فی مذھبه تفصیل : وهو أن العدتین إذا کانتا من 
شخص واحد تداخلت إذا اتفقا بأن لم یکن إحبال ؛ وکانت من ذوات الأشھر أو الأقراء وإن 
اختلف بأن أحدھما با حمل ففی تداخلھما وجھان : اأحدھما: النداخل کالتفقین . 

والثانی : لا ء وإن کانت العدتان من شخصین لم تتداخل ء ذکرہ في الوسیط ‏ وبە قال 
اأحمد . وقالت ا الکیة : ا متفقان فی الأقراء والأشھر متداخلان ؛ إمامن واحد أو من 
شخصین . ولو اختلفا کانت إحداھما با حمل یتتقضان . وعند الشافعی وأحمد إِن کانت إحدامما 
با حمل قدمت ثم تعود إلی الأقراء . 

م: ( لان القصود من العدة هو العبادة فإنھا ) ش: أٔي فإن العدة م: ( عبادة کف عن الشزوج 
وا خروج )ش: من البیت والمنع عن الزینة وغیرھا فی مدة معلومة م: ( فلا تنداخلان کالصومین فٔي 
وھو الیوم ء فلا یتأدی صومان فی یوم واحد ء فلا یتداخل فيه ء وکذا في العدة. 

م: ( ولنا أن القصود )ش: من العدةۃ وھو م: ( التصرف عن فراغ الرحم ) ش: فی حق ذوات 
الأقراءم: ( وقد حصل ) ش: الملقصود م: (بالواحدۃ) ش: بالعدۂ الواحدة ء فلا حاجة إلٰی عدة 
آخری م: ( فدنداخلان ) ش: ولا یقال ینبغی أن یکتفی با حیضة وعدہۃ الموطوءۃ بالشبهھة ونکاح 


۸ 


ومعنی العہادۃ بس الا توری أنھا کر و یس ت رو یب رس عن وفاۃ . 


سل کادسچسٹڈیڈویسٹھوسوس ادٹییئیٹیٹھاسھسھھسبی چوس 
الفاسد بٹلاثٹ حیض أو ثلالة أشھر ؛ لأنا بینا أن الفاسد ملحق بالصحیح فی اعتبازآمدۃ العدة م: 
(ومعنی العبادة تابع ) ش: جواب عن قول الشافعی ء لن القصود هو العبادة . وتقدیر الاب أن 
معنی العبادۃ في العدۃ تابع غیر مقصود ء لان رکٹھا حرمة الازدواج والخروج : فال الله 
تعالی : ولا تعزسوا عقدۃ النکاح حتی ببلغ الکتاب اجلە 4 (البقرۃ: الایة )۲۳۵٢‏ ؛ فھي أجل) 
والاجال إذا اجتمعت ببدۃ واحدة کرجل عليه دیون مؤجلة لا بأس بأنھا تنقضي مبدة واحدة ء ٹم 
استوضح کون معنی العبادة فیھا طریق التبعیة لا بالقصد بقولە: م: ( آلا تری آٹھا)ش: أي أن 
الْعسد٠‏ مٌ. : ( تنقضی ہدون علمھا)ش: أي علم اطرأة م: (ومع تر کھسا الکف ) ش: عن ا خروج 
والأذیں حتی إذا خرجت أو تزوجت بزوج آخر لا تبطل العدة ء ولو قال :معتی العبادة فیھا رکا 
مقصودا لم نتقض بدون الکف ء لن العہادة لا تتحقق ہلا رکن ۔ 

فإن قلت : لا نسلم ان القصود تصرف براءة الرحمء فلو کان کذلك لم تجب العدة علی 
الصہیة والایسة وا لمتوفی عنھا زوجھا ء لأنه لا شغل في الصبیة ء وفي المتوفی عنھا زوجھا لا 
یحتاج الزوج إلی ذلك . 

قلت : الصبية التي تحتمل الوطء تحتمل العلوق ؛ وکذا الاَیسة ء غدار الحکم علی دلیل 
الشغل وھو الوطء ء لان العدة لا تکفي في إیجابھا لوھم الشغل ؛ وإن کان بخلاف العادة المتوفی 
عنھا زوجھا إالحاجة فیھا إلی التعرف قائمة لصیانة ماء الزوجین عن الاختلاط : لِأن ماء الأول 
محترم فی نصیبه : وکذا ماء الثاني . 

فإن قلت: لو کان التداخل معتبراً لتداخل أفراء عدۃ واحدۃ . 

قلت : لا نسلم الملازمت لأن التعریف بحیضة واحدۃ لیس کالتعریف بثلاث حیض فی 
حصول القصود ؛ لان القصود من الأولی تعریف الفراغ ٭ ومن الثانیة إظھار حظر النکاح فرقًا 
ہینه وبین الاستبراء ء ومن الشاللة إظھار شرف ا حرمة ؛ وھذا المقصود لا یبحصل با حیضة الواحدۃ 
وقال الأکمل : فيه نظر : لأن الصنف لم یعلل إلا بالتعرف عن فراغ الرحم ء فکان السؤال وارداً 
عليه ٠‏ انتھی : 

قلت : تعلیله بالتعریف عن فراغ الرحم بقتصر عليه لا ینافی التعلیل بغیرہ ء لا یرد عليه 

م: ڑ والمعندۃ عن وفاة إذا وطلت بشےهة تعتد بالشھور وتحتسب ہبا تراہ من ا حیض فبھا ) ش: أي 
فی السشھور م: ( تحقیقًا للنداخل بقدر الامکان ) ش: قال فی ہ الصوط٤:‏ لو تزوجت فی عدۃ الوفاۃ 
فدخل بھا الثاني ففرق بینھما فعلیھا بقیة عدتھا تجب من الأولی تمام الأربعة أشھر وعشراً ء وعلیھا 

۰۹ 


وابشداء العدة فی الطلاق عقیب الطلاق ء وفي الوفاۃ عقیب الوفاة ٠‏ فَإِنِ لم تعلم بانطلاق آو 
بالوفاۃ حتی مضت مدة العدة فقد انقضت عدتھا؛ لأن سبب وجوب العدۃ الطلاقِ آو الوفاۃ فبعنبر 
ابتداؤھا من وقت وجود السبب؛ ومشایخنا - رحےھم الله- یفدون فی الطلاق إن ابنداءھا من 
وقت الإقرار نفیّا لتھمة الملواضعة. والعدۃ فی النکاح الفاسد عقیب التفریق ٭آو عزم الواطی علی 

تر وطٹھا . وقال زفر - رحمہ الله -: من آخر الوطات لان الوطء هو السبب اللوجب 
ٹلاٹ حیض للآخر عقیب ما حاضت بعد التفریق من عدۃ الوفاۃ أ٘یضا . 

م: ( وابتداء العدة فی الطلاق عقیب الطلاق : وفي الوفاۃ عقیب الوفاۃ ) ش: لأن العلة الم وجبة 
للعدۃ الطلاق أو الوفاۃ ء فلا بد من اقتران العلول ء وھو وجوب العدۃ بعلتھا ء وعليه الأئمة 
الأربعة وجمھور الصحابة والتابعین م: ( فإن لم تعلم ) ش: أي فإن لم تعلم امرأة م: ( بالطلاق أو 
بالوفاة ) شض: أي أو لم تعلم بوفاۃ زوجھا بأن کان غائباً م: ( حتی مضت مدۃ العدة فشّد انقضث 
عدتھا ؛ لأن سبب وجوب العدة الطلاق أو الوفا ) ش: أي وفاة الزوج م: ( فیعصبر ابتداؤھا من وقت 
رعودالشت )اش وعن علي رضي الله عنە اُنھا تعتد من یوم يأتیھا ا بر . وقال مکكي : إن قامت 
به البینة تعتد من یوم ا لوت والطلاق ء وإلا فمن یوم ا خبر . وقال داود : طلاق الغائب لا یقع 
أصلاً حتی یأتیھا ال بر وتعتد ا متوفی عنھا زوجھا من خبر موته . 

م: ( ومشابخنا )ش: أراد بھم علماء بخاری وسمرقند ؛ لا جماعة التصوف الذین ھم ٘ھل 
البدع م: ( یفتون في الطلاق أن اہتسداءھا ) ش: أي ابتداء العصدة م: :(من وقت الإقرار نفیيالتيمة 
اللواضعة) ش: بأن یتواضعا علی الطلاق وانقضاء العدۃ لیصح إقرار الملریض بھا بالدین والوصیة ء 
أو یتواضعا علی انقضاٹھا بأن یتزوج أختھا أو أربعا سواھا . 

وفی (الذخیرۃ ؛ قال محمد في الاصل : یجب العدۃ من وقت الطلاق : واختارھا مشایخ 
بلخ علی اُنھا تحجب من وقت الإقرار عقوبة عليه وزجرأعلی کتمانه الطلاق ؛ ولکن لا تجب لھا 
نفقة العدۃ والسکنی ء ٭ لأن ذلك حقھا وقد أقرت ھی بسقوطہ ء وینبغي علی قول مؤلاء ان لا 
یحل لە التزوج بأ تھا وأربع سواھا مالم تنقض العدة من وقت الاقرار . 

م:( والعدۃ فی النکاح الفاسد عقیب التفریقء أو ععزم الواطی علی ترک وطٹھا ) ش: بن أخبرھا 
أنه ترك وطأھا ‏ والإخبار أمر ظاھر فیدار ا حکم عليه ء أما آخر الوطات فلا یعلم لاحتمال وجود 
غیرہ ؛ أی غیر الوطء الذي وجد . وفي االخلاصة ٤وکذا‏ في النکاح الفاسد بعد الدخول لا یکون 
إلا بالقول بقوله تركتك أو ما یقوم مقامه بآن یقول: ترکتھا وخلیت سبیلھا . 

م: (وقال زفر: من آخر الوطات ) شش: وبە أخذ أبو القاسم الصفار . وقال أبو بکر الہلخي.: 
جب العدۃ من وقت الفرقة . وقال داود: ولاعدۃ في النکاح الفاسد م: ( لان الوطء هو السہب 
الوجب )ش: أي للعدۃ إذ لو لم یطأھا لم تجب العدة . 


"۹٠۰ 


ولنا أن کل وطء وجد فی العقد الفاسد یجري مجری الوطأة الَاِعدۃ لاستناد الکل إلی حکم 

عقد واحد ء ولھڈا یکتفی فی کل ببھر واحد فقیل ا لمتارکة أو العزم لا تثٰتِ ِا تیٔت+لعدۃ مع جواز وجود 

غیرہء ولان التمکن علی وجے الشبهة أقیم مقام حشیقة الوطء حفائہ ومساس ا خاجة إلی معرفة 

ا حکم في حق غیرہ . وإذا شالت العشدۃ : انقضت صدتي وکذبھا الزوج کان القَول,تولھا مع 

طلاقًا بائّاء ٹم تزوجھا في عدتھا ء وطلقھا قبل الدخول بھا فعلیه مھر کامل :وعلیھا غزّة 
مستقبلة ء وھذا عند أبي حنیفة وأبی یوسف -رحمھما الله - . 


م: ( ولنا آن کل وطء وجد فی العقد الفاسد یجصري مجری الوطأة الواحدۃ ) ش: تقدیرہ القول 
باللوجب هو ان یقال : سلمنا أن الوطء هو السبب الموجب هو تمکن جمیع الوطآت التي وجد 
العقد الفاسد ممنزلة وطأء واحدة م:( لاستناد الکل )ش: أي کل الوطآت م: ( إلی حکم عقد واحد) 
ش: وھو بشبھة العقد ٭ وتلك الشبھة إتھا ترتفع بالمشارکةء کما في النکاح ترتفع بالطلاق . 

م: ( ولھذا )ش: إیضاح لقولە : استناد الکل إلی حکم عقد واحد م: ( یکتفی فی الکل بمھر 
واحد ؛ فقبل امتارکة أو العزم لا نثبت العدة مع جواز وجود غیرہ)ش: فلایکون الذي قبله أخیراء 
وتقدیرہ أأن العدة لا تثبت إلا بآخر وطأة ؛ لا یژخذ إلا بالتفریق والمزمء والوطء الاأخیر لا یتوقف 
عليه ما قلنا : أنه یجوز أن یوجد غیرہ م: ( ولان الصمکن ) ش: دلیل آخسرء أي لأن الكمکن من 
الوطء م: ( علی وجه الشبھة أقیم مقام حقیقة الوطء خفائہ )ش: أي لخفاء الوطء م: ( وساس 
الحاجة) ش: ‏ جواب عمایقال: لا نسلم أن حقیقة الوطء أمر خحفي بالنسبة إلی الزوجین والحاجة 

إلی معرفة الزوجین ہ وا حاجة إلی معرفة أیھما ء فاجاب بقوله ومساس ا حاجةم: ( إلی مصرفة 
ال حکم في حق غیرہ )ش: أي غیر الواطئ وغیرہ هو الزوج الذي یرید أُن یتزوجھا وأخت الموطوءة 
واربع سواھا . 

م: ( وإذا قالت المعصّدة: انقضت عدتي وکذبھا الزوج کان القول قولھا مع الیمین ؛ لأنھا أمینة في 
ذلك ) ش: أي في إخبارها بانقضاء عدتھا لأن هذا لا یعلم إِلا من جھتھا م: ( وقد اتھمت بالکذب , 
فتحلف کالمودع ) ش: بفتح الدال إذا ادعی الرد أو الھلاك وکذبە المودع بکسر الدال . وقال فخر 
الإسلام : إذا حلفت صدقت ء معناہ إن حلفت بطلت الرجعة؛ وإن نکلت لم تبطل ٠‏ بل بقیت 
کما کانٹ ۔ وقال الأترازي : وھذا لیس باستحلاف علی الرجعة ء بل علی بقاء العدة ء فلا یرد 
نقضا علی آبي حنیفة یعنی لا استحقاق عندہ ذ فی الرجعة . 

م: ( وإذا طلق الرجل امرآنه طلاقا بائناء ٹم تزوجھا في عدتھا فطلقھا قبل الدخول بھا فعليه مھر 
کامل + وعلیھا عدة مستقبلة ء وھذا ) ش: أي ھذاا حکم الملذکور م: ( عند أبی حنیغة وأہی یوسف ) 
ش: وإغا زاد هذا اللفظ اعني قولە : هذا عند أبي حنیفة وأبی یوسف ہ لن ھذہ اللساألة من مسائل 


ہے 


وفال محمد -رحم الله۔ : لھا نصف الھر ء وعلیھا إنمام العدۃ الال ؛ لان هذا طلاق قبل 

السیس فلا بوجب کمال ال ھسر ؛ ولا استثناف العدة وإکمال الصدۃ الاولٰیإنا یجب بالطلاق 

الاول, إلا أنه لم یظھر حال التزوج الثاني ء فإذا ارتفع بالطلاق الشاني ظھر حکمه +گما لو اشنری 
ام ولد ٹم اعتقھاء 

القدوریي ء ولم یذکر فیھا با حنیفة وبا یوسف . وإغا قال : إذا طلق الرجل امرأته طلافًا بائتًا لن 

قوله: وعلیھا عدۃ مستقبلة ٹم قال مثل ما فال الصنف . 

م: ( وقال محمد : لھا نصف اھر وعلیھا إتمام العدة الاولی ) ش: وعند زفر یبجب نصف اھر 
الثانی ولا عدۃ علیھا ء وعلی ھذا ا خلاف إذا تزوجت ا رأۃ غیر کفء ودخل بھا وفرق القاضي 
بینھما بخصومة الولي وألزمه الھر وآلزمھا العدة ء ثم تزوجھا في عدتھا بغیر ولي ففرق القاضي 
بیتھما قبل أن یدخل بھا کان لھا عليه ا مھر الثانی کاملاً ء وعلیھٰا عدة مستقبلة في قول أبي حنیفة 
وأبی یوسف . ولو کان تزوجھا بعد انقضاء العدة کان لھا نصف ا مھر في قولھم جمیعا . 

کذا ذکر ا حاکم الشھید فی ١‏ الکافي ١في‏ باب الأکفاء. وفی شرح الکافي؛ قوله: طلاقًا 
بائّا ٠‏ وکذالو وقعت الفرقة بیٹھما بغیر طلاق ثم تزوجھا في العدة ء ثم قال : وصورتھا أنھا 
تزوجت بغیر کفےء ء وقد ذکرناھا الان . 

وفي ۃالذخیرۃ4 هذہ اللسائل مبنیة علی أصل واحد وھو أُن الدخول في النکاح الأول مل 
یکون دخولاً فی النکاح الثائي أم لا ء فعند أبي حنیفة وأبي یوسف یکون ء وھو روایة عن أحمد. 

م: ( لان هذا طلاق قبل اللسیس ) ش: أي قبل الدخول والحخلوۃ الصحیحة م: ( فلا بوجب کمال 
الھر ) ش: وکل طلاق ھکذا لا یبرجب کمال المھر بل هو منصف الھر بالنص م: ( ولا استثناف ) 
ش: أي ولا یوجب إلیھا استثناف م: ( الصدة) ش: لان العدۃ لا تحجب في الطلاق قبل الٰسیس 
بالنص أیضً . 

م:ڑوإکمال العدة الأولی إنما بجب بالطلاق الاول ؛ إلا آنه لم بظھر ) ش: یعنی إکمال العدة 
الأولی م: ( حال التزوج الثانیي )ش: لعدم اختلاط الیاہ م: ( فإذا ارتفع )ش: أي التزوج الثاني م: 
(بالطلاق الشانی ظھر حکمە )ش: أی حکم الطلاق الأول ء لأنه "ا طلقھا ثانیا بلا دخول فصار 
النکاح الثاني کالمعدوم ء فیجب عليه إکمال العدۃ الاولٰی م:(کمالو اشٹری أم ولدہ ٹم أعدقھا ) 
و صورتہ رجل اشتری امرأنه وھی أمة فولدت منە فسد النکاح وکانت حلالا لە بالملك ء فلا 
بس بأن تتزین ولا تبقي الطیب لأنھا غیر معتدة في حقه ء لن العدة أثر النکاح ؛ فلما کان الٰلك 
ینافی أثر النکاح ء لکنھا معتدۃ في حق غیرہ ء حتی إذا أراد أن یزوجھا من غیرہ لیس له ذلك ؛ 
حتی تحیض حیضتین ٠‏ فإن التفرقة بعد الدخول ء فکانت معتدۃ في حق غیرہ. ٹم إذا أعتقھا بعد 
الشراء فعلیهھاٹلاٹ حیض: لأنھا صارت أم ولد حین اشتراھا بعدما ولدت بالنکاح ٭ وعلی أم 

۲ 


ولھما آٹھا مقبوضة فی یدہ حقیقة حقیقة بالوطاة الأولی ء و قد بقی اثرہء وَهَوَالعدة ء فإذا جدد النکاح 

وھي مقبوضة ناب ذلك الشبض عن القبض اللسشحق فی ھذا النکاح >كَبْالغاصب بشتري 

الملخصوب الذي في یدہ بصیر قابضا بھجرد العقد فوضح بھذا أنه طلاق بعد الخول . وقال 

زفر-رحمے الله- :لا عدة علیھا أصلاً ؛ لآن الأاولی قد سقطت بالتزوج ء فلا تسود َ'وٗالثانیة لم 
تجب ء وجوابە ما قلنا . 


لیس لھا ذلك ہ لان ا حداد لم یلزمھا عند وقوع الفرقةء فلا یلزمھا بعد ذلك . وجه الاستحسان 
ان العدة وجہت علیھا بالضرقة لکٹھالم تظھر ذلك في حق المولی لکونھا حلالاً لە بالملك ‏ 
فظھرت تلك العدة وحق ا مولی والعدۃ بعد الفرقة من نکاح صحیح یجب فیھا الحداد ء فأما فی 
ا حیضة الثالثة فلا حداد علیها ء لڑانھا لم تجب بسبب النکاح بل بالعتق ء ولا حداد علی أم الولد . 

م:(ولھما))ش: أي ولأبي حنیفة وأبي یوسف م: ( آتھا مقبوضة فی یدہ ) ش: أي أن أم الولد 
مقبوضة فی ید مولاھا م: ( حقیقة بالوطأۃ الاولی ) ش: إذ الوطء فی ھذا الباب مبنزلة القہض م: 
(وقد بقی أئرہ ) ش: أي وا حال أنه بقي أثر الوطء ء والأول م: (وھو العدة؛ فإذا جدد النکاح وھیي 
مقبوضة )ش: بالدخول في النکاح الأول م: ( ناب ذلك القہض ) ش: أي فی الدخول الأول م: 
(عن القبض الستحق في ھذا النکاح )ش: فإذا طلقھا صار کأنه طلقھا بعد الدخول في النکاح 
الٹانيی ؛ فیجب عليه مھر کامل وعلیھا عدة مستقبله . 

فإن قیل: لو کان الطلاق بعد النکاح الثاني کالنکاح بعد الدخول لکان صریحا معقبًا للرجعة 
کالطلاق الصریح بعد الدخول ٠‏ ولیس کذلك . فإن الواقع ہائن ۔ 

اجیب : بأنه لیس بطلاق بعد الدخول ہ وانما هو کالطلاق بعد الدخول ء وا مساواۃ للشيء لا 
یلزم ان یساویه في جمیع الوجوہ: ألا تری أن الخلوۃ کالدخول في حق تکمیل الھر ووجوب 
العدۃ لا فیما سواھما ء حتی لو طلقھا بعد ا خلوۃ کان الواقع بائنًا۔ م: ( کالغاصب بشستري 
الخصوبِ الذي في یدہ بصیر شابضا بمجرد العصقد ) ش: شبه ا لحکم الملذکور بحکم الغاصب الذي 
اشتری المخصوب الذي في یدہ من ا مالك یصیر قابضا بقبض الذي یتم بە العقد م: ( فوضح بھذا) 
ش: اي فظھر با قررناہ من الدلیل م: ( آئە )ش: أي مذا الطلاق م: ( طلاق بعد الدخول )ش: 
تشبیپا لا تحقیقًا ء بدلیل قوله قبله ناب ذلك القہض عن القبض المستحق . 

م: ( وقال زفر : لا عدة علیھا أصلاً ؛ لان الاولی ) ش: أي العدۃ الاأولی م: ( قد سقطت بالتزوجح 
فلا تعود )ش: لن الساقط لا یعود م: ( الثائیة )ش: أي العدة الثائیةم: ( لم جب ) ش: لأنہ طلاق 
مت م: ( وجوابە ما قلنا )ش: أي جواب زفر ما قلنا من الدلیل ء وھو اُٹھا مقبوضة في یدہ 

آثر القہض ‏ وھهو العدۂ . 


۹۳)؛٭" 


وإذا طلق الذمی الذمیة فلا عدة علیها ء وکذا إذا خرجت ا حربیة إلینا لم فإن تزوجت جاز ء 

إلا آن تکون حاملاًء وهذا کلە عند أبی حنیفة -رحمہ الله- وقالا : علیھا وعلیَ الذمیة العدة ء آما 

الذمہة فالاختلاف فبھا نظیر الاختلاف فی نکاحھم محارمھم ؛ وقد بیناہ في کتابٔ النکاح ۔ وقول 

ابی حنیفة رحمه الله فیما إذا کان معتقدھم أنه لا عدة علیھا۔وأما اللھاجرۃ فوجہ قولھماآن الفرقة 

لو وقعت بسبب آخر وجبت العدة ء فکذا بسبب التباین ء بخلاف ما إذا ماجر الرجل وتزکھا 
لعدم التبلیغ ء ٰ 

م: (قال )ش: أي القدوري م: ( وإذا طلق الذمي الذمیة فلا عدة علیھا ء وکذا ) ش: أي وکذالا 
عدة م: ( إذا خرجت ا حربیة )ش: من دار ا حرب ع: ( إلینا )ش: أي إلی دار الإسلام حال کونھا 
م: (مسلمة )ش: والإسلام لیس بشرط في عدم وجوب العدة ؛ بل الشرط هو الخروج علی سبیل 
المراغمة ء أي الغاضبة ء وعلی نیة أن لا تعود إلی دار ا حرب آبداً ء یقال فلان راغم قوله ؛ إذا 
نابذھم وخرج عنھم ء ذکرہ التمرتاشيء وقال : حرج أحد الزوجین إلینا مسلمًا آو ذمیْا و 
مستأمنائم أسلم أو صار ذمیا واللآخر علی حربه ثم فقد زالت الزوجیة . 

م: ( فان تزوجت ) ش: أأي هذہ کمھاجرۃ إلی دار الإسلام م: ( جاز )ش: ولا عدة علیھا م: 
(إلا أن تکون حاملاً ) ش: فلا تزوج حتی تضع حملھا وعليه نص ا حاکم الشھید فی ل الکافي؟. 

وقال الصدر الشھید فی شرح قالیامع الصغیر؛ : وروی محمد عن أبي یوسف عن أبي 
حنیفة ان مع ا حبل یجوز نکاح اللھاجرۃ ولکن لا یقربھا زوجھا ء والصحیح جواب الکتاب یعني 
لا یجوز تزوجھا مع ا بل م:( وھذا)ش: أی وھذاالمذکور م: ( کلە عند أبي حنیفة. وقالا ) ش: 
أي وقال أبو یوسف ومحمد م: (علیھا ) ش: أي علي التي خرجت من دار ا حرب م: (وعلی المیة 
)ش: التی طلقھا زوجھا م: ( العدة ء آما الذمیة فالاختلاف فیا نظیر الاختلاف فی نکاحھم محارمھم 
۰ یعنی أن نکاح الحارم فیما بینھم صحیح عندہ إذا کان معتقدھم ذلك . 

م: ( وقد بیناہ فی کتاب النکاح ) ش: فی باب النکاح أھل الشرك م: ( وقول أبي حنیفة فیما إذا 
کان معتقدھم أنە لا عدة علیها ) ش: یعني قول أٔبي حنیفة في جواز تزوج الذمیة الطلقة من الذمي 
بلا عدۃ إما یجوز إذا کان في اعتقاد أھل الذمة جواز ذلك . 

م: ( واما الٹھاجرۃ )ش: التي ھاجرت من دار ال حرب إِلی دار الإٴسلام م: (فوجە قولھما)ش: 
فی ذلك م: (آن الضرقة ) ش: بین الزوجین الذمہین م:(لووقعت بسبب آخر)ش: کالطلاق م: 
(وجبت العدۃ فکذا ) ش: یجب م: ( بسہب التہابن) ش: من دار ا حخرب ۰ : ( بخلاف ما إدا ھاجر 
الرجل ) ش: أي الزوج إلی دار اللإسلام م: (وترکھا )ش: فی دار ا حرب لا تجب العدة علیھا بالاتفاق 
م: (لعدم التبلیغ )ش: أي لعدم تبلیغ حکم الشرع إلیھا ۔ 


٤ 


وله قوله تصالی  :‏ ولا جناح عليکم أن ننکحوھن 4 ( المتحنة: الأاب+١)ء‏ ولان الہحدة حیث 

وجبت کان فیھا حق بئی آدم ء وا حربی ملحق با لحماد ؛ حتی کان محلا لَلَمُللك ؛ إلا أن تکون 

حاسلاً ؛لان فی بطنھا ولدًا ثابت النسب : وعن أبی حنیفة۔ رحمے الله - أنه یجوزۓکاحھا ولا 
بطأھا کاخبلی من الزناء والاول آصح. 


ما( وله)ش: أي ولأبی حنیفة م: ( قوله تعالی ۶ لا جناح عليکم أن تنکحوھن 44) ( المتحنڈ: 
الایة )٠١‏ ش: نفی ا حناح فی نکاح المھاجرات مطلقًا : فتقییدہ ا بعد انقضاء العدۃ زیادۃ علی 
النتص م: ( ولان العدۃ )ش: دلیل معقول ء تقدیرہ أن العدۃ م: ( حیث وجبت کان فیھا حق بني آدم ) 
ق لانھا تجب صیانة ماء محترم ء ولھذا لا یجب قبل الدخول م: ( وا حربي ملحق با حماد ء حتی 
کان محلاً للتملك ) ش: یباع في الأسواق کالبھائم م: ( إلا ان تکون حاملاً )ش: یجوز أن یکون 
استثناء من قوله : وا حربي ملحق با حماد ؛ لان معناہ والحربی لا حق لەء إلا اأن تکون امرأء 
حاملاً م: ( لان في بطٹھسا وك ثابت النسب )ش: والفراش قائم بنکاحھا ء فیستلزم ا مم بین 
الفراشین ؛ ولا کذلك إذالم تکن حاملاً . 

فإن قلت : قوله تعالي : ٭ لا جناح علیکم آن تکحوعن ٭ ( المشحنة الأیة )٥١‏ ء مطلق لا 
یفصل بین ا حامل وا حائل ء فتقییدہ با حمل زبادۃ علی التص فلا یجوز . 

قلت : إِن قولہ قٍ : من کان یؤمن باللە والیوم الآخر فلا یسقین ماءہ زرع غیرہ ء'' حدیث 
مشھور تلقتہ الائمة بالقبول فیجوز بە الزیادة ء بخلاف العدة ؛ فإنه لیس فیھا مثله . 

م: ( وعن أبي حنیفة ) ش: رواہ الحجسن م: ( أنە یجوز نکاحھا ولا یطآھا کا حبلی من الزنا ) ش: أي 
لا حرمة ا ماء ا حربي کماء الزنام: ( والأاول ) ش: وھو عدم صحة نکاحھام: ( آصح ) ش: لان 
ا حمل من الزنا لا نسب لە ء وھنا النسب ثابت من ا حربی ۔ 

ثم اعلم ان اللصنف لم یذکر فی هذا الباب وجوب العدة علی الصغیرة وا مکاتبة ۔ 

وفی الذخیرة4 طلق الصغیرۃ بعد الد خول تعتد بثلائة آشھر ء وعن الفضلي إذا کانت 
مراھقة فعد۔تھا لا تنقضي بالآشھر ء ہل یوقف حالھا إلی أن یظھر أنھا حبلت بذلك الوطء أم لاے 
فإن ظھر کانت عدتھا بوضع ا حمل ء وإلا غبالاشھر ولو حاضت في الاشھر تستأئف العدة . 

واختلف مشایخنا في إطلاق إیجاب العدۃ علی الصغیرۃ ؛ وأکثر الملشایخ لا یطلقون لفظ 
وجوب العدة لأتھا غیر مخاطبة ؛ لکن ینبغی أن یقال تعتد وت جب العدة علی الکتابیة إذا کانت 
تحت مسلم کالمسلمة لو کانت تحت ذمی ء فلا عدة علیھا فی موت ء ولا فرق عند أبی حنیفة ء 
وعندھما تجب . 


( سن : انظر صحیح الترمذي (۱/ +). 


اع 


۰۷ عو لد اد اش تن درد رر رو راو دو وو رووا 


واختلف العلماء فی عدۃ الستحاضة ء فعندناھی وغیرھا سواء ء لاٹھاإذاکانت صاحبة 
العادۃ ردت إلی أیام عادتھا ء والمبتدأۃ والناسیة عادتھا تعتد بثلاثة أشھر ؛ وعندالشافعي ؛ 
وأحمد ثلائة أشھر إذالم یوجد تمییز ۱ وقال مالكث :سنة فی الطلاق کالوفاۃ فتسعة أشھر امنتبراء: 


وثلاثة أشھر عدة حرۃ کانت أو أمة أو کتاببة ۱ 


سس 


٦٦٦٢ _۳ 


قال: وعلی ا مبتوتة وا متوفی عنھا زوجھا إذا کانت بالضة مسلمة الحداد : آما ال فی عنھا زوجھا 
فلشولہ پل :٭ لا بحل لامرأة تقؤسن بالله والیوم الآخر أُن تد علی میت فوق ثلاَةاایام إلا علی 
زوجھا آربعة آشھر وعشرا ء 


م:(فصل) 

ش: أي ھذا فصل في بیان ما یجب علی ا لمعتدات من الفعل والترك ۔ 

م: ( قال )ش: أي القدوري في مختصرہءم: ( وعلی ال بتوتة ) ش: هذہ اللفظة تقع علی الطلمَة 
بائنًا او ثلانًا ء وعلی الختلعةم: ( والتوفی عنھا زوجھا إذا کانت بالغة مسلمة ال حداد ) ش: بکسر ا حاء 
اللھملة وتخفیف الدالین اللھملتین مصدر من حدت الرأۃ إذا ترکٹ الزینة والخضاب بعد وفاة 
زوجھا ء وھو من نصرینصر ؛ وضرب یضر ہ وفتح یفتح ء وأحدت الرأة أَيضا إحدادا . وأبی 
الاصمعي إلا أحدت ؛ فھی محد ء کذا قاله ابن درید ۔ وقال ابن شداد فی ۸ أحکامە٤:‏ أحد وحد 
لختان ‏ وھو من الحد ء وھو المنع ء وأنھا منعت نضھا ‏ والحداد أ٘یضا ثبات الماء ٹم السود ۔ 

م: ( آما التوفی عنھا زوجھا فلقوله 258 ) ش: أي لقول النبي قَيم: ( لا بحل لامرأة نؤمن بالله 
والیوم الآخر أن تحد علی میت فوق ثلاثة آیام إلا علی زوجھا أربمة أشھر وعشرا ) ش: ھذا ا حدیٹ 
أآخرجہ الجمجماعة إلا الترمذي عن آم عطیة قالت : قال رسول اللہ تچ : لا یحل لامرأۃ تؤمن بالله 
والیوم الآخر ان تحد علی میت فوق ثلاث لیال ء إلا علی زوج أربعة أشھر وعشرا ء ولا تلیس 
ٹوا مصبوغ إلا ثوب عصب ہ ولا تکتحل ء ولا تمس طیًا إلا إذا طھرت نبذة من قسط أو آظفار 
. وفي لفظ البخاريی ومسلم : وقد رخص للمرأۃ فی طھرھا إذا اغتسلت إحدانا من محیضھا في 
نبذۃ من قسط آأو أظفار . 

وقال الأکمل : وفی وجه الاستدلال بھذا ا حدیث إشکال ؛ لآن مقتضاہ إحلال الإحداد 
للمتوفی عنھا زوجھا ء لکون الاستثناء من التحریم اإحلال ء ولیس الکلام فیهء وإغا ہو في 
الإڈیجاب ء ٹم قال: وقال فيە النھایة*: بیکن أن یشال سولہ ول لا یحل نفي إحلال الیحداد 
نفسه؛ فحینشذ کان فی المستثنی إثبات اللإحداد لا محالة وکان تقدیر ا حدیث لا تحد المرأۃ علی میت 
فوق ثلاثة أیام إلا للتوفی عنھا زوجھا فإنھا تحد اُربعة أشھر وعشرا ء فکان مذا اإخبار بإحداد 
التوفی عنھا زوجھا فکان واجباء لن إخبار الشرع آکد من الأمر ء وھذا نسب ما وجدت من 
الشرح ؛ انٹھی ۔ 

قلت : ھذا التعسف لغة من التقصیر من النظر فی تمام ا حدیث ہ فإن الصنف أبضًا ما أخرج 
ا حدیث بتمامه ؛ وقد ذکرناہ ؛ وفیه تصریح بوجوب الإحداد علی ما لا یخفی علی الأمل 
والعصب من برود الیمین یصنع غزله ٹم یحاك؛ قولە نبذۃ من قسط بضم القاف ء وسکون السین 

۷ 


وآما المبَوتة فمذھبنا : وقال الشافعی ۔رحم الله : لا حداد علیها لئ وجب إظھاراً للتاسف 
علی فوت زوج ء وئی بعھدھا إلی مماته وقد أوحشھا بالإبانةء فلا تاسف بفوق. ولنا ما روي أن 
اللبی عليه الصلاة والسلام : تھی المعتدۃ أن تختضب بالحناء ء وقال : الحناءَ ظیب 


اللملة ؛ وھو ضرب من العود ؛ وقیل ضرب من الطیب لا واحد له من لفظه . وقیل:وؤاحدة 
ظفرص وبروی من قسط ظفار بدون الألف بوزن قطام ‏ وھو اسم مدینة حمیر بالیمن ء قولھ 
نبذة - أي قطعة : وھو بضم النون وسکون الباء اللوحدۃة ء وا متوفی عنھا زوجھا تحد وعليه 
اصحاب رسول اللہ قلِ ء وھو مذھب أصحابنا وسفیان والثوري ومالك والشافعي وأاحمد 
وإسحاق سواء کانت حاملاً و غیرما ۔ وقال الشعبی وا لحسن البصري وا حکم بن عتیبة : لا 
یجب ء وقالت الظاهریة : فرض علیھا الإحداد . 

ان قیل الاحداد التاسف علی فوت النعم ء وذلك مذموم ؛ قال الله تعالی : ٭لکیلا تاسوا 
علی ما فاتکم ولا تفرحوا با آناکم 4 الحدید الأیة ۲۳ ء فکیف صار واجبًا با حبر معارضا بالکتاب؟ 
جیب بأن الراد بقوله تعالی : ف لیکلا تاسوا 4 . . الاآیة ء الأسی مع الصباح : والفرح مع 
الصیاح نقل عن ابن مسعود موقوقًا ومرفوعا إلی النبی پھڑ . 

م: ( وآما البتوتة فمذھینا ) ش: وبە قال الشافعی فی القدمِ وأحمد في روایة م: ( وقال الشافعی۔ 
رحمه الله -)ش: فی ا دید م: ( لا حداد علیھا )ش: وبه قال مالك وأحمد في روایة . 

وفی ا النھاح) یستحب : وفی قول یجب م: ( لأنه)ش: أي لان الإحدادم: ( وجب إظھارا 
للتاسف علی فوت زوح ء وفی بعھدھا إلی مماتہ ) ش: أي وفی تعھد امرأة ما فاتھا من حسن العشرۃ ء 
إلا أُن فرق اللوت بیٹھمام: ( وقد أوحٹھا بالإبانة ) ش: حیث آساء إلیھا بالفراق وإیثارۃ غیرھا علیھا 
م: (فلاتاسف بفوته )ش: أي بفوت ھذاالزوج . 

۶( ولنا ما روي أن النبی عليه الصلاة والسلام تھی العتدۃ أن تختضب با حناء : وقال: الحناء 
طیب)'''ش ظاھر ما ذکرہ الصنف یدل علی أنەه حدیئًا ء ذکرہ السروجی حدینًا واحدا لا کمازعم 
السروجي . وقال مخرج الأحادیث : هذاوھم منه لأآن الصنف استدل بھذا الحدیث علی أن 
المبتوتة علیھا الإاحداد کا لمتوفی عنھا زوجھا ء وفیه خلاف الشافعی ء فتعین أن یکون الحدیث 
واحدا . 

فإن قلت : استدل بعضھم بقول الصنف ہ ولناما روي أن النبي پَقڑإلی قولە ؛ وقال : 
٦اخناء‏ طیب؟ بحدیث أخرج آأبو داود في سننه عن أم حکیم بنت أسید عن أمھا عن مولاة لھا 
عن آم سلمة ؛ قالت : قال لي رسول الله لا وأنا فی عدتي من وفاۃ أبي سلمة ١‏ لا تمتشطي 
)١(‏ آخرجءہ آبو داود (٢۲۳۰)من‏ حدیث أم حکیم بنت آسیدعن أمھاعن مولاۃ لھاعن أم سلمة ء وضعفه الشیخ 

الاہاني ء انظر ضعیف أبي داود ( ص ۲۲۹) . 
۸ 


ولأنه بجب إظھارا للتاسف علی فوت نعمۂ النکاح الڈی ہو سہب لضونھا وکفایة مؤنٹھا: 
والإبانة أقطع لھا من الوت : حتی کان لھا أن تغسله میتّا قبل الإبانة'لا بعدھا . 


بالطیب ولا بالحناء فإنه خحضاب ۴ . قلت : بای شیء أمتشط یا رسول الله ؟ قال : ابالتّدر تغلفین 
به رأسك ۹4 ۔ ۱ ْ 

قلت : حدیث أبی داود ھذا أجنبی عن القصود علی مالا یخفی ؛ فالاستدلال به غیزر 
مطابق۔ وقوله - تھی العتدة - أعم من أن تکون معتدة الوفاۃ ومعتدۃ الطلاق ؛ وقمام الحدیثٹ: 
ا حناء طیب . 

فالحدیث حدیث واحد وأ خ رجہ البیھقي فی کتاب المعرفة في الحج عن ابن لھیعة عن بکیر 
ابن عبد الله بن الأشج عن خولة بنت حکیم عن أمھا أن رسول الله ق تحال : لا تطیبي وأنت 
محرمة ء ولا تمسي ا حناء فإنه طیب ء وعزاہ السروجي فی الغایة إلی النسائی ء لفظه : ٭*نھی 
العتدة عن التکحیل والدھن وا خضاب با للحناء ۹ء وقال  :‏ ا حناء طیب٤.‏ وقال البیھقی : إسنادہ 
ضعیف : قال ابن لھیعة : لا یحتج ہه . ۱ 

قلت :تکلموافیه کثیر ء ولکن روي عن أحمد أنه قال : من کان مثل ابن لھیعة بجصر فی کثرۃ 
حدیثہ وضہطه وإتقانه ء وحدث عنە أحمد کثیرا ء وروی لە مسلم مقرونًا بعمرو بن ا حارث . 
روی لە الأربعة ء والطحاوي . 

م: ( ولأآنه) ش: أي ولان الإحدادم: ( یجب إظھارا للعاسف علی فوت نعمة التکاح الذي هو 
سبب لصونھا ) ش: أي لصون ا مرأة عن ارتکاب ما لا یجوزم: ( وکفایة مؤنھا )ش: ولاجل کفایة 
مؤنھاوھو جمع مؤنة من نفقتھا وکسوتھام: ( والابانة اقطع لھا ) ش: أي لنعمة النکاح م: ( من 
اوت ) ش: لان حکم النکاح باق بعد الوفاۃ إلی ان تنقشضی العدۃ م: ( حتی کان لھا أن تغسله ) ش: 
أي حتی کان للمرأ ان تغسل زوجھا ء حال کونە م: ( میا قبل الإبانة لا بعدھا ) ش: لآنه لا بہتی 
اللکاح بعدھا أصلاً . 

فان قیل: المبتوتة تتاسف : فکیف تتأسف الختلعة وقد افتدت نفسھا با مال لطلب اخلاص 
منە؟ وکذا ال بائة کیف تتأسف ء وقد کفاھا بالڑبانة وآثر غیرھا علیھا ؟ بل تظھر السرور بالتخلص 
من مثل ھذا الزوج کما قال ال خصم . أجیب بن وجوب الإحداددائر ہفوت النکاح الصحیح 
با مشیئة لا باعتبار وفاء الزوج وجفائه ء وفی ھهذا لا فرق بین الختلعة والمبتوتة . 

فإن قیل : لو کان کذلك ینبغي أن تجب علی الأزواج کما تجب علی الزوجات ۰ ا ان نعمة 
اللکاح مشترك بینھما . أجیب بأن اللص لم یرد إلا فی الزوجات : والآزواج لیسوافی معناھن 
لکونھم أدنی منھن فی نعمة النکاح ؛ ما فيیه من صیانتھن ؛ وورود الئفقة علیھن لکونھن 


٦۹۹ 


والحداد ء ویقال الاأحداد ‏ وعما لغتان :ان نتر الطیب ء والزینة : والکخل ؛ والدھن والمطیب ؛ 

وغیر الطیب ء إِلا من عذر ‏ وفی( ا لحامع الصغیسرۃ: إلا من وجع. والمعنی فيه ؤجھان:احدھما:ما 

ذکرناہ من إظھار التأسف : والثانی: أن ھذہ الأشیاء دواعی الرغبة فیھا ء وھی منوعَةعن النکاح 

فتجتنبھا کیلا تصیر ذریعة إلی الوقوع ۂ فی الحرم ء وقد صح أن النبي لَُّ لم باذن للمَعّدۃ فی 
الاکتحال ؛ والدھن لا بعری 


ضعائف عن الکسب عواجز عن التغلب ہ ولا کذلك الآزواج ۔ 

م: (وا داد ویقال الإحداد ) ش: أراد بھذا تعریف الإحداد ء وکان موضعه فی أول الکلام . 
قوله - الحداد - مبتدأ وخبرہ قولە أن یٹرك الطیب . . إلی آخرہ . وقوله : ویقال الإحداد جملة 
معترضة ؛ أي یقال في الإحداد الحداد أيضً م: ( وھما لغتان ) ش: جملة معترضة أَيضا ء أي الحداد 
بلا عمزۃ فی أوله ء والإحداد بھمزۃ لغتان مستعملتان ‏ وقد مضی الکلام فیه عن قریب م: ( أن 
رك الطیب ) ش: أي تترك المعتدة استعمال الطیب م: ( والزیئة ) ش: أي واستعمال الزینة م: 
(والکحل )ش: بضم الکاف ٠‏ أي یترك الکحل ؛ وو مصدر > وبالضم اسمم: ( والدھن ) ش: أي 
واستعمال الدھن م: ( وامطیب : وغیر الطیب إلا من عذر )ش: هھکذا لفظ القدوري ولفظ محمد . 

م: ( وفیە اسجحامع الصغیر؛ : إلا من وجع )ش: وھو إشارۃ إلی ان العذر هو التداوي م: ( والعنی 
فیه وجھان ) ش: أي فی إیجاب ترك الطیب والزینة وجھان م: ( أحدھما ما ذکرناہ من إظھار 
التاسف) ش: علی زوال النکاح م: ( والشاني )ش: أي وجہ الٹانی م: ( أن عذہ الأشیاء ) ش: أي 
الطیب والزینة والکحل والدھن م: ( دواعي الرغبة فیھا ) ش: أي في المرأة ء لأنھا إذا کانت مطیبة 
متزینة ترید رغبة الرجل فیھا فوق ما یکون إذا کانت خالیة عن الأشیاء المذکورۃ م: ( وھي منوعة عن 
النکاح ) ش: أي امرأۃ الحدة منوعة عن النکاح ء ما دامت في عدۃ النکاح والوفاۃ م: (فتجتنبھا) ش: 
أى إذا کان الأمر کذلك تجتنب مذہ الحدۂ الأشیاء اللذکورۃم: ( کیلا تصیر ذریعة) ش: أي کیلا 
تصیر ھذہ الاأشیاء وسیلة ء: ( إلی الوقوع فی الحرم ) ش: أي ا حرام . 

م: ( وقد صح أن اللبي پل لم یأذن للمعندۃ في الاکتحال ) ش: راد بالملعتدة التعمیم ٭ ولم یرد 
غیر التوفی عنھا زوجھا خاصة ء کذا قال مخرج الأاحادیث في تخریجه وقوله: وقد صح 
الٹھی عن الاکتحال ؛ فإن الأئمة الستة قد أآخرجوہ فی اکتبھمٴ مختصرً ومطولاعن زینب بنت 
أم سلمة عن أمھا امرأةتوفي عنھازوجھا فخافواعلی عینھا ؛ فأنوا النبی لُ فاستأذنوہ فيی 
الکحلء فقال رسول الله ہی : الا-مرتین أو ثلائة- حتی تمضی أربعة أشھر وعشرٗ ٤ء‏ وأماعلی 
س>- سی متسو یسیسسستسشت 

یجيء الا ۔ 

م:( والدھن )ش: مبتدأً وقولہ: م: ( لا بعری ) ش: خبرہ : وأشار بھذاإلی أن الدھن ممنوع 

٠ 


عن نوع طیب وفیە زینة الشعر ولھذا یِنع الحرم عنه ء قال : ہإلا مقعذر ؛ لائه فبه ضرورة 

وامراد الدواء لا الزینة ء ولو اعتادت الدھن فخافت وجمًا فإن کان ذلك امَرٌاظاراً یباح لھا ؛ لان 

الغالبِ کالواقع ؛ وکذا لبس ال حریر إذا احتاجت إليه لعذر لا باس به .ولا تختضب بالخناء ؛ ما 
روینا۔ ولا تلبس ٹوبا مصبوغًا بعصف ولا بزعفران ؛ لأنه یفوح منه رائحة الطیْب 


مطلقًا لانه في ذاتہ لا یعری م: (عن نوع طیب )ش: وإن لم یلق فیه الطیب ؛ ولھذا قال : عنٹوع 
طیبم: ( وفيه زینة الشعر )ش: لانه یحستتء ویزید فيه بھهجة م: ( ولهھذا ) ش: أي ولأاجل کون 
زینة للشعرعم: ( یمتع الحسرم عنه ) ش: فلا یجوز استعماله م: ( قال : إلامن عذر)ش: أي قال 
القدوري : تترك الملحدۃ الأشیاء اللذکورۃ من الطیب والزینة والکحل والدھن إلا من عذر 
وضرورۃة وقعت ہ فحینثئذ یجوز [لا] الادمان والاکتحال علی وجہ الزینة ٠‏ کما إذا کان بھا صداغ 
فدھنت رأسھا واشتکت عینیھا فاکتحلت؛ وأشار الصنف إلی ذلك بقوله: م: ( لان فیه ضرورة 
وامراد الدواء لا الزینة )ش: أي لا قصد الزینة ء لآن الزینة مملوعة . 

م: ( ولو اعتادت الدھن ) ش: بفتح الدال م: ( فخافت وجعًا ) ش: فی راٗسھا أو فی عضو من 
اعضاٹھا م: ( فإن کان ذلك ىر ظاھرً )ش: أي کان خوفھا الوجع ظاھرً غالبًام: ( بیاح لھا ؛ لأن 
الغالب کالواقع) فنحقق الضرورۃ م: ( وکذا لیس ا حریر )ش: أي وکذا یجوز لھا لبس ا حریر م: ( إذا 
احتاجت إليه لعذر لا باس به ) ش: والعذر نحو ا حکة والقمل ونحوھما ء وروی البخاري ومسلم 
مسندً إلی أنس رضي الله تعالی عنه قال : رخص النبي قٌ للزبیر وعبد الرحمن في لیس ا حریر 
لحکة کانت بھما : وقال مالك : یباح للمعتدة لیس ا حریر الأسود . 

وفي *الحیط؛ : لو اکتحلت وادھنت لرفع اُذی یجوز ‏ وللزینة لا یجوز ٭ وئمتشط بالأسنان 
الواسعة لا بالأسنان الضریقة . وقال الشافعي ومالك وأحمد : یجوز الامتشاط مطلفًَا ء وعندھم 
لھا أن تدخل الحغمام وتفسل رأسہا با حطمي والسٹر . وأجمعواعلی منع الأدھان 
الطیبةء واختلفوا في غیر ا مطیبة ء فعندنا والشافعي حرام لغیر الضرورۃ ۔ وعند مالك وأحمد 
والظاھریة تدھن بالزیت والسیرج الغیر اللطیب . 

م: ( ولا تخٹضب بالحناء ا روینا ) ش: راد بە قوله عليه السلام ۰ا خحناء طیب ؛ ٭٤ومر‏ الکلام 
فیەم: ( ولا تلیس وبا مصبوغا بعصفر ولا زعفران؛ لأنە یفوح منە رائحة الطیب ) ش: وفی ل9 الکافی :٤‏ 
إلا إذالم یکن لھا ثوب إلا الصبوغ ء فحینئذ لا بأس بە بضرورۃ سترالعورة ؛ ولکن لا تقصد 
الزینة . قال الإمام ا حلواني : وا مراد بالثیاب المذکورۃ ا حدد منھا ء آما الخلق منھا لا یقع بە الزینةء 
فلا باُس ہ بە ویباح لھا لیس الأسود عند الأئمة الأربعة أن لا یقصد بە الزینة بل أبلغ في ا حدادة . 
قالت الظاھریة : یجتنب عن لیس السواد کما في الصبوغ با حمرة وا لحخضرۃ ؛ ولا تخفر العتدۂ 
علی الطیب ولا تجزئه ولا تبیعه و[ لو ] لم یکن کسب إلا منە ء ولم یوافق عليه ۔ 


۷ 


قال : ولا إحداد علی کافرة ؛ لأنھا غیر مخاطبة بحقوق الشرع ء ولا علیٌصبغیرۃ ؛ لان امخطاب 

موضوع عنھا ء وعلی الامة الإ٘حداد لأنھا مخاطبة بحقوق الله ثعالی فیما لین فیه إبطال حق 

الولی ء بخلاف المئع من ا خروج من البیت في العصدۃ ؛ لان فیە إبطال حقه وحق المید مقدم 
لیا تہ . قال : ولیس في عدۃ آم الولد ولا فی عدة 

قال محمد فی لالنوادر؟: لا یحل الإإٴحداد من مات أبوھا أو اہٹھا و مھا آو آخوماء فانھا هو 
فی حق الزوج خاصة . قیل: آراد بذلك فیما زاد علی الشلاثة إذ فی الحدیث إباحة الإأحداد 
للمسلمات علی غیر أُزواجھن ثلاثة أیام . ولم یحك خلاقًا فی دالنھاج؟ لھا الإحداد علی غیر 
الزوج ثلائة أیام وتحرم الزیادة . 

م: ( قال )ش: أي القدوري : م: ( ولا إحدادعلی کافرة ؛ لانھا غیر سخاطبة بحقوق الشرع ) ش: 
وقال الشافعی ومالك والظاھریة : علیھا اللإحدادم: ( ولا علی صغیرۃ ؛لآن اخطاب موضوع عنھا ) 
ش: یعنی غیر داخلة في الخطاب ء وعند مؤلاء علیھا الحداد ء وفی عدۂ الوفاۃ ۱ 

فإن قلت : ما الفرق بین الحداد والعدۃ ؟ حیث تجب العدۃ علی الصغیرة ۔ 

قلت : لا نسلم أن العدة تجب علیھا ء لأنھا لیست بمخاطہة ء بل الولي یژمر بأن لا یزوجھا 
حتی تنضیي العدۃ حق الشرع ولھهذاشرط الڑمانلوجوبه ؛ وإغابشترط الاآییان سحق الله 
تعالی؛ فعلی مذا لا حاجة إلی الفرق لعدم وجوب العدۃ أیضَا . 

م: ( وعلی الامة اللإحداد ؛ لأاتھا مخاطبة بحشوق الله تعالی فیعا لیس فیه إبطال حق الولی ) ىں: 
لان فروع الشرع التي لیس فیھا إبطال حق ا مولی یلزم الملوکة کالصوم والصلاۃ فیلزمھا الحداد م: 
( بخلاف النع من الروج من البیت فی العدۂ ؛ لان فيه )ش: أي فی منعھا من الخروج م: ( إبطال 
حقه )ش: أي حق المولی من الاستخدام ونحوہ ہ ولا یفوت الإحداد بذلك . 

۴ (وحق العبد مقدم )ش: علی حق الشرع م: ( حاجتہ ) ش: أي حاجة العبد ء واستغنٹاء 
الشرع 3 الا تری أن للمولی منعھا من النوافل : ومنع المعتدۃ من شھود الحمعة وا جماعة ' وکذا 
ا حکم في الدبرۃ وأم الولد والكاتة والملستسعاۃة والملکوحات في الوفاۃ والطلاق لفوات نعمة 
النکاح وبە قال الشافعي ومالك وأحمد ۱ 

فإن قلت : لو وجب الحداد لفوات نعمة النکاح لوجب بعد شراء منکوحتہ لزوال النکاح 
بالشراء . 

قلت : لم یفت ا حال بہقائه :جلك الیمین . 

م: ( قال )ش: أي القدوري : م: ( ولیس فی عدۂ أم الولد )ش: یعني إذا أعتقت م: ( ولا في عدة 


٭ 


النکاح الفاساد حداد ؛لأنه ما فاتھا نصمة النکاح لنظھر التاسف ہ والإَائَعة الاصل . ولا ینبغی أن 
تخطب العندۃ ء ولا باس بالتعریض فی ا خطبة 


النکاح الفاسد إحداد ؛ لانه ) ش: اي لان الشآن م: ( ما فاتھا نممة ء النکاح لتظھر التاسفٹ)ش: أما أم 
الولد إِنما یجب علیھا العدة بالعتق الذي یزول بە ذلك العتق ‏ فا مناسب لذلك السرور لا ا٣‏ جزن ء 
لان ما فاتھانعمة ء بل حصل نعمة ا حریة التي صارت بھا أھلاً للولایة ء وما النکاح الفاسلد 
وکذا الوطء عن شبهة ؛ فلا یلزم الحدادم: ( والإباحة الأاصل ) ش: کان ینبغی أن یقول الأاصل 
الإباحة . قال الأترازی: آراد بھا إباحة الزینة لھا ء وذلك لقولہ تعالی : ٭ قل من حسرم زینة الله 
التي أخرج لعبادہ 4 م: (الأعراف الاآیة ۳۲) ء وقال الکاکی :أي إباحة الزینة اصل خصوصا في 
حق النساء . وقال الأکمل : الأصل هو الإباحة فی الزینة . وقال السغناقي : إباحة الزینة أصل ء 
والکل فی ا حقَیقَة معنی واحد ۔ 

وقال تاج الشریعة : فان قلت : ما وج إیراد قوله : والإباحة أصل ؟ 

قلت : وجھه أنه ما ذکر قوله: فإنھا نعمة النکاح بیکن أُن یقال عليه إن هذا تعلیل بالعدم ء 
وإنە لا یصح ٠‏ فاجاب بقوله : والإباحة أصل ء یعني أنە لا یثبت بعدم فوات نعمة النکاح : بل 
بالأصل ا لمقتضي للاإباحة السالم من وجود العلة الحرمة للزینة ء انتھی . 

قلت : تخصیص إباحة الزینة بکونھا أصلاً علی الانفراد لا وج لە ؛ لآن الأصل الإباحة فيی 
کل الاشیاء التي منعت قولا آو فعلاً علی أن مذھب فخر الإسلام أن الإباحة لیست بأصل .م: 
(ولا ینبغی آن تخطب العندة ) ش: خطبة التزوج ء ونکاح العتدۃ لا یجوز ء وقد مر في اللحرمات م: 
( ولا باس بالتعریض في ال خطبة )ش: التعریض التلویح ‏ وحقیقته إمالة الکلام إلی غرض یدل علی 
التعرض ؛ منە قوله ۔عليه السلام-: ہ إِن فی العاریض لمندوحة عن الکذب ؛'''ء وذلك مثل أن 
بقول :إنك ل جحمیلة ء وإنك لشابة ء وإن النساء من حاجتيء فلعل الله یسوق إليك خی را وما أشبہ 
ذلك من الؤإ٘شارۃ دون التصریح بالنکاح أن لا یجوز أن یبقول صریحًا : آرید أن أنکحك أو 
أآتزوجك آو اأُخطِك ؛ لان ا خطبة التزوج کما ذکرنا ء والفرق بین الکنایة والتعریض أن الکنایة أن 
یذکر الشيء بغیر اللفظ ا موضوع لە کقولك : طویل النجاد لطویل القامة ء کثیر الرماد للمضیاف ۔ 


(١)آخرجء‏ البخاری فی الأدب المفرد( ص )۲٥۸‏ باب المعاریض ؛ من طریق شعبة عن قتادة عن مطرف بن 
عبد الله قال : صحبت عمران بن حصین إلی البصرۃ ؛ فما آتی علینا یوم إلا أنشدنا فيه الشعر ء قال: إن فيی 
عمر- رضي الله عنه - بلفظ ه آما فی العاریض ما یکفی ا مسلم عن الکذب ؛ وترجم لە فی صحیده ہ باب 
ورواہ ابن عدي مرفوعا بآسانید واهیة . ذکرھا الحافظ في الفتح . 
۳ 


لقوله تعالی : ولا جناح عليکم فیما عرضتم بە من خطبة النساء او اکنثتمٴفي أنفسکم علم الله 
أنکم ستذکرونھن ولکن لا تواعدوھن سر إلا أن تقولوا قولاً معروِفًا چ البقرۃالایة : .)۲۳٥(‏ 

والتعریض ان یذکر شينّا یدل علی شيء لم یذکرہ ٭ کما یقول للحتاج للمحتاج إِلية: جنتك 
لأسلم عليك ؛ ولأنظر إلی وجھك : قاله الزمخشري . وقال تاج الشریعة : التعریض الکلام 
دلالة لیس لە فیھا ذکر ‏ کقولك: ما أقبح البخل تعریض بأنە بخیل ‏ والکنایة ذکر الردیف وإرادۂ 
الردوف کقولك : فلان طویل النجاد ء یعنی طویل القامة . کثیر الرماد ء بعني آنە مضیاف . وفي 
شرح التأویلات أراد بالتعریض للمتوفی عنھا زوجھا ء إذ التعریض لا یجوز في الطلقة 
بالإجماعء لأنە لا یجوز لھا ا خروج من مھر لھا أأصلا فلا بتمکن من التعریض علی وجه لا یخفی 
عن الناس . 

وأما ا لتوفی عنھا زوجھا لھا ا خروج نھارً فیمکنە التعریض علی وجە لا یقف عليه سواھا ء 
وأجمعواعلی منع ا خطبة وجواز التعریض في ا متوفی عنھا زوجھا ۔ وفي االٹھاج؟ : لا تعریض 
لرجعیة ء ویحل فی عدۃ الوفاۃ . وکذا في الہائن فی الاأظھر ۔ 

لقوله تعالی : ٭ ولا جناج عليکم فیما عرضتم بە من خطبة النساء أو اکننتم في أنفسکم علم الله 
ألکم ستذکرونھن ولکن لا تواعدوھن سر إلا أن تقولوا فولاً معروقًا ٭ (البقرة الأیة : )۲٣٣٢‏ ش: قوله 
تعالی : ٭ ولا جناح علیکم 4 أي : لا إثم علیکم ان تعرضوا بخطبة النساء في عدتھن من وفاة 
آزواجھن من غیر تصریح . قولە تعالی : ٭ او اکشتم4 أي أسررتم في قلوبکم فلم تذکروہ 
بالسنتکم لا معرضین ولا مصرحین ‏ واملستدرك بقوله تعالی : ولا تواعصدوھن ٭ محذوف 
تقدیرہ علم الله أنکم ستذکرونھن فاذکروھن : فو ولکن لا تواعدوھن سر 4 أي وطئا ؛ لآنه ما 
و 

وقال ال حسن والنخعی وفتادۃ والضحاك ومقاتل بن حیان والسري ' یعني الزناء وھو روایة 
العوفي عن ابن عباس ٠‏ واختارہ ابن جریر . وقال علي بن أبي طلحة عن ابن عباس ٭ ولکن لا 
تواعدوھن سر ٭ لا تقولوا لھا : إني عاشق وعاھدیني أن لا تتزوجي غیري ؛ ونحو ھذاء قولەه 
تعالی : ٭ إلا آن تقولوا قولاً معروفًا 4 وھو أن تعرضواولا تصرحوا والاستثناء یتعلق بقوله تعالی : 
ولا تواعدومن ‏ أي لا تواعدومن مواعدۃ قط إلا مواعدۃ معروفة ء فسر القول المحروف سعید 
ابن جبیر با ذکرہ الصنف علی ما یجیء الآن ء وکذا فسرہ مجاھد والثوري والسدي ۔ وقال ابن 
سیرین : قلت لعبیدة مامعنی قولہ تعالی : ٭إلا آن تقولوا قولا معروقفًا ٭؟ قال: یقول لولیھا :لا 
تسبقنی بھاں یعنی لا تزوجھا حتی تعلمنی ء رواہ آبن أبي حاتم ۔ 


٦٦٤ 


وقال -عليه السلام-: ڈالسر النکاح؟ ء وقال ابن عباس -رضی الله عَتهما- التعریض أن بقول: 

إِني آرید آن آنزوچ ء وعن سسید بن جبیر في القول الملعروف: إنی فیك لراتخب وإنی لارجو ان 

تجتمع . ولا یجوز للمطلقة الرجعیة والمہتوتة ا خروج من بیٹھا یلا ولا نھار >والصوفی عنھا 

زوجھا تخرج نھار وبعض اللیل ؛ ولا تبیست في غیر منزلھا : أآما اللطلقة فلقوله تعالیَ: ٭ لا 

تخرجوھن من بیوٹھن ء ولا یخرجن إلا أن بأتین بفاحشة مبینة 4 (الطلاق الایة )١١‏ قیل الفاحشة 
نفس ا حروج . وقیل: الزنا ویخرجن لإقامة الحد . 


م: ( وقال - عليه السلام- : السر النکاح )'''ش: ھذاغریب ء قاله مخرج الأحادیث ٠‏ اراد أنە 
یثبت ولم یتعرض إليه أحد من الشراح ہ غیر أن الأترازي قال: ولنافی صحة ھذا الحدیث عن 
النبی پل نظر . 

م: ( وقال ابن عباس- رضي الله عنھا -: التصریض أن بقسول إنی آرید آن آتزوج ) ش: آخرجه 
البخاري عن مجامد عن ابن عباس : ۶ لا جناح عليکم فیما عرضتم 4 یقول : إِني أرید الٹزوج 
ولووددت ان یتیسر لي امرأۃ صال حة . 

م: (وعن سعید بن جبیر في القول العروف: إني فیك لراغب ہ وإني لآارجو أن نجتمع ) ش: أآخرجه 
البیھقي عنہ٭ إلا آن تقولوا قولاً معروفًا “4 قال: یقول إني فیك لراغب؛ وإتي لأرجوا أن نجتمع . 

۴:(ولایجوز للمطلقة الرجعیة وا مبتوٹڈ ) ش: أي اللطلقة طلاقًا باثنّا ء إما واحدۃ بائنة ء [أر] 
ثلانًام: (الخروج من بیتھا لیلاً ولا نھارء واللدوفی عنھا زوجھا تخرج نھارً وبعض اللیل : ولا تبیت في 
غیر منزلھا )ش: وأوجب المبیت علی ا متوفی عنھا زوجھاعمر وعثمان وابن مسعود وابن عمر وأم 
سلمة -رضي الله تعالی عنھم- ء وبە یقول ابن ا مسیب والقاسم بن محمد والأوزاعي ومالك 
والشافعي وأحمد وإسحاق بن راعویہ وأبي عبیدة وجماعة من فقھاء الأمصار : وعن علي وابن 
مسعود وجابر وعائشة -رضي الله تعالی عنھم- أنھا نعتد حیث شاءت ء وہو قول ا حسن وعطاء 
والظاھریة . 

م: ( ما الطلقة ) ش: أي أما الدلیل علی عدم جواز خروج اللطلقة من بیٹھا یلا ونھارًَ م: 
(فلقوله تعالی : ٭ لا تخرجوھن من ببوتھن : ولا بخرجن إلا آن پآئین بفاحشة مہینة 4(الطلاق الایة )١ ٢:‏ 
م: ( قیل: الفاحشة نفس ا حروج )ش: قاله إبراھیم النخعی؛ وبه قال أبو حنیفةء فیکون معناہ إلا اأن 
یکون خروجھا فاحشة کما یقال لا یسب النبي إلا کافرا ء ولا یزنی أحد إلا أن یکون فاسقًا. 

م: ( وقیل: الڑنا ) ش: أي الفاحشة ھی الزنام: ( ویخرجن لإقامة ا حد ) ش: علیھن؛ قاله ابن 
مسعود -رضي الله تعالی عنه - وبە أخذ أبو یوسف . وقال ابن عباس : ھو نشوزھاء أو تکون 


( قال احافظ الزیلعی غی النتصب : غریب ؛ قلت :ولم اجدم . 


٢: 


وأما المتوفی عنھا زوجھا؛ فلأنه لا نفقة لھا ء فتحتاج إلی الخروج نھارا لطلِب المعاش ؛ وقد بتد 

إلی أن یھجم اللیلء ولا کذلك الملطلقة ؛ لان النفقة دارۃ علیٍھا من مال زوجھا)چتی لو اختلعت 

علی نفقة عدتھا قیل : إنھا تخرج نھاراء وقیل : لا تخرج ؛ لأنھا اسقطت حقھا ٢‏ قلا ببطل بە 

حق علیھا . وعلی العتدة أن تعتد فی المنزل الذي بضاف إلیھا بالسکئی حال وفوع الفرفةوالوت؛ 

لقوله تعالی ٭ لا تخرجوھن من بیوٹھن 4 (الطلاق الاَیة : ١)ء‏ والبیت الضاف إلیھا هو البیت 

الذي تسکكنە ء ولھذا لو زارت أھلھا وطلقھا زوجھا کان علیھا أن نعود إلی منزلھا فتعند فيه . 
وقال - عليه السلام- للتي قتل زوجھا: ہ اسکني في بیتك حتی یبلغ الکتاب اجلە ٠‏ 


بذیة اللسان تہذ٤ًا‏ علی[أھل]زوجھا زوجھام: ( وأسا التوفی عنھا زوجھا )ش: اي وأما جواز 
حروح ا متوفی عنھا زوجھا نھارا أو بعض اللیل م: (فلأنه لا نفقة لھا ء فتحتاج إلی ا خروج نھارا نطلب 
العاش) ش: وقیل : لا تخرج لنٹھا أسقطت م: ( وقد بمشد إلی آن یھجم اللیل ؛ ولا کذلك الطلقة ؛ 
لان النفقة دارۃ علیھا من سال زوجھا ء حتی لو اختلعت علی نفقة عدتھا قیل: إنھا تخرج نھارٴ ا وقیل: لا 
تخرج؛ لانھا أسقطت حقھا فلا ببطل بە ) ش: أي بإسقاط حقھام: ( حق علیهھا)ش: وفيی شرح 
ہالکافی وإن کانت غنیة فلھا أن تخرج لھا لا تخاطب با هو أعظم من ھذا في حق الشرع 
کالصلاۃ وا حدود ء ولیس للزوج أن نعھا في الطلاق البائن ء لانه لم یبق لھا عليه ملك ولا 
یتوھم ؛ قالوا :إلا أن تکون مراہقة یتوھم أن تحبل ء فحینئذ هي کالکتابیة . 

م:( وعلی العتدۃ أن تعتد فی ا منزل الذي یضاف إلیھا بالسکنی حال وقوع الضرقة والموت ؛ لقوله 
تعالی: ٭ لا تخرجوعن من بیوتھن 4 (الطلاق الآیة )١:‏ ء والبیت الضاف إِلبھا هو البیت الذي تسکنە ) 
ش: نسب البیوت إلیھن بحق السکنی ء ولا قال الله تعالی : ٭٭وقرن فی بسوتکن 4 (الأحزاب 
الأیة : ۳۳) ء وإغا البیوت للڈزواج ء والسکنی عام یشمل البیت المملوك والمستاجر والمستعار 

م: ( ولھذا)ش: أي ولآجل وجوب اعتدادھا في ا منزل الذي یضاف إلیھن بالسکنی م: ( لو 
زارت أھلھا وطلقھا زوجھا : کان علیھا ان تعود إلی منزلھا فتعتد فیے ؛ وقال -عليه السلام -) ش: أي 
وقال النبي پل م: ( ملتي قتل زوجھا :ه اسکني في بیتك حنی یبلغ الکتاب أجله ۶) ش: ھذا الحدیث 
أخرجه آصحاب ٢السنن؟‏ الاربعة کلھم من طریق سعد بن إسحاق بن کعب بن عجرة عن عمته 
زینب بنت کعب بن عجرۃ ء أن الفریعة بنت مالك بن ستان وھی أخت آبي سعید الخدري أخبرتھا 
تھا جاءت إلی رسول الله قٍ فسالتہ ان ترجع إلی أھلھا فی بنی خدرۃ وآن زوجھا خرج في طلب 
عبید أبقوا حتی إذا کان بطرف القدوم ؛ ‏ حقھم فقتلوہ . 


شک 


ہی ام و ام اع جک مھ ہہ و ہو ا ای ھا ہن بب بے ال مت ال ال ال ال نت تہ چرم ال لیے رد نت اع ا ہہ ہر ہہ ہت اع سس وت بت و و بب نو اع لی بد لع لے ری مب فا ساتا و کو نس ہے ہب ہس و وع وو سس وو و ےج 


قالت : فسآلت رسول اللہ قلہ أن ارجع إلی أھلي فإن زوجي لم یترک مسکتا ہملک ولا نضقة . 
قالت : فقال رسول الله پي : ۷نعم) . قالت : فانصرفت حتی إِذا کنت فی ا حجرۃ (آو فی التجد) ناداني 
رسول الله لا (أو أمر ہي فنودیت لە ) ء فال : ٭کیف قلت ؟٤:‏ فرددت عليه القصة التی ذکرنٹالع من 
شأن زوجی ء قال : <اسکني فی بیتك حتی یبلغ الکتاب أجلە ٥‏ . قالت فاعتددت فیه أربعة أشھر وعشرػ: 
قالت : فلما کان عثمان -رضي الله تعالی- عنه آرسل إلي : فسالني عن ذلك : فاخبرتہ فاتبعہ وقضی بە؛ 
بب اخرج الترمذی . حدثنا الأنصاریي ہ أئیأنا معین ہ أُنبأنامالك عن سعد بن إسحاق إلی 
آخرہ ثم قال: ہذاحدیث حسن صحیح . 

اأخرجه أبو داود والنسائی من طریق مالك ‏ وأحرجه ابن ماجة من روایة أبي خالد الأحمر . 
ورواہ أحمد وإسحاق وأبو داود الطیالسی الشافعی وأبو یعلی الموصلي فی مسانیدھم؟. ورواہ 
ابن حبان فی صحیحہ؟ء وأخرجه الطحاوي من ثمان طرق . وقد طعن ابن حزم فيه : بأنه من 
طریق زینب بنت کعب بن عجرة ‏ وھی مجھولة: ولاروی عنھهاغیر سعد ہن إسحاق بن کعب 
وھو غیر مشھور . وأجیب بأنه لا یلتفت إلی کلامه بعد أن حکم الترمذدي بصحته . 

وقال ابن النذر: ثبت دلیل حدیث زینب وفي تصحیح الترمذي إیاہ توثیھا وتوثیق سعد بن 
إسحاق ء ولا یضر الثقة أن لا یروی عنه إلا واحد . قال ابن عبد البر : حدیث مشھور معروف 
عند علماء العراق وا حجاز ‏ واعلم أنه وقع في روایة یحیں بن یحیی عن مالك عن سعید بن 
إسحاق بزیادۃ الیاء بعد العین ۔ وکذا وقع في روایة عبد الرزاق والبخاري في تاریخه ء ووقم في 
روایة ا جمھور عن سعد بدون الیاء : وھو تصحیف بطرف القدوم بفتح القاف وضم الدال 
الخففة وھو اسم موضع علی ستة أمیال من المدینة . 

وجاء فی حدیث آخر أُن إبراھیم عليه السلام ا حتتن بالقدوم ‏ قولە ٢:‏ حتی یبلغ الکتاب 


)١(‏ آخرجء أبو داود (۴۴۰۰) باب (فی المتوفی عنھا تنتقل )ء والترمذي )۱٢۰١(‏ باب (ما جاء أن تعتد التوفی 
عنیپازوحپااٛے وابن ماجة (۲۰۴۱) والنسائی (۲۰۴۱)ء عن سعد بن إسحاق بن کعب بن عجرۃ عن عمثهہ 
زہنب بنت کعب عن فریعة بنت مالك بن سنان: وھی اأُخت أبي سعید الخدري ۱ قال ا حاکم /٢(‏ ۲۲۷) ھذڈا 
حدیث صحیح الإسناد من الوجھین جمیعا لم بخرجاء : رواہ مالك بن أنس في الوطاأً +وغئن مسعدبن 
[سحاق ہن کعب بن عجرة 7 قال محمد بن یحہی الڑھليی : ھذا حدیثٹ صحیح محفوظ وھما اثنان سعد بن 
إسحاق وھو أشھرھما وإسحاق بن سعد بن کعب ہ وقد روی عنھما جمیعأایحی بن سعید الأنصاري فقد 

فلت : قد اعتبرھما احافظ ابن حجر واحد وھو سعد بن إسحاق ؛ لذلك ترجم لە عو ولم بترجم لإسحاق بن 
مبعل ۔ 


۷ 


وإن کان نصیھا من دار اللیت لا یکفبھا فاخرجھا الورثلة من نصیبھم >'انتقلت لان مذا انتقال 

بعذر ء والعبادات تؤثر فیھا الأعڈار ء فصار کما إذا خافت علی متاعھا أو خافلیِسقوط المنزل آو 

کانت فیھها بأجر ولا تجد ما تؤدیہ . ثم إن وقعت الفرقة بطلاق بائن آو ثلاث ء لاد من سترةۃ 

بینھما ٹم لا بس لأنه معترف ہا حرمة إلا أن یکون فاسقًا یخاف علیھا منە ء فحینئذ تح رخ لانہ 
عذر۔ 


اجله ۶ یعنی لا تخرجی حتی تنقضی عدتك 

فإن قلت : حدیث پشکل علی ال مذھب ء وھو ما رواہ الدارقطنی عن محبوب بن محرز عن 
أبي مالك النخعی عن عطاء بن السائب ؛ عن علي -رضی الله عنه- قال : إن النبي قيُ آمر التوفی 
عنھا زوجھا أن تعتد حیث شاءت!', 

قلت : قال الدارقطلی : لم یسندہ غیر أبی مالك اللنخعي ء وهو ضعیف . وقال ابن 
القطان : ومحبوب بن محرز أَیضًا ضعیف وعطاء مختلط . 

م: ( وإن کان نصیبھا من دار ات لا بکفبھا ) ش: بأن کان نصیبھا وحدھا لا یکفیھام: 
(ذأخرجھا الورثة من نصیبھم ) ش: بأُن لم یرضوا بسکناھام: ( انتقلت لن ھذا انتقال بعذر ء والعبادات 
تؤٹر فیھا الأاعذار ) ش: والدلیل عليه ما روي أن علیٔا -رضي الله تعالی عنہ- نقل ابنته أم کلثوم 
حین قتل عمر -رضي الله تعالی عنه -من بیت العدة ء لأن عمر -رضي الله تعالی عنه- کان 
یسکن فی دار الإمارة وقد انتقلت الدار إلی عثمان -رضي الله تعالی عنہ-م: ( فصار کما إذا 
خافت علی متاعھا ) ش: في ذلك ا منزل من سرفة أو نھب ۔ 

م: ( أو خافت سقوط النزل )ش: علیھام: ( آو کانت فبھا باجر ) ش: یعنی بأجرۃم: ( ولا تجد ما 
تؤدیہ) ش: أي لا تقدر علی آداٹھا ء وکذا إذا کانت فی بعض الرساتیق ء فدخل علیھا من السلطان 
أو غیرہ ؛ فلھا أن تنتقل |لی الصر م: ( ثم إن وقعت الضرقة بطلاق بائن آو ثلاث ) ش: أي لاٹ 
تطلیقات م: ( لا بد من سترۃ بیٹھما ) ش: أي بین الرجل وا لمرأۃ . قال في ۸ النھایة؛ : یعني إذا لم یکن 
للزوج إلا بیت واحد : وکذا ھذا في الوفاۃ ء إذاکان في ورثة من لیس بمحرم م: ( ثم لا باس ) ش: 
أي بعد وجودالسترۃ لا باس أن یسکنھا فی بیت واحد م: ( لأنه ) ش: أى لآأن الرجل مسلم م: 
(معترف با حرمة ) ش: وحال من هو کذا یجتنب ا رام م: ( إلا أن یکون فاسقًا ) ش: استثناء من قوله 
لا بس مع السترة م: ( یخاف علیھا منه ء فحینئذ تخرج لأنە عذر ) ش: ولو کانت بیٹھما سترة ء 
فیکون ذلك النزل کا منزل الأاول ء فلا تنتقل ملە إلا بہعض الأعذار وھو معنی قوله: 


)١(‏ أخرج الدارقطنی (ص )٦١٤‏ من طریق محبوپ بن محرز عن أبي عالك النخعی عن عطاء بن السائب عن 
علي . مرفوعاً. 
قلت : وھذا حدیث مسلسل بالضعفاء ٠‏ 
"7٢۸‏ 


ولا تخرج عما انتقلت إليه . والأولی أن بخرج الزوج ویترکھا وإِن جَعَلا بیٹھما امرأة ثقةء تقدر 

علی ا حیلولة فحسن . وإن ضاق علیھما ا نزل فلتخرح : والأولی خروجةٴوإذا خرجت ا لرأة 

مع زوجھا إلی مکكة فطلتھا ثلانًا أو مات عنھا ء فان کان بیٹھا وہین مصرھا أق لن ثلاثڈ ایامے 

رجعت إلی مصرھا لأئە لیس بابتداء الخروج معنی بل هو بناء . وإن کانت مسیرۃ ثلاث ایام إِن 

شاءت رجعت : وإن شاءت مضت سواء کان معھا ولی أو لم یکن .معناہ إذا کان إلی اللقعصد 

ثلائة ایام أَیضسًا ء لان الکٹ فی ذلك الکان أخوف علبھا من ا حروج ء إلا أن الرجوع أولی ) 
لیکون الاعتداد فی منزل الزوج 

م: (ولاتخرج عما انعقلت إليه )ش: أي ولا تخرج عن النزل الڈي انتقلت إليه . قالوا في 
شرح 8ا جامع الصغیر؛ : وإن آخرج الزوج فھو أولی وھو معنی قولە م: ( والاولی أن بخرج الزوج ) 

ش: منال بیت م: ( ویٹرکھا ) ش: فيه احتراز عن ا خروج ۔ م: ( وإن جملا)ش: أي الزوجان م: 
(بیٹھما امرأة ثقة نقدر علی ال حیلولة ) ش: أي علی کونھا حائلة بینھمام: ( فحسن ) ش: ‏ حصول 
القصود . وإن لم یجد امرأ ثقة ٭ فلھا الانتقال إلی منزل آخر . ولو کان الزوج غائًا ء تعطي 
أجرۃ ا منزل إذا طلبھا صاحبھا بإذن القاضي لترجع علی الزوج . 

م: (وإن ضاق علبھما النزل فلدخرج ) ش: أي امرأۃ م: ( والاولی خروجه )ش: أي خروج 
الرجل ؛ فیکتري منزلاً آخر لنفسه ء ویترکھا فی المنزل الڈي وقعت فبيه الفرقةم: ( وإذا خرجت 
اثرأۃ مع زوجھا إلی مكة فطلقّھا ٹلاگًا أو مات عنھا ) ش: فی بعض الطریق م: ( فإن کان بینھا وہین 
مصرھا أقل من ثلائة أیام رجعت إلی مصرھا ة لأنه لیس بابشداء ا خروج معنی ) ش: أي من حیث 
العنی: لان خروج العتدۃ ما دون السفر مباح م: ( بل هو ہناء) ش: علی الخروج الاول م: (وإن 
کانت )شِ: أي المعتدة بیٹھا وہین مصرما م: ( مسیرۃ ثلائة آیام إِن شاءت رجعت )ش : إلی مصرھام: 
(وإن شاءت مضت ) ش: إلی مقصدھا . 

م: ( سواء کان معھا ولي أو لم یکن )ش: أي معنی قول محمد ؛ لآن ال۔آألة من مسائل 
دا حامع الصغیر؛ ۔ وذکر محمد إن کانت ثلائة أیام رجعت إلی مصرھا ؛ وإن شاءت مضت م: 
(معناہإذا کان إلی القصد ثلائة أیام أيضنًا ؛ لان الکٹ فی ذلك الکان أخوف علبھا من ال خروج ) ش: أي 
الخوف علیھا آکثر من خوف ا لخروج بغیر محرم . کالتي أسلمت في دار ا حرب ٹھا أُنْ تھاجر بغیر 
محرم لخفوفھا علی نفسھا ودیٹھا ۔ فھذا في المفازۃ كکذلك ولو کان الصر یقرب منھا علی غیر طریق 
القافلة ٭ فلیس لھا أن تختلف عن القافلة ۔ کذا فی ہ شرح الطحاوي .٤‏ 

م: ( إلا أن الرجوع أولی ) ش: استثناء من قولە إِن شاءت رجعت وإن شاءت مضت : أي إلا 
ان الرجوع إلی مصرها أولی م: ( لیکون الاعشداد في منزل الزوج ) ش: لآنه حینئذ تقع عدتھا فيی 


شک 


قال : إلا أن یکون طلقھا آو مات عنھا زوجھا في مصرء فإنھا لا تخرج مت تعتد ؛ ٹم تخرچ إِن 

کان لھا سحرم وھذا عند أبی حنیفة -رحمہ الله- وقال آبو یوسف ومحمد -زححمھما الله- إِن 

کان سعھا محرم فلا باس بان تخرج سن الصر قبل آن تعند . لھما أن نفس الخرو اح دفعا 

لأذی الغربة ووحشة الوحدة ۔وھذا عذر : وامنما الحرمة للسفر ء وقد انقطعت بالحرم َ وَله ان 

العدة مدع من ا خروج من عدة اللحرم : فإن للمسرأة أن تخرج إلی ما دون السفر بغیر محرغ 
ولیس للمعتدة ذلك فلما حرم علیھا الخروج إلی السفر بغیر محرم ففی العدة أولی 


النزل الذي أمرت بە فی قولە عليه السلام : اسكني في بیتك . 

م: ( قال )ش: أي محمد في ٦ال‏ مامع الصغیر٤ءم:‏ ( إلا أن یکون طلقھا أو مات عنھا زوجھا في 
مصر ) ش: اسکثناء من قوله إن شاءت رجعت وإن شاءت مضت ؛: یعني أن تھا ال خیار في ذلك ٤‏ 
إلاً إذا کانت ال مفارقة فی مصرع: ( فإنھا لا تخرج حتی تعتد ٹم تخرج ) ش: یعني بعد انقضاء عدتھا م: 
( إن کان لھا محرم وھذا ) ش: أي اللذکورم: ( عند آپی حنیفة -رحمە الله- وقال أبو یوسف ومحمد - 
رحمھما الله -: إِن کان ممھا محرم فلا باس بآن تخرج من الصر قبل آن تعمتد ) شإ: وھو قول أبي 
حنیفةاولاأام: ( نھما ) ش: أي لأبی یوسف ومحمد م: ( أن نفس ا خروج مباح ) ش: بالاتفاق بدلیل 
تھا تخرج إلی ما دون السفر بالاتفاق م: ( دفعًا لأذی الغربة ووحشة الوحدة : وھذا عذر ء وإغا ا حرمة 
للسفر وقد انقطمت ) ش: أي ا حرمة م: ( بالحرم )ش: أي بوجود الحرم ؛ فصار السفر مع الحرم 
کما دون السفر بدون اللحرم . 

م: ( ولە ) ش: أي ولأبی حنیفةم: ( آن العدة أسنع من الخروج من عدم الحرم ء فإن للمرأة أن 
تخرج إلی ما دون السفر بغیر محرم ء ولیس للمعتدة ذلك ء فلما حرم علیھا ا حروج إلی السفر بغیر محرم 
فقی العدة أولی ) ش: بأن یحرم ء وفي 9 الحیط :٤‏ البدويی طلق امرأنه ء فاراد نقلھا ء إلی مکان 
آخرء فإن لم تتضرر ء یترکھا في ذلك اللوضع نفسه وما لیس لە ذلكء وإن تضررٹ فله ذلك لآأن 
الضرورات تبیح اللحظورات . 


ےو پت 


٦٠ 


باب ثبوت الىسب 
ومن قال : إِن تزوجت فلائة فھي طالق ؛ فتزوجھا فولدت ولدً لستة اشھر من یوم نزوجھا فھو 
ابنه وعليه امھر ء وآما بالنسب فلاتھا فراشه ؛ لاتھا ما جاءت بالولد لستة اشھر مٌ وقت النکاح ء 
فقد جاءت بە لاقل منھا من وقت الطلاق : فکان الصلوق قبله فی حالة النکاح ء والسضتؤر ثابت 
بان تزوجھا وھو مخالطھا ء فوافق الڑنزال النکاحء والنسب بحتاط في إثباتہ ء 
ش:أي هذا باب في بیان ثبوت النسب ا ذکر أنواع المشدات ذوات الأقراء والأشھر 
وأولات الأحمال ذکر ما یلزم من إعتداد أولات الأحمال وثیوت النسب ۔ 


م: ( ومن قال : إِن نزوجت فلانة فھي طالق ء فتزوجھا فولدت ولدا لستة أشھر من یوم تزوجھا ) 
ش: أي من وقت تزوجھا ء لن الیوم قرن بفعل غیر متد ؛ فیکون ببعنی الوقت : یعني من غیر 
زیادۃ ولا نقصان ء وإغا قید بھذا لأنھا إذا جاءت بالولد لاکٹر من ستة أشھر وقت النکاح ؛ لا 
یثبت النسب؛ء لأتھا جاءت بالولد بعد الطلاق ظامراً ء فلا یثبت النسب ولا تجب العدة ء وکذا إذا 
جاءت بالولد لأقل من ستة أُشھر من وقت النکاح ء لا یثبت نیت اسب آیضً لأن العلوق یکون حینظ 
قبل النکاح . م: ( فھو ابنه وعليه المھرو أما النسب )ش: أی ما ثبرت النسب : 

م: ( فلأٹھا ) ش: أي فلآن امرأۃ م: ( فرادے ) ش: قال عليه السلام :٭ الولد للفراش وللماعر 
الحجر؛ أي لصاحب الفراش '' . والفراش العقد کذا فسرہ الکرخی م: ( لھا ) ش: أي لآن ا مرأۃ م: 
( ما جاءت بالولد لستة أشھر من وقت النکاح فقد جاءت بە ) ش: أي بالولدم: ( لأقل منھا ) ش: أي 
من ستة أُشھرء م: (من وقت الطلاق فکان الملوق قبله)ش: أي قسبل الطلاق م: (فيی حالة 
النکاح؛والتصور ثابت) ش : أي تصور الوطء والإعلاق ثابت ؛ وہین ذلك بولەم: ( بأن نزوجھا) 
ش: أي بأن یشزوج مذہ المرأة م: ( وھو مخالطھا ) ش: أي وا حال أنه یجامعھا ء یعني کأنه تزوجھا 
وھو علی بطنھا والناس یسمعون کلامھما م: ( فوافق الڑنزال النکاح )ش: مقارنًا للطلاق ‏ وقال 
الأترازي : إذ من ال حائز أن یکون علی بطنھا ء وحالة الإنزال تزوجھا والشھود عندہ ؛ أُو قد 
علقت من ساعته فیکون وقت النکاح ووقت الوطء واحدا . 

م: ( والنسپب یحتاط في إلثباته ) ش: أي فیثبت ھذا أ٘يضًا جواب عما یقال ء ھذا تصور بعید 
وآمر نادر ینبغی ان لا یۂ کت المیت ٠‏ کما هو قول زفر وقول محمد أولاً فاجاب بقوله :والشنت 
یحتاط فی إئبانہ ء فیثبت استحساتًا ء لأئه یحتال فی آمرہ کما ذکرنا ۔ 


ومن الملشایخ من قال : لا بحتاج إلی عذا التکلیف “4 وقیام الفراش کاف 3 ولا بعتبر إمکان 


۱ صحیح : انظر صحیح أبي داود للعلامة الألبانيی‎ )١( 
۹ 


وأما اللھر ؛ فلأنه ما ثبت النسب منە جعل واطنًا حکما فتأکد المھر بە ٤قَبال‏ : وبلبت نسب ولد 

الطلقة الرجمة إذا جاءت بە لسنتین أواکٹر مالم تقر بانقضاء عدتھا لاحشمال العلوق فی حالة 

العدة : لحواز أن تکون متدۃ الطھر ؛ وإن جاءت بە لأاقل من سنتین بانت من زو ھا بانقضاء 

العصدة ء وثبت نسبے لوجود العلوق فی النکاح أو فی العدةء ولا بصیر مراجما؛ لانڈیخمل 
الملوق قبل الطلاق ویحتمل بعدہ ‏ فلا بصیر مراجا بالشك 


الدخول إذا النکاح قائم مقام ا ماء ء کما في تزوج المشرقی با لمغربیة ء وبینھما مسیرۃ سنة ؛ فجاءدت 
بالولد لستة أشھر یثبت النسب وإن لم یتوھم الدخول لبعدہ عنھاء قیل التصور شرط فیه . ولھذا 
لو جاءت امرأة الصغیر بولد ؛ لا یلبت نسبه ء وفی حق اللشرقی الإٴسکان موجود ۔ 

م: ( واما اٹھر؛ فلأنہ ما ثبت النسب منەہ جعل واطكًا حکما ء فتاکد الھر بە )ش: أي بالوطء حکما 
وھو أقوی من ا خلوۃ ؛ فیجب الھر کاملاً وقال الفقي> أبو اللیث : قال أبو یوسف في 
الأمالي): ینبغی في القیاس أن یجعل علی الزوج مھر ونصف ہ: لانه قد وقع الطلاق علیها ء 
فوجب نصف ا ھر ومھر آخر بالدخول . 


قال :إلا أن آیا حنیغة استحسن ہء وقال : لا یجب إلا مھر واحد : لأنا جعلناہ ببنزلة 
الدخول في طریق ال حکم ہ فتأکد ذلك الصداق ؛ فاشتبه وجوب الزیادۃ م: ( قال : ویثیت نسب ولد 
الطلقة الرجعیة إذا جاءت ہہ لسنتین أو اکثر ء ما لم تقر باتتضاء عدتھا لاحتمال العلوق فی حالة العدة 
لحواز أن تکون ممتدۃ الطھر )ش: فکان وطؤہ اللازم من ثبوت النسب الواقع في العدة رجعة علیھا م: 
( وإن جاءت بە لأاقل من سنتین ء بانت سن زوجھا بالقضساء العدة ) ش: بوضع ا حمل م: ( وثبت نسبه 
لوجود العلوق في النکاح أو فی العدةء ولا یصیر مراجمًا ؛ لہ بحتمل العلوق قبل الطلاق ء ویحتمل 
بعدہ : فلا یصیر مراجعًا بالشك ) ش: فان قیل ینبغی أن یصیر مراجِعًا لأن الوطء عنا حلال ؛ فاحیل 
العلوق إلی أقرب الأوقات : ںات کیو کرات اب أقرب الأوقات ؛ 
فتثبت الرجعة . 

قلنا فی ذلك العمل ء أمرہ علی خلاف السنة لأنه یصیر مراجعا دون الإٴشھاد بالفعل . 
فاجل العلوق إلی ما قبل الطلاق صیانة حالته کذافی 9المبسوط٤‏ لشیخ الإسلام وھذا کلە إذالم 
تقر بانقضاء العدة [ للطلاق ] البائن أو الرجعی . أمالو قرت بالانقضاء ؛ والمدة تصلح ثثلائة 
أقراء عند أبی حنیفة ستون یومًَّا وعندھما تسعة وثلائون یوما : فإن ولدت لأقل من ستة أشھر من 
وقت الاقرار: یثبت النسپ لتیقنھا ببطلان الاقرار إِن ولدت لستة أشھر أو آکثر لا یثبت . 

وکذا ا متوفی عنھا زوجھا ء لو أقرت بانقضاء العدة بعد أربعة أشھر وعش را فھی علی ھذا 
التفصیل ء وإن لم تقر یثبت النسب إلی سنتین : لأن عدۃ الوفاۃ یحتملھا الانقضاء ؛ بانقضاء اُربعة 
أشھر وعشراً بوضع ا حمل . 


لشڈع 


وإن جاءت بە لاکٹر من سنتین ء کانت رجعة ؛ لان الملوق بعد الطلا‌ق. والظاھر أنه منە ؛ لڑنتفاء 
الزنا مٹھاء فبصیر بالوطء مراجعا وا لمہتوتة بلبت نسب ولدھا إذا جاءت للالاقل من سنتین ؛ لأنہ 
یحتمل أن یکون الولد قائمًا وقت الطلاق فلا بتیقن بزوال الفراش قبل العلوقء فیثبت النسب 
احتیاظا ء وإذا جصاءت به لتمام سنتبن من وقت الفرقة ء لم بلبت لآن ا ‌حمل حادث لِمْه الطلاق ء 
فلا یکون منە ء لان وطاھا حرام ‏ إلا أن بدعیه لأنه الٹزمہ ولە وجه : بأن وطاھا بشبهھة فی'البدۃ ء 


م: ( وإن جاءت بە) ش: أي بالولد م: ( لاکٹر من سنتین کانت رجعة ؛ لآن الملوق بعد الطلاق: 
والظاعر أنه منه ) ش: أي أن الولد من الرجل م: ( لانتضاء الزنا مٹھا ) ش: أي لأجل انتفاء الزنا مٹھا 
حملاً ‏ حالھا علی الصلاح م: ( فیصیر بالوطء مراجمًا ) ش: فإن قیل ھاھنا وجه آخر من غیر أن یلزم 
الزنا مٹھا بأن یحمل أسرھا علی التزوج بآخر بعد انقضاء العدة . فإن قالت : وا ال اُٹھالم 
تزوحء قلنا: وا حال آنه لو وطٹھا فی العدة إذ لو وطٹھا تثبت الرجعة من غیر تقریر هذا التکلیف . 
فلما کان کكذلك ء کان حمل أمرھا علی التزوج بآخر أولی ‏ ما فیه من رعایة الأصل ؛ وھو أنه لا 
یثبت الرجعة بالشرك ہ قلنانعم کذلك إلا أن ا حکم فی النکاح الاول أسھل من ا حکم بإنشاء 
نکاح آخر . 

قال الأکمل : وفیه نظر ء لنه غیر واقع ء بل هو التزام سؤال . والصواب في ا جواب ہ أن 
757 0 مو 
مجاز وحینثذ یندفع السؤال لأنا جعلنا الولد من نکاح شخص آخر مجھول بقي الولد ضائعا . 
فکأنه قال لانتفاء التضییع منھا بالزنا آو بجا فی معناہ فیه . 

م: ( والبتوتة ) ش: أي امطلقة طلاقًا بائنا أو ثلاتّام: ( بلبت نسب ولدھا إذا جاءت به لاقل من 

سنتین ؛ لانه یحتمسل أن یکون الولد قَاثما ) ش: أي ثابتّا م: ( وقت الطلاق فلا یتین بزوال الفراش قبل 
العلوق : فیثبت النسب احتیاطًا ء وإذا جاءت به لنمام سنتین من وقت الفرقة ء لم یثبت؛ لان ال حمل حادث 
بعد الطلاق ) ش: وإلا لزاد آکٹر مدة ا حمل سنتین وهو باطل م: ( فلا یکون من ؛ لان وطأھا حرام ء إلا 
أن یدعيه ) ش: استثناء من قوله لم یثبت ٠‏ أي لم یثبت النسب إذا جاءت ا مبتوتة بولد تمام سنتین ‏ 
إلا آن یدعيه أي : إلا آن یدعی الزوج الولد م: ( لأنہ التزمه ) ش: أي لأنه التزم النسب عند دعواہ . 

0 ٦ 
حیث قال :إن النسب لا یثبت بالوطء فی عدة‎ ٤ فیثبت قبل ھذا مناقض لروایة ہ کتاب ا لحدود‎ 
أو علی مالء لا‎ ٠ البتوتة ٭ أجیب بأنہ یکن أن تحمل البتوتة فی کتاب الحدود علی ابتوتة بنلاثٹ‎ 
علی المبتوتة بالکنایات ء فحینتذ یندفع التناقض لمکان الاختلاف في وقوع الہائن في الکنایات ء‎ 
ولھذا قیدہ صاحب الکتاب في ا حدود بطلاق البائن علی مال وھل یحتاج لتصدیق ا لرأۃ أم لا؟‎ 
قال الإمام الاسبیجابي فی هشرح الطحاوي؟: فیه روایتانء في روایة یحتاج إلی تصدیقھا وفي‎ 


۳٣ 


فإن کانت البتوتة صغیرة ء یجامع مثلھا فجاءت ہولد لتسعة أشھر لم يلرّقةٍحتی تأتی بە لاقل من 

تسعة أشھر عند أبي حنیفة ومحمد -رحمھما الله- وقال آبو یوسف -۔رحمالله- یثبت النسب 

منه إلی سنتین ء لاتھا معتدة ء یحتمل أن نکون حاملاً ء ولم تقر بانقضاء العدة ء فأشیّھت الکبیرۃ 

ولھما أن لانقضاء عدتھا جھة معینة وھو الأشھر فبمضیھا یحکم الشرع بالانقضاء ومو في 
الدلالة فوق إقرارما لائہ لا بحتمل الخلاف والاقرار بحتمله 


روایة لا بحتاج . ولم یذکرہ السرخحسي في شرح ٦‏ الکافی؟ ء والببھقي فی ٴ الشامل .٤‏ 

م: ( فإن کانت البدوتة صغیرق یجامع مثلھا فجاءت بولد لنسعة أشھر ) ش: أي سن وت 
الطلاق؛ وھي لم تقر بانقضاء العدۃ ؛ آما لو أقرت بالانقضاء بثلاثة أآشھر ؛ ثم جاءت بالولد 
لأقل من ستة أشھر من وقت الإقرار ثبت لأنا عرفنا بطلان الإقرار إذ في بطنھا ولد ۔ 

م: ( لم یلزمه )ش: أي یلزم النسب م: کر کی مر یر سیف 
عند أبی حنیفۃة ومحمد - رحمھما الله - . وقال ہو یوسف رحمہ الله-: بشبت النسب منە إلی سنتین 
لأتھا معتدة ؛ یحتمل أن تکون حاملاً ء ولم تقر بانقضاء ء اعت امرس کے 0۷٤ھ‏ ترما الال 
قیل ان الکلام فی المراہقة الدخول بھا وھی تحتمل ا حبل ساعة فساعة ء فتحتمل أُن تکون حاملاً 
وقت الطلاق ‏ فیکون انقضاء عدتھا بوضع ا حمل . ویحتمل آٹھا حبلت بعد انقضاء العدۃ بثلائة 
اھر . وإذا کانت کذلك ہ کان کالبالغة إذا لم تقر بانقضاء العدة یثبت نسب ولدھا في سنتین . 

م: ( ولھما)ش: أي ولابی حنیفة ومحمد م: ( أن لانقضاء عدتھا جھة معینة ؛ وھو الاشھر ) ش: 
لقوله تعالی  :‏ واللائی لم بحضن 4(الطلاق الایة :)٤٤‏ م: ( فبمضیھا بحکم الشرع بالانقضاء 
وھو )ش: أيی حکم الشرع بالانقضاء. 

م: ( فی الدلالة ) ش: بالانقضاء م: ( فوق إقرارھا ) ش: أي في الدلالة علی انقضاء العدة فوق 
اقرار المرأۃ م: ( لہ ) ش: أي لأن حکم الشرع م: ( لا یحتمل ا خلاف: والإقرار ) ش: اي إقرار ا مرأۃ 
م: ( یحتمله ) ش: أي ا خلاف والکذب ۔ 

فإن قیل: یشکل عليه ا متوفی عنھازوجھا ء فإن لعدتھا جھة معینة ء وهی اربعة أشھر 
وعشراء مالم یکن فیه ا حبل ظاہر . ثم ھناك ما یثبت إلی سنتین عند علمائنا الثلائة وإلا یحکم 
بالانقضاء بالأشھر ء ھناك لاحتمال الانقضاء الوضع ء فکذا ھنا . 

قلنا : لا یشکل لانقضاء عدتھا جهھة أخحری وھی ا حبل ہ إذ الاأصل في الکبیرة ء الإٴحبال ء 
ونا لأن الأصل فی الصغیرۃ عدم الاإحبال [ ......]ء لانقول ذلك فی حق غیر ا ملکوحة : 
فلا تعتد إلا للإحبال فکان الأصل فیه الإحہال کذا فی( ا مبسوط .٤‏ 


٤ 


وإن کانت مطلقة طلاقًا رجعیا : فکذلك ا حواب عندھما وعندہ بلب لی سبعة وعشرین شھرا ؛ 
لانه یجعل واطنًَا فی آخر العدة ء وھي الشلائة الأشھر ثم تأتی بە لاکثر مَد[٤اشمل‏ وھو ستتان ء 
وإن کانت الصغیرۃ ادعت ا حبل فی العدة ء فالحواب فیھا وفی الکبیرۃ سواء ؛ لأن۔بإقرارھا یحکم 
ببلوغھا ء ویثبت نسب ولد ا لتوفی عتھا زوجھا ما بین الوفاۃ وبین السنتین ؛ وقال زفرت[إذا جاءدت 
به بعد انقضاء عدة الوفاة لستة أشھر لا یثبت النسب ء لان الشرع حکم بانقضاء عدتھا بالشھور 
لتعین ا جھة ؛ فصار کما إذا أقرت بالانقضاء کما بینا فی الصغیرۃ إلا انا نقول لانقضاء عدٹھا 
جھة آخری : وھو وضع ا حمل بخلاف الصغیرۃ ؛ لان الأاصل فیا عدم ا حمل ء لانھا لیست 
محل قبل البلوغ : وفيه شك ء 

م: ( وإن کانت )ش: أي الصغیرۃ م:( مطلقة طلانًا رجعیٔاء فکذلك ا محواب عندھما) ش: أي 
عند أبي حنیفة ومحمد یعنی إِن ولدت لأقل من تسعة أُشھر یثبت النسب وإلا فلا م: (وعندہ ) ش: 
أي عند أبی یوسف ع: ( یثبت إلی سبعة وعشرین شھراٌ ؛ لأنه یجعل واطتًا فی آخر العدةء وھی الثلائة 
الأشھر : ٹم تأتي بە لاکٹر مدۃة ا حمل : وھو سندتان : وإن کانت الصغیرۃ ادعت ا حبل فی العدة 
فالواجب فیا ؛ وفی الکبیرۃ سواء ؛ لن بإقرارھا یحکم بہلوغھا) ش: معناہ ء أعرف بأمر عدتھا : 
فیحکم باقرارھا ببلوغھا فیثبت نسب ولدھا لأقل مدۃ تبین فی الطلاق البائن ولاقل من سہعة 
وعشرین شھرا في الرجعي ء وبه صرح في ہ شرح الطحاوي؛ . 

م: ( ویثبت نسب ولد ا توفی عنھا زوجھا ما بین الوفاۃ وبین السنتین ) ش: ھذا إذا لم یکن ا متوفی 
عنھا زوجھا صغیرۃ ؛ لأن نسب ولدھا یثبت إِذا ولدت لأقل من عشرۃ أشھر وعشرۃ أیام ؛ وإذا 
ولدت لاکٹر من ذلك ؛ لا یثبت عند أبي حنیفة ومحمد خلاقًا لأبی یوسف ۔ 

م: ( وقال زفر: إذا جاءت بە بعد انقضاء عدۃ الوفاۃ لستة اشھر لا یلبت النسب ؛ لان الشرع حکم 
بانقضاء عدتھا بالشسھور لتعین ا حهة ) ش: لآأنە ما لم یکن ا حبل ظاه را فقد حکم الشرع بالانقضاء 
مضي أربعة أشھر وعشرا وذلك أقوی من أقرارھا. 

م: ( فصار کما إذا آقرت بالالنقضاء ) ش: ٹم بعد انقضاء العدة ؛ وإذا ولدت لأقل من ستة 
أشھر یئبت النسب لا بالقضاء ہوجود ا ہل قبل انقضاء العدۃ وإذا ولدت لاکثر من ذلك 
فلاحتمال حدوث ٢‏ ہل فلا یثبت النسب بالشك م: ( کما بیٹا فی الصغیرة ) ش: أشار بە إلی قوله 
ان لاقتفَاء علاتھا جھة مین 

م: (إلا أنانقسول )ش: أي غیر آنا نقولم: ( لانقضاء عدتھا جهة آخری : وعو وضع ؛حمل 
بخلاف الصغیرۃ ؛ لن الأصل فبھا ) ش: أي فی الصغیرۃءم: ( عدم ا حمل لانھا لیست بمحل ) ش: أي 
لان الصغیرۃ لیست بمحل للحمل م: ( قبل البلوغ ء وفيه )ش: أي فی الصغیرة م: ( شك ) ش: وکان 
الصغر ثابتّا فلا یزرل بالشك . 


٣ 


وإذا اعترفت الممتدة یھو سیر سی سم ہی یت نسبہ ؛ لأنە ظھر 

کذبھا بیقین فبطل الإشرار وإن جاءت به لستة اشھر ؛ لم بابت یثبت لنا لم تلم بیطلان الإشرار 

لاحتمال الحدوث بعدہء وھذا اللفظ بإطلاقه پسناول کل معندة ء وإذا ولدت العتدةٴَلِد لم یلت 

نسبه عند أبي حنیفة ۔رحمے الله- إلا أن بشھد بولادتھا رجلان و رجل وامرآنان ء للا آن:یکون 

ناك حبل ظاھر آأو اعتراف من قبل الزوج ء فیشبت النسب من غیر شھادة . وقال أبو یوتف 
ومحمد - رحمھما الله - : پثبت فی ال حمیع بشھادة امرأةۃ واحدة 


ع: ( وإذا اعترفت العندة بانقضاء عدتھاء ٹم جاءت بالولد مس تت7 
مو لہ سیت یہ وو ری وو جو ریت 
ش: وقال الشافعي : یثبت مه إلا أن تکون قد تزوجت ہ فیشبت من الثاني أ ہیں وا 
اربعة سنین ؛ وقولە إذا اعترفت العتدۃ یتناول کل معتدة عن وفاۃ او عن طلاق بائن أو رجعی؛ 
لانه أطلق المعتدۃ ؛ ولم یقیدھام: (لأنا لم نعلم ببطلان الإقرار لاحتمال ا حدوث بعدہ: وھذا اللفظ ) 
ش: أراد بە قوله وإذا اعترفت ا لمعتدۂ م: (بإطلاقہ بتناول کل معتدة ) ش:وقد ذکرناہ الاآن قبل ذکر 
الرغینانی وقاضی خان ‏ أُن الاأیسة لو آفرت بانقضاء عدتھا ء ئم جاءت لاقل من سنتین ء لبت 
نسب ولدھا ء فلم یتناول کل معتدة. وقال الکاکی : إلا ان قوله کل معتدۃ غیر الآیسة ۔ 

م: (وإذا ولدت المعندة ولدًا لم یشبت نسبه : عند أبي حنیفة ؛ إلا أن بشھد بولادتھا رجلان آو رجل 
واسرأتان ؛ إلا أن یکون ھناك حہل ظاھر أو اعتسراف من قبل الزوج ) ش: بکسر القاف وفتح الباء 
اللوحدۃ م :( فیثبت النسب من غیر شھادة ) ش: ولھذا قال فخر الإسلام البزدوي فی 8 شرح الحامع 
الصغیر؛ : وإن ادعت أنھا ولدت ء وذلك بعد الوفاۃ أو طلاق بائن لم یلثبت ذلك إلا بشھادۃ 
رجلین أو رجل وامرأتین عند أبی حنیفة وکذلك بعد الطلاق الرجعي .۔م: ( وقال أبو یوسف 
ومحسد: یثیت فی ا جحمیع بشھادة امرأۃ واحدة) ش: مسلمة عدلة حرۂ ۔ وبەقال اأحمد ء وعند 
الشافعي یشترط أرہع نسوۃة ء وعند مالك واہن أبي لیلی : یثبت بشھادۃ امرأتین۔ وعند زفر لا 
یثبت بشھادۃ النساء ؛ وعندھمایشترط ال حریة ولفظ الشھادۃة ؛ ولا یشترط الذکرورۃ والعدۃ . 
وذکرہ في! الم۔-وط .٢‏ وفقال فخر الإسلام یثیت بشھادة القابلة عند بی یوسف ومحمدہء وفي ہ 
الختلف ۹: لا تقبل شھادة القابلة علی الولادۃ؛ إلا بمؤید وھو ظھور ا حبل وإقرار الزوج با بل أو 
قیل الفراش . یعني أُن المعتدة عن وفاۃ إذا کذبھا الورثة فی الولادۃ وفي الطلاق البائن إذا کذبھا 
الزوج . وفي تعلیق الطلاق بالولادۃء لا تقبل إلا بہینة ولا تقبل شھادة القابلة إلا عند ما ذکرنا من 
الشرائن ءوعندھما یقضي بشھادۃ القابلة وحدھا. إلی هنا لفظ اللختلف . وفي ‏ الملحیط٤:‏ لا 
بشترط العدد لثلا یکٹر النظر إلی العورة . وقال مشائخ خراسان یشترط لفظ الشھاہۃ ؛ لأتھا 
موجبة علی غیرہ . وعند مشائخ العراق لا بشترط ء وفي ہقاضی خان٤٠.‏ وعلی مذاالخلاف کل ما 


۹ 


لان الضراش قائم ہیام العدة ء وھو ملزم للنسب : والحاجۂة إلی تعیَین الولد أنه منھا فیدعین 
بشھادتھا کما فی حال قیام النکاح ء ولابی حنیفة أن العدۂ ننشصضی بِإِقَرَازہا بوضصع ا حمل . 
والنقضی لیس بحجة فمست ا حاجة إلی إئبات النسب ابنداء ء فیشترط کمسال ا ححة بخلاف ما 
إذا ظھر ا حبل أو صدر الاعتراف من الزوج لان النسب ثابت قبل الولادة والتمین یثبت یبھادتھاء 
فإن کان معتدة عن وفاۃ وصد تھا الورثة ء فی الولادة ء ولم یشھد علی الولادۃ أحد : فھو ابْنهٴفي 
قولھم جمیعا وهذافی حق الإرث ظاھر؛ لآنه خالص حقھم فیقبل فیه تصدیقھم ؛ 
بطلع عليه الرجال ‏ وأجمع أصحابنا علی أنە یقضي بالنسب ہشھادة القاہلة ء عند قیام النکاح ء 
واختلفوا بعد اللوت والطلاق ء فعند أبي حنیفة لا یلبت وعندھما یثبت . 

م: ( لآن الفراش قائم بقیام العدة ء وھو )ش: أي قیام الفراش م: ( ملزم للنسب ) ش: وبغیر 
الفراش کونھا متعینة إلی الزوج حتی أُن کل ولد یحدث منھایثبت نسبه م: ( وا حاجة إلی تعیین 
الولد) ش: أي حاجة هنا فی إثبات النسب إلی تعیین الولد م: ( أنه مٹھا فیتمین بشھادتھا ) ش: أي 
بشھادة القابلة ع: ( کما في حال قیام النکاح )ش: وإقرار الزوج با حہل وظھور ا حبل م: ( ولابي 
حنیفة آن العدۃ تنقضي بإقرارھا بوضع ا حمل ء والنقضی لیس بحچة )ش: یعني الذي انقضی لیس 
بحجف وا حخجۂ هي القائم م: ( فسست ال حاجة إلی إثبات النسپ ابتداء ) ش: بانقضاء م: ( فیشترط 
کمال الحجة ) ش: لن المرأۃ ما ولدت صارت أأجنبیة لانقضاء عدتھا ونسب ولد الأجنبیة من 
الاجنبي ہ لا بثبت إلا بحجة تامة ء فلا یقضی بشھادة القابلة وحدھام: ( بخلاف ما إذا ظھر ا حبل 
أو صدر الاعتراف من الزوج ة لان النسب ثابت قبل الولادۃ والشعین یثبت بشھادتھا) ش: أي بشھادۃ 
القابلة ؛ لأنه عليه السلام أآجاز شھادۃ القابلة علی الولادة . م: ( فان کانت معندۂ عن وفاۃ وصدٹھا 
الورثة في الولادةء ولم یشھد علی الولادة أحد فھسو ابنە في قولھم جميعًَا ) ش: ویرثه بعنی تصدیق 
الورثة ان یقروا به جمیعا. أو أفر جماعة یقطع ا حکم بشھادتھم بأن کان رجلان منھم و رجل 
وامرأتان منھم وجب ا حکم بإثبات اللسب حتی بشارك الصدقون وا لمنکرون . ذکرہ البزدوي 
والتمرتاشي ء وقال الإسہیجاہی : هذا جواب الاستحسان ؛ وفي القیاس لا یثیت لأنھم یقرون 
علی ا لیت بالنسب فلا یقبل ۔ 

وقال شمس الائمة في تعلیل السألة : الوارٹون قائمون مقام الزوج وإن قال الزوج : إنھا 
ولدته یثبت الئسب : فکذاتصدیق الورثة بعد موته .وھذالأن ثبوت اللسب باعتبار الشراش ؛ 
وذلك باق بہقاء العدة بعد موته والحاجة إلی الشہادۃ لیظھر لە ولادتھاء فیصان الولد : وقد حصل 
ذلك بتصدیق الورثة بل باعتبار الضرر ۔م: ( وھذا) ش: أي تصدیق الورثة م: ( فی حق الؤإرثٹ 
ظار؛ لأنه خالص حقھم فبقبل فيه تصدیقھم ) ش: واختلف مشائخنا فی أن لفظ الشھادة ھل بشترط 
من الورثة أم لا؟ قال بعضھم :یشترط بعد أن یکون فی مجلس ال حکم کذلك قال فخر الإسلام 
وذلك ؛ لآن اللسب لا یثبت فی حق الناس کافة إلا بلفظ الشہادۃ . وقال بعضھم: لا یشترط واليه 

نشج 


آما في حق النسب ھل یثبت في حق غیرھم ؟ قالوا : إذا کانوا من أهلَالٹھادة بثبت لقیام المحجق 
ولھذا قیل تشترط لفظة الشھادة : وقیل لا تشترط ؛ لان الشبوت فی حق زم تبع للنہوت في 
حقھم بإقرارعم وما ثبت تبعَا لا یراعی فی الشرائط : وإذا تزوج رجل اسرأة فجاءت بالولد لاقل 
من ستة آشھر منذ یوم تزوجھا ء لم بثبت نسیه ؛ لآن العلوق سابق علی النکاح ء فلا ایکون منە ۔ 
وإذا جاءت بە لستة آشھر فصاعداًً : بثبت نسبه منە ء اعترف بە الزوج أو سکت ؛ لان الفزاش 
قائم والمدة تائة ء فإن جحد الولادة یثبت بشھادۃ امرأة واحدۃ تشھد بالولادة ء حتی لو نفاہ الزوخ 
یلاعن ؛ لان اللسب یشبت بالشراش القائم ؛ واللمان إنا یجب بالقذف ہء ولیس من ضرورتہ 
وجود الولد : فإنه پصح بدونه 

ذھب الفقيه أبو اللیث . 

|: اما في حق النسب ھل یثبت في حق غیرھم؟ )ش: أي في حق غیر للصدقین وغیرہھم وھم 
المنکرون من الورثة وغری ایت م: ( قالوا : إذا کانوا من أھل الشھادة یثبت ثتقیام ا حجة) شں: بأن کانوا 
ذکورا أو إنانَالم یثبت اللسب في حق غیرھم ؛ حتی بشارك الولد الماکرین أَیضا في الإڈرٹ 
ویطلب غرم الیت بدینە م: ( ولھذا )ش: أي ولاشتراط کونھم من أھل الشھادہم: ( قیل تشترط 
لفظة الشھادة ء وقیل لا نشترط ؛ لان الثبوت فی حق غیرعم تبع للثبوت في حقھم بإفرارھم وما ثبت 
لا پراعی فيه الشرائط )ش: کالعبد مع المولی ؛ والحندي مع السلطان فی حق الاّقامة . 

م:( وإذاتزوج رجل امرأۃ فجاءت بالولد لأاقل من ستة أشھر منذ یوم قزوجھا لم یثبت نسبہ ؛ لأن 
العلوق سابق علی النکاح : فلا یکون منه. وإذا جاءت بە لستة اڈھر فصاعلًء: یثبت نسبه منە ء اعترف بە 
الزوج آو سکت ؛ لان الضراش قائم والمدة ) ش: أي مدۃ ھذاا حمل من وقت النکاح م: ( تامة ) ش: 
فیثبت النسب م: ( فان جحد الولادۃ ) شض: أي فان أنکر الزوج الولادة م: (یلبت) ش: أي الىسب‌م : 
(بشھادة امرأۃ واحدة تشھد بالولادة )ش : وآراد بامرأۃ واحدة حرة مسلمة. وبه صرح فی ہ المبسوط؟ 
وھامنا خلاف بین العلماء ذکرناہ عن قریب م: ( حتی لو نفاہ الزوج یلاعن ) ش: لان اللعان بالقذف 
م: ( لان النسب بثبت بالضراش القائم )ش: ولا ینتفی باللعان علی تقییدہ في مدة بصح نفيه فیا : 
وقد مر بیان الد فی باب اللعان ء م: ( واللعان إنغا یجب ) ش: هذا جواب عما بقال اللعان هنا إنما 
یجب بنفي الولد ‏ والولد یثبت بشھادۃ القابلة ۔ وھو لا یجوز لآن اللعان فی معنی الحد ‏ والحد 
لا یثبت بشھادۃ النساء وأجاب بقوله : م: (بالقذف )ش: والقذف موجود لان قوله: لیس مني 
قذف لھا بالزنا معنی: والقذف لا یستلزم وجود الولد ء فإنه یصح ہدونه فلم یضر الولد الثابت 
بشھادة القابلة م: ( ولیس من ضرورتہ) ش: اي من ضرورۃ اللعان م: ( وجود الولد فإنه یصح بدونە ) 
شں: اي بدون الولد . 
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فإن ولدت ٹم اختلفا فقال الزوج : تزوجك منذ آربعة اشھر ء وقالنج ھی : منذ ستة اشھر : 

فالقول قولھا : وھو ابنە ؛ لان الظاعر شاھد لھا فإنھا تلد ظاھر؟ من نکاح لا”مْن سفاح : ولم یذکر 

محمد الاستحلاف وھو علی الاختلاف : واإن قال لامراته إذا ولدت فانت طالقافٹھدت امراة 

علی الولادۃ لم تطلق عند أبي حنیفة ۔رحمە اللہ۔ وفال آبو یبوسف ومحمد -۔رحمه"یعا اللہ-: 

نطلق لان شہادتھا حجة فی ذلك ٠‏ قال تی : اشھادة النساء جائزة فیا لا یستطیع الر جال“ النظر 
إليه ٤؛‏ ولآٹھا ما قبلت فی الولادة تقیل فیما بیتٹی علیھا وھو 


( فإن ولدت ثم اختلفاء فقال الزوج : تزوجتك منذ أربعة أشھر ؛ وقالت ھی : منذ ستة آشھر ء 
فالقول قولھا ء وھو ابنە ؛ لآن الظاھر شاحد لھا ء فإتھا تلد ظاھراً من نکاح لا من سفاح) ش: وھو الزنا 
لا یقال : الظامر شامد لە ايضًا : لأن الأصل فی اخوادث أن تضاف إلی أقرب الأزمان : 
فتعارضا ء فلا بد من دلیل الٹرجیح لانانقول : ا حوادث هي لزوم حمل أمرھا علی الفساد 
[....] اعتبار قول الزوج ولا یجوز ذلك ۔ 

م: ( ولم یذکر محمد الاستحلاف ) ش: أي إن امرأۃ تستحلف أم لام: ( وھو علی الاختلاف ) 
ش: المذکور في الأشیاء الستة ؛ فتستحلف عندھما خلافًا لأبی حنیفة ؛ لن الاختلاف وقع في 

م: ( وژإن قال لامرآنه : إذا ولدت فأنت طالق ء فشھدت امرأة علی الولادة لم تطلق عند أبي حنیفة ء 
وقال آبو یوسف ومحمد : تطلق لان شھادتھا ) ش: أي لان شہادۃ المرأۃم: ( حجة فی ذلك ) ش: أي 
فی باب الولادۃ وھنا قیدان ترکھما الصنف فلا بد من ذکرھما . 

أحدھما عدم إقرار الزوج با حمل : والآخر عدم کون ا حہل ظاھرا . وھنا مسألتان إما أن 
یقر الزوج با حبل أو لا یقر به ٭ فلو لم یقر بە لا یقع الطلاق بقولھاولدت؛: ولا یثبت النسب 
بالاتفاق إذالم تشھد القابلة ۔ أما إذا شھدت وتع الطلاق . 

,۴ (قال ہا : ٢‏ شھادة النساء جائزۃ فیما لا بستطیع الرجال النظر إلیه؛ تا ھذا حہدیث 
غریب ؛ فلذلك لم یذکرہ اکثر الشراح . وقال مخرج الأحادیث : روی ابن أبيی شیبة في 
۷مصنفه؛ في البیوع : حدثناعیسی بن یونس عن الأوزاعی عن الزھري قال : مضت السنة أن 
یجوز شھادة النساء فیما لا یطلع عليه غیرھن من ولادات النساء منھن . ویجوز شہادة القابلة 
وحدھا فی الاستھلال : وامسرأتان فیما سوی ذلك ۔ ورواہ عبد الرزاق فی( مصنفہ؛ . أخبرنا 
ابن جریج عن الزھري فذکرہ ۔ 
ھۃ (ولاتھا) ش: أي ولان المرأۃ أعنی القابلة م: (ا قبلت في الولادة تقہل فیما یبتنی علیھا وھو 
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الطلاق . ولابی حنیشة ۔رحمے الله- أٹھا ادمت احنث فلا یشبت إِلا پمجة تامة ء وھذا لآن 

شھادتھن ضروریة فی حق الولادۃء فلا تظھر فی حق الطلاق ؛ لائه ینفكغٹھا . وإن کان الزوج 

قد آقر با حبل طلقت من غیسر شھادة ء عند أبی حنیفة -۔رحمہ الله- ۔ وعندھعاتشترط شہادة 

القابلة ؛لأنه لابد من حجة لدعواھا الحنث ء وشہادتھاء حجة فیه علی ما بینا ء ولہآنِ الإقرار 

بالحبل إقرار ما یفضي إليه وھو الولادة ء ولأانہ أقر بکونھا مؤشنة ء فیقبل قولھا في رد الأفائة. 

قال: واکٹر مدۂ ا حمل سنتان ؛ لقول عائشة -رضی الله عتھا۔ : الولد لا ییقی فی البطن اکٹر من 
سنتین ولو بظل مغزل . 


الطلاق ) ش: لن وقوع الطلاق متعلق بھام: (ولابی حنیفة أٹھا ) ش: أي أن امرأۃ التي هي الزوجة 
م: (ادعت الحنث ) ش: علی الزوج وھو وقوع الطلاق والزوج ینکر ذلك م: (فلا یثہت إلا بحجة تامة) 
ش: أي کاملة . (وھذا) إشارۃ إلٰی عدم ثبوت دعوی الرأۃ إلا بحجة کاملە م: (لان شھادتھن 
ضروریة في حق الولادة ) ش: لأن مجلس الولادۃ لا یطلع عليه الرجال . والشابت بالضرورۃ لا 
یتعدی موضع الضرورۃ م: ( فلا تظھر في حق الطلاق ؛ لأنه ) ش: اي لأن الطلاق م: ( ینفك عنھا ) 
ض: أي عن الولادۃ فی الغملة یعنی بوجد بدونھا ۔ وکذا الولادۃ توجد بدون الطلاق وإن صار 
الطلاق هنا من لوازمھا ؛ کمن اشتری لحماء فشهد مسلم أنە ذبیحة مجوسي قبلت ذبیحته في 
حرمة الاکل ء ولا یثبت تمجس الذابح فی حق الرجوع علی البائع بشھادة الواحد ء کذافي 
١جامع‏ قاضی خان؛ . 

م: ‏ وإن کان الزوج قد أقر با حبل ) ش: یعني إذا أقر الزوج با لحبل ء ثم علق طلاتھا بالولادة ء 
فقالت ا مرأۃ ولدت وکذبھا الزوج م: ( طلقت من غیر شھادة ء عند أبي حنیشة. وعندھما تنشٹرط شھادة 
القابلة ؛ لأنه لا بد من حجة لدعواھا ا حنث : وغھادتھا حجة فيه ) ش: أي شھادة القابلة حجة في 
ال حنث م: ( علی ما بینا )ش: یعنی في الألة الأولی . 


م: ( ولە ) ش:أي ولأبی حنیفة رحمہ الله م: ( ان الإقرار با بل إقرار بما یفضضي إليه ) ش: أي 
بالشيء الذي یفضي ا حبل إليه م: ( وھو الولادة ) ش: الضمیر فی -وھو- یرجع إلی مام: ( ولانە أقر 
بکوٹھا مؤنة ) ش: لأنە علق طلاقھا بأمر کائن وھو الولادة ء والقول قول الؤمن في دعوی رد 
الأمانة م: ( فیقبل قولھا فی رد الأمانة .قال: )ش: أي القدوري :م: ( واکٹر مدۃ ال حمل سنتان لقول 
عائشة-رضي الله تسالی عتھا- : الولد لا یسقی فی البطن آکشر من سنتین ولو بظل مغزل ) ش: آخرج 
الدارقطنيی ۱ ثم البیھقی فی اسننھماه من طریق اہن المہارك حدثنا داود ابن عبد الرحمن عن ابن 
جریج عن جمیلة بنت سعد عن عائشة-رضي الله عنھا- قالت  :‏ ما تزید الرأة في ا حمل علی 
سنتین قدر ما یتحول ظل عمود الغزل؛ ء وفی لفظ : ہ لا یکون ا حمل أکثر من سنتین ) . 


جع 


وأقله ستة أشھر؛ لشولہ تعالی : ط وحملہ وفصاله ثلاٹون شھر 4 7اِلأحقاف الآیة : ١۱)ء‏ ٹم 

قال الله تسالی : ۶ وفصال فی عامین ٭ (لقمان الأیة )۱١:‏ فقیَٰللََحِمل ستة اشھر . 

والشافعي- رحمے الله- یقدر الاکٹر بأربع سئین, وا حجة عليه ما روبناہء والظاھر أنھا قالته 

سماعا ء إذ العقل لا بھتدي إليه .ومن تزوج أمة فطلقھا ٹم اشسراھا ء فإن جاءت بوَلكلاقل من 

ستة أشھر منذ یوم اشتٹراھا لزمے ‏ وإلا لم یلزمہ ؛لانه فی الوجھ الآول ولد المعصدۂ ء فإن انَلوق 
سابق علی الشراء ء فی الوجه الثانی 


وآخرح الدارقطني أَیضاء ومن جھته البیھقي عن الولید بن مسلم ؛ قال: قلت الك بن 
انس : إِني حدثت عائشة -رضي الله عنھا۔ ء أنھا قالت : ٭ لا تزید المرأۃ فی حملھا علی سنتین 
قدر ظل ا لمخزل ؛ ء فقال : سہحان الله! من بقول هھذا؟ ھذہ جارتنا امرأۃ محمد بن عجلان امرأۃ 
صدق ؛ وزوجھارجل صدق ؛ حملت ثلائة أبطن في اٹنی عشر سنة : کل بطن فی رہم سنین ۔ 
قوله : ولو بظل مغزل أي بقدر مکٹ ظله حال الدوران ؛ لأن ظله حال الدوران أسرع زوالاً من 
سائر الظلال ؛ والغرض ا بالغة فی تقلیل المدۃ . 

وفي بعض النسخ ولو بفلك مخزل ٭وھو روایةہ المبسوط؛ ‏ والإیضاح أي بدور فلکة مغزل 
. وفيی شرح الرشاد :٤‏ ولو بدور ظله مغزل. 

م: (وأقله ستة أشھر؛ لقوله تعالی :٭ وحصملہ وفصاله ثلالون شھرٗ 4) ش: (الأاحشاف الایة:١٥)‏ 
ٹم قال الله تعالی :٭ وفصالہ فی عامین 4( لقمان الاَية:١١)‏ فبقی للحمل ستة أشھر۔. والشافعی۔- رضي 
الله عنه- بقدر الاکٹر )ش: أي آکثر مدۃ ا لحمل م: ( بأربع سنین ) ش: وبه قال مالك فی ال مشھور 
وأحمد کذل . وقال عہادة :خحمس سنین وقال الزھريی:ست سنيء وقال ربیعة بن عہد 
الرحمن : سیع سنین ء وقال اللیث : ثلاث سنین ء وبقولنا قال الثوري والضحاك بن مزاحم 
وأحمد في روایة . 

م: ( وا حجة عليه ) ش: أي علی الشافعی م: (ما روینا: )ش: وھو حدیث عائشة م: ( والظاھر 
أنھا قالنه سماعا ) ش: أُي الظاھر ان عائشة قالت ا حدیث المذکور من حدیث السماع عن النبی پل 
م:( إذ العقل لا بھتدیي إليه )ش: یعني العقل لا یدرك ھذاء لأن ما فی الرحم لا بعلمے إلا الله 
تعالی . 

م: 2 ومن تزوج أمة فطلقھا ٹم اششراھا ) ش:یرید به طلاقھا بعد الدخول ہ إذ لو کان قبل 
الدخول لا یلزمہ الولد إلا ان یحیا لأقل من ستة أشھر منذ فارقھام: ( فإن جاءت بولد لأقل من ستة 
أشھر منذ یوم اشتراھا لزمه ) ش: أي الولد م: ( وإلا لم یلزمه ) ش: أي وإٰذا جاءت بە لأکٹر من ذلك 
لم یلزمہ م: ( لأنہ فی الوجھ الأول ) شں: أراد بە ما إذا ولدته لأقل من ستة أُشھر (١‏ ولد العندة ء فإن 
العلوق سابق علی الشسراء ء وفی الوجه الثانی ) ش: أراد به ما إذاولدته لستة أشھر أو آکثر من وقت 


٤ 


ولد الملوکۂ ؛ لآأنه یضاف ال لحادث إلی أقرب وقته فلا بد من دعوةوْھذا إذا کان الطلاق 

واحناً باثنّا أو خلعًا أو رجعپا ء أما إذا کان ائنتین بثبت التسب إلی سنتین من وقت إلطلاق ؛ لاتھا 

حرمت علیه حرمة غلیظة ؛ فلا یہضاف العلوق الا إلی ما قبله ؛ لأتھا لا ثحل بالشرآ2ا: ومن قال 

لأمته: إِن کان فی بطنك ولد فھو می فشھدت علی الولادة اسرأۃ فھی آم ولدہ ؛لان الحاجَة إلی 
تعیبن الولد : ویثبت ذلك بشھادة القابلة بالإجماع . 


الشراء م: ( ولد ائملوکة ؛ لأنه یضاف ا حادث إلی أقرب وقته )ش: وھو وجوب وقت کونھا ملوکة 
فلا یثبت إِلا بالدعوی وھو ومعنی قوله م: ( فلابد من دعوۃ) ش: یعني لا یشبت النسب إِلا بأن 
یدعيه ۔م: ( وھذا)ش: أي ھذا ا حکم الذي ذکرناہ م: ( إذا کان الطلاق واحاً بائننا أو خَلمًا أو 
رجعیّاء ىا إذا کان ) ش: اي الطلاق م: ( ائنتین بثبت النسب إلی سنتین من وقت الطلاق؛ لأنھا حرمت 
عليه حرمة غلیفة ) ش: بطلقتین ؛ ولا تحل لە حتی تنکح زوجا غیرہ م: ( فلا یضاف العلوق إلا إلی ما 
قبله )ش: أي ما قبل الطلاق وھو أبعد الأوقات م: ( لأٹھا لا تحل بالشراء )ش: إذ الوطء لا یحل لھ 
قبل الشراء لانھا حرمت عليه حرمة غلیظة ہالسنتین ء وإذالم یحل وطژما مملك الیمین لا یقعضي 
بالعلوق من أقرب الأوقات : إذ في القضاء بالعلوق إلی أقرب الأوقات یلزم حمل مر المسلم 
علی ا حرام ‏ وو المکن للوطء الحرام من ا مولی . فإن قیل : وجب أُن یحل بقوله تعالی : ٭ إلا 
علی أزواجھم آو ما ملکت أیمانھم 4 (الؤمنون الایة : ٦)ء‏ فلنا : لا تحل لقوله تعالی : ۶ فلا تحل له 
من بعد حتی تنکح زوا غیرہ4( البفرۃ : الاّیة ٢۲۳)ء‏ والثانیة في الأمة کالٹلاٹ في ا حرة ۔ وإذا 
لم یحل وطؤھاء فلا یضاف إلی أقرب الأوقات ‏ بل یضاف إِلی الآأیعد ء وھو ما قبل الطلاق ٠‏ 
فیلزمه الولد إذا جاءت به لأعل من سنتین منذ الطلاق . 

م: ( ومن قال لأمتە : إذا کان فی بطنك ولد فھو مني ء فشھدت علی الولادة امرأة فھیي أم ولدہ ) 
ش: أي باللإاجماع م: ( لآن ا حاجة إلی تعیین الولد ء ویشبت ذلك بشھادة القابلة بالإجماع ) ش: أي 
باتفاق أصحابنا ء وہە قال أحمد وقد مر ا خلاف فيه ء وھذاإذا ولدت لأقل من ستة أشھر من 
وقت الاقرار . ولو ولدت لستة أشھر أو أکثر لا یلزمه لاحتمال أنھا حبلت بعد مقالة الولي ؛ فلم 
یکن المولی مدعیًا لھذا الولد بخلاف الأول ؛ لتیقنا بہقائه فی البطن وقت القول فتیقنا بالدعوی ٠‏ 
هھذا فی ۷ جامع فاضی خان٤‏ ۔ 

وقال الأترازي : ومثله مسآألة کتاب العتاق وإن قال :ما في بطنك حر فولدت بعد ذلك لستة 
أشھر لم یعتق ٠‏ وإن ولدته لأقل من ستة أشھر عتق . وکان ینبغي لك ان تعرف أنه فیما إذا قال إن 
کان فی بطنك ولد . آو قال: إن کان بھا حبل فھو منی بلفظ التعلیق . أما إذا قال: ھذہ حامل مني 
یلزمه الولد : وإن جاءت بە لآأکثر من ستة أشھر إلی سنتین حتی ینفیه ء وبه صرح في (الاجناس؟ 
فی کتاب الإعتاق . 


ہم 


ومن قال لضلام : ہو ابني ٹم مات : فجاءت آم الضلام وقالت: آنا ارات فھیي امرأنه ء وھو ابنە 

ویرثانه ۔ وفی ہ النوادرہ جعل ھذا جواب الاستحسان . والقیاس أن لایکون لھا الیراث ؛ لأن 

النسب کما ہشبت بالنکاح الصحیح یثبت بالنکاح الفاسدء وبالوطء عن شبْلقةء وملك الیمین : 

فلم یکن ول إقراراً بالنکاح . وجے الاستحسان : أن السالة فیما إذا کانت م٭روفة بالحریة 

ویکونھا أم الغلام ء والنکاح الصحیح وھو ا متعین لذلك وضع وصادة . ولو لم یعلم باٹھابحرةء 

فقالت الورثة انت آم ولدء فلا میراث لھا ؛ لان ظصور ا حریة باعتبار الدار حجة فی دفع الرق:لا 
في استحقاق المیراٹ : والله اأعلم . 

م: ( ومن قال لضلام :ھو ابني ئم مات : فجاءت أم الضلام وقالت :آنا امرأتہ ء فھی امرأنہ وو ابنە 
ویرثانہ ) ش: أي الام والابن یرثان الیت م: ( وفی؛ النوادر* جعل )ش: أي محمد م: ( ھذا جواب 
الاستحسان : والقیاس أن لا یکون لھا ائیراث ؛ لآن النسب کما یثبت بالنکاح الصحیح یثبت بالنکاح 
الفاسد وبالوطء عن شبھة ء وبملك الیمین ء فلم یکن قولە إقرار بالنکاح ) ش: واعترض آنه ینبغي أن 
لا یکون لھا المیراث في الاستحسان : لن ھذا النکاح یثبت اقتضاء ء فیثبت بقدر الضرورة ء وھو 
تصحیح النسب دون استحقاق الإرث . وأجیب : بأن النکاح علی ما هو الأصل لیس بتنوع إلی 
نکاح [ما] هو سبب لاستحقاق الإرٹ والنکاح لیس بسہب لە ء فلا یثبت النکاح بطریق الاقتضاء 
٤‏ وثبت ما هو من لوازمہه التي لا تنفك عنه شرعا : وإنما قال علی ما عو الأصل للا یرد نکاح 
الکتابیة والامة لأنه من العوارض . 


م: ( وجہ الاسنحسان: أن الألة فیما إذا کانت )ش: أي أم الغلام م: ( معروفة با حریة وہکونھا آم 
الغلام ) ش: قید بکوٹھا معروفة با حریة؛ لنھا لو لم تکن معروفة ہأتھا حرة من الأصل لا ترٹ ؛ 
لان للورثة أن یولوا: إن کنت أم الولد مورثنا إنما عتقت ہوتە . غایة ما فی الباب أُنھا حرۃ فی 
ا لحال : والتمسك باستصحاب ا حال لعرفة ا حکم في اماضي یصلح للدفع لا للإٴلبات ‏ فیندفع 
عٹھا الرق ولا یشبت الإرث ہ: وقید أَيضًا بکونھا أم الغلام ؛ لأنه إذالم یثبت اُٹھا أم الغلام فلا 
وٹ 

م: ( والنکاح الصحیح وھو التعین لذلك )ش: أي لثبوت اللسب م: ( وضعًا وعادة ) ش: أي من 
حیث الوضع ؛ ومن جھة الشرع ء ومن حیث العادۃ بالشھرۃ بین الناس م: ( ولو لم یعلم ہانھا حر 
فقالت الورثة أنت آم ولد فلا میراٹ لھا ) ش: قد قررنا هذا؛ لأن قولنا فیه بکوٹھا معروفة با حریة م: 
(لآن ظھور ا لحریة باعتبار الدار ) ش: اي دار الڑسلام م: ( حجة فی دفع الرق لا في اسصحقاق المیراث ) 
ش: لان الإرث لا یثبت إلا بنسب صحیح ء وقال التمرتاشي : لا میراٹ لھا ء ولکن لھا مھر 
الثل؛ لانھم آقروا بالدخول بھا ء ولم یثبت کونھا أم ولد بقولھم ء وقال الأترازي : وفیه نظر ؛ 
لان الدخول إِنما یوجب ہھر الٹل في غیر صورۃ النکاحء إذا کان الوطء عن شبھة ؛ ولم یثبت 
النکاح هنا ۔ والأصل عدم الشبھة فبأي دلیل یحمل علی ذلك؟ فلا یجب عھر المٹل . 

٦٦ 


باب حَضَائة الولد ومن احق بە 
وإذا وقعمت الفرقة ہین الزوجین : فالام أحق بالولد ؛ ما روي آن اسرأة قالت :یا,رسول الله إن 
ابنی ھذا کان بطنی لە وعاء : وحجري لە حواء ہ ولدبی لە سقاء ء وزعم آبوہ آئه ینزکف:مئی فقال 
ےپ : ۵ آنت اأحق بە ما لم تتزوجي) . 


,۰ (ہا ب حضانة الولد ومن احق بەہ) 


ش: أي ھذا باب في بیان حکم الولد في ا حضانة والتربیة من هو م: ( ومن احق بە ) ش: لان 
الولد عاجز عن النظر لنفسه والقیام بحوائجه ؛ فجعل الشرع الولایة إلٰی من هو متفق عليه ٤‏ 
فجعل ولایة التصرف إلی الب لقوۃ رأيه مع النفقة ء وحق ا حضانة إلی الام لرفقھا ء في ذلك مع 
الشفقة عليه : وھي أقدر علی ذلك للزومھا البیت وکونھا أشفقء ثم المناسبة بین الناس ظاھرۃ لا 
تحتاج إلی بیان . 

م: ( وإذا وقعت الفرقة بین الزوجین : فالام أحق بالولد ) ش: سواء کانت کتابیة أو مجوسیة 
لآأن الْشفَقَة لا تختلف باختلاف الدین م: ( ما روي أن امرأة فالت :یا رسول الله إِن ابنی ھذا کان بطَي 
لە وعاء : وحجري لە حواء : وثدیی لە سسقاء ء وزعم آبوہ آله ینزعه منی فقال کا ألت أحق به مالم 
تزوجيە )'''ش: ھذا ا حدیث رواہ أبو داود فی (سنہ4 : حدثنا محمد بن خالد السلمي ؛ حدثنا 
الولید عن أبي عمرو ء -یعني الأوزاعيی- حدثنی عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ عبد الله ابن 
عمرو أن امرأۃ قالت : یا رسول اللە قياٍ إِن ابنی ھذا کان بطني له وعاء ؛ وثدیي لە سقاء 
وحجریلەحوائ وإن أباء طلقني : وآراد ان ینزعه منی ء فقال لھارسول الله اٹ اع 
مالم تتنکحي ٥۔‏ 

ورواہ ا حاکم وصحح إسنادہ : قالوا: عمرو بن شعیب بن محمد ہن عبد الله بن عمرو بن 
العاص ؛ فإذا أراد بجدہ محمد : کان الحدیث مرسلا ء وإذا أراد به عبد الله کان ا حخدیث 
متصلاء وعهناقد صرح عن جدہ عبد اللہ فا حدیث متصل صحیح ؛ وعمرو : وشعیب : ومحمد 
کلھم ثقات . قولھا: وحجریي: بفتح ا حاء وکسرھا ء حجر الانسان : وا وی بکسر ا حاء 
الھملة وتخفیف الواو بیت من الوبر وا مع الأحویة کذا فيہ الصحاح ؛ . 

وقال ابن الأئیر : ا حوی اسم المکان الذي یحوي الشيء أي یضمه ویجمعه ء ھکذا فسرہ في 
ھذا ا حدیث ہ ثم قال : ا حوی بیوت مجتمعة من الناس ے وا حمع آحویة ٤‏ فسرہ فی حدیث آخر 
والسقاء بالکسر الدلو . 


( قلت : حدیث حسنئ: فعمرو بن شعیب ؛: حسن الحدیث إن کان الراوی علئه ثقة ٤‏ وحسنە فضیلة الشیخ ناصر 


الانانی ٠‏ انظر صحیح أبي داود (۲/ ٣۶ء‏ 
3ئ 


ولان الام أشفق عليه وأقدر علی ا خحضانة : فکان الدفع إلبھا أنظر ء وإلَّه أشار الصدیق -رضی 

الله عنه - بقوله: ریقھا خیر لە من شھد وعسل عندٛ یا عمر . قاله حین وقعتِ الفرقة بینە وہین 

امرآته ء والصحابة حاضرون متوافرون . واللفقة علی الاب : علی ما نذکر ء ولا تبْر۔الام علیھا ؛ 
لانھا عست تعجز عن ا حضانة 


م: ( ولآن الام أشفق عليه وأقدر علی ا خضانة ) ش: مأخوذ من ا حضن وهو ما دون الاإبط إِلیٰ 
الکشح ؛ وحضن الشيء جانباہ ء وحضن الطائر بیضه إذا ضمہ إلی ئفسه تحت جناحيه ؛ وکان 
ا مربي للولد یتخذہ فی حضنہ ویضمه إلی جانبه م: ( فکان الدفع إلیھا أنظر ) ش: اد 
إلی مه أنظر في حقه یعني أقوی نظرا فی حاله من غیرہ . 

م: ( وإليه ) ش: أي إلی هذا المعنی م: ( أشار الصدیق )ش: أي أہو بکر الصدیق م: (- رضی الله 
تعالی عنه - بقوله: ریقھا خیر لە من شھد وعسل عندك یا عمر ) ش: >رضی الله عنه - م: (قاله حین 
وقعت الفرقة بینە وبین امرأنه ء والصحابة حاضرون متوافرون ) ش: هذا غریب بھذا اللفظ ؛ وقصته ما 
رواہ ابن آبی شیبة فی (امصنف :٢‏ حدثنا محمد بن بشر ؛ حدثنا سعید بن أپی عروبة عن قتادةۃ عن 
سیا اسب ٣×‏ آلا رر قاطاب کر کی الاضالن ضعحظات ارداس :ئن آی مہا 
وفی حجرھا عاصم ء فأراد أن یأخذہ منھا فتجاذباہ بینھما حتی ہکی الغلام : فانطلقا إلی أبي 
بکر- رضي الله تعالی عنه- فقال لە آبو بکر : مسحھاوحجرھاوریحھا خیرلە منك یا 
عمر: حتی یشب الصبی فیختار لنفسه . 

ورواہ عبد الرزاق حدثنا سفیان الثوری عن عاصم عن عکرمة قال : خاصمت امرأۃ عمر۔ 
رضي الله تعالی عنه - إلی أبي بکر - رضی الله تعالی عنە- وکان طلقھا ء فقال أبو بکر- رضي 
الله تعالی عنہ- : عي أعطف وألطف وآرحم وأحنی وأرأف ؛ وھي احق بولدھا مالم تتزوج ۔ 
وتفسیر الذي ذکرہ اللصنف قولە : وریقھا ١‏ أي ریق أم عاصم امرأۃ عمر بن الخطاب -رضي الله 
تعالی عنہ- واسمھا جمیلة وقوله : من شھد بضم الشین وفتحھا ء عسل فی شمعه . 

وفی ‏ الٰسو ط٥‏ : ریحھا ء وفي روایة ریح رقاعھا وھو ٹوب تشتمل بە المرأة ٭ خیر له من 
سمن وعسل عندك یا عمر ؛ فدعه عندھا ء وقضی بە؛ بحضرۃ من الصحابة -رضي الله تعالی 
عنھم- ولم ینکر عليه آحد فحل محل الإجماع . 

م: ( والضشمة علی الأبٍ علی ما نذکر )ش: اي نفقة الولد علی أبیە علی ما یأتی فی باب 
النفقات م: ( ولا تیر الأم علیها ) ش: أي علی ا حضانة ء وفی بعض النسخ م: (عليه ) ش: أي علی 
الولدء یعنی إذا طلبت فھي اُحق ء وإذا آہت لا تجہر علی الأخذ م: ( لاتھا عست تعجز عن الحضانة) 
ش: وبه قال الشافعي وأحمد والثوري ومالك في روایة . وفي روابة تجیر . وبە قال ابن أبي لیلی 
٠‏ والحسن بن صالح وآبو ٹور ء واختارہ آہو اللیث والھندواني من أصحابنا : والمشھور عن مالك 


"٠ 


فإن لم تکن لە أم سام الأم أولی سن آم الاب . وإن ہمسدت ؛ لان هلہ:الولابة تنستفاد من قبل 

الأنھات ء فإن لم تکن ء فام الأب أولی من الأاخوات ؛ لأتھا من الآمھاٹ':ٴؤلھہذا تحرز میراٹھن 

السدس ؛ ولاتھا اوفر شفشة للأولاد ۔ فإن لم تکن له جدة فالاخوات آولی من العممات 

والخالات؛ لأنھن بنات الأہوین ء ولھہذا قدمن فی المیراث : وفی روایة: اخحخالة أولی امن الاخت 
لأب لقولە عليه السلام : ا حالة والدة ۔ 


لا تجبر فی الشریعة التی لا عادۃ لھا بارضاع الولد ء وإن کانت من ترضع تجبر . فإن لم یوجد 
غیرھا أو لم یأخذ الولد ثدي غی رما أجبرت بلا خلاف : ویجبر الاب علی أخذ الولد بعد 
استغنائه عن الام لن نفقته وصیانته عليه بالإ(جماع . 

م: ( فإن لم یکن لە آم )ش: أي فإن لم یکن للولد آم ‏ أن کانت غیر أھل للحضانة أو متزوجة 
بغیر محرم أو میتة م: ( فأم الام أولی من آم الاب وإن بعدت )ش: أي وإن علت عند ا جمھور ٭ وعن 
احمد ء أم الولد أولی ء وھو ضعیف ؛ لن أم الولد تدلي بالام ء وھي مقدمة علی الکل ء فما 
دامت واحدة منھن من جانب الأم قائمة فھی أحق م: ( لان هذہ الولایة )ش: اي ولایة ا حضانة م: ) 
تستفاد من قبل الأمھات ) ش: ا مر من وفور شفقتھن ؛ فمن کانت تدلي إليە بام ء فھي أولی ممن 
تدلی بأب ویستوي فی ذلك اللسلمة والکافرۃ ؛ لان الحضانة باعتبار الشُمَقة . وذلك لا یختلف 
باختلاف الدین علی عا قیل : کل شيء بیحب ولدہ حتی ا لحباری ۱ 

م: (فإن لم تکن )ش: أی الأم م: ( غام الاب اولی سن الأخوات ) ش: من أم أو اٗب؛ لان 
استحقاق الحضانة باعتبار قرابة الام ء قلنا :ھذہ فی نفسھ! کام الام والام مقدمة علی غیرھا في 
ا حضانة ۔ ولھذایجوز میراٹھا من السدس وأصل الشفقة باعتبار الولادۃ ء وذلك للجدات دون 
الأآخوات . وعن مالك الحالة مقدمة علی ا دۃ لاب م: ( لأتھا من الأمھات : ولھذا تحرز میراٹھن 
السدس ) ش: أي تحرز میراث الأمھات . مذا إیضاح لکون أم الأب من الأمھات ء أُنھا تحرز 
السدس فی ا میراث وھو میراث الأم . 

قال الأترازيی : فيه نظر؛ لآن میراث الأم إنمایکون هو السدس إذا کان معھا ولد أو ولد 
الابن والاخوۃ ثنتان من الإخوۃ والأخوات . وھناعند عدمھم أَيضًا ء یکون للجدۃ السدس ء 
ومیراث الأم عند عدمھم ثلث ا حمیع أو ثلث ما یبقی بعد فرض احد الزوجین ام: ( ولاتھا)ش: 
أي ولأن ام الاب م: ( أوفر شفقة للآولاد )ش: أي لأآجل الولادۃ م: ( فإن لم تکن لە جدة ء فالا'خوات 
أولی من العمات والخالات ؛ لأتھن )ش: أي الأخحوات م: ( بنات الأہوین ولھذا قدمن فی ا میراٹ ؛ وفي 
روایة ) ش: أي فی روایة کتاب الطلاق م: ( ا خالة أولی من الأخت لأب لقوله- عليه السلام- ) ش: أي 
لقول النبی پا : م: ( ١‏ حالة والدۃ )ش: مذا الحدیث رواہ البخاري عن البراء بن عازب فی حدیٹ 
طویل عن النہی تل :* ا خخالة ممنزلة الام ۷ . رواہ أبو داود من حدیث علی -رضي الله تعالی عنه- 


85٦ 


وقیل في ضولہ تعالی  :‏ ورنع آبویە علی الصرش 4 (بوسف :الایة ۹۰)ء آٹھا کانت خالتہ ۔ 

وتقدم الاخت لاب وام ؛ لانھا أشفق ء ٹم الأخت من الام ء ٹم الاخت من الأئے؛ لآن الحق لھن 

من قبل الأم ء ٹم الضالات أولی من العمات تَرجیحًا لقرابة الام ء وبنزلن کما نزلنإلأخوات ء 

معناہ ترجیح ذات قرابتین : ثم قرابة الام ءثم العمات بنزلن کذلك؛ وکل من تزوجت من ×یؤلاء 
بسقط حقھا ما روبناء 


آڈسڈٹھت ٹجججچچجویسوسپوٹ,سووھسسسئیییٹھےوییپتپتٹاویاسپھٗویتھھج 
بلفظ  :‏ ا لحخالة ام ٤‏ . ورواہ الطبرانی من حدیث أبي مسعود -رضي الله عنه- قال : قال رسول 
الله : ٹا ۶ا خالة والدة* ۔ وکذا رواہ العقیلی من حدیث أہی عریرة -رضی الله تعالی عثله . 

م: ( وقیل في قولە تعالی  :‏ ورفع أبویە علی العرش ہ٭ ( یوسف الاآَیة : )٥٠١‏ أنھا کانٹ خالته . 
ونقدم الاخت لاب وام ؛ لاتھا أشفق ؛ ٹم الاخت من الام ٹم الأخت من الاب ) ش: وبه قال المزغی 
وابن شریح من الشافعیة . وقال الشافعی : رسب رس ا سد 
وبە قال آحمد واعتبراہ بقوۃ ا میراٹ؛ ولنا ما أشار به الصنف بقوله : م: ( لان ا حق لھن ) ش: أي 
حق ا حضانة م: ( من قبل الام ) ش: معناہ ان ذات قراہتین ترجح علی ذات قرابة واحدۃ ما فیھا من 
زیادة الشفقة ۔ وعند زفر: الأاخت لب وأم ء والأمخت لام یستویان فی ا حضانة م: ( ثم الخالات 
آولی من العمات ترجیحا لقرابة الام ) ش: أي لأجل الترجیح لقرابة الأم ء لأن ا حضانة من قہل 
الآمھات م: ( وینزلن کما نزلن الاخوات )ش: یعئی أُن الخالة لأب وام [اولی] من ا خاله لام أشار 
إليه بقوله م: ( معناہ ترجیح ذات قرابنین : ئم قرابة الام ) ش: والخالة لأأب وأم ذات قرابتین ء وا حالة 
لام ذات قرابة واحدة . وعند الشافعي وأحمد تقدم ا حالة من الأب علی الحالة من الأمم: ( ثم 
سی رس یت ی جوورت س0 یت ول من 
لم تتاکد بامحرمیة . 

کذافی الحصِط؛٥‏ ' وفي ۷ البدائع ٤‏ لا حق للرجال من قبل الام فی ا حضانة ٭ولایسلم 
إلیھن إلا بطلبھن ء بخلاف الب عند استغناء الصغیر یجبر علی القبول . وفی ١‏ المنصوري٤؟:‏ ابن 
ور ہی اود رو رات یہ اص پر ید 
الال ؛ مع ابن العم فینظر في النساء من کان من قہل الأم ء وفي الرجل من کان من قبل الأم 
سی رڈ 

وکل من تزوجت من مؤلاء)ش: یعنی کل من تزوجت من النساء من کان لاحق 
ا حضانة م: ( یسقط حقھا ما روینا )ش: وھو قوله- عليه السلام- : ٭ ما لم تزوجي ٥‏ وفیه خالف 
ا حسن البصري : قال اہن ا منذر : مع علی هذا أھل العلم إلأ ا حسن البصري ء وھو روایة عن 


رت 


ولان زوج الام إذا کان أجنبیّا یعطيه نز را ء وینظر إلیە شزرا ء فلا نظرت۔قال : إلا ا جصدۃ إذا کان 

زوجھا ا حد ؛ لأنه قائم مقام أبیە ء فینظر له. وکذلك کل زوح ھو ذو رحم مخوّم منە لقیام الشفقة 

نظرا إلی القرابة القریبة .و من سقط حقھا بالتزوج یعود إذا ارتضعت الزوجیة ؛لان,المائع قد زال 

فان لم تکن للصبی امرأۃ من أعله ء فاختصم فبە الرجل فاولاہم بە أقربھم تمصیبا ؛ لاق الولایة 

للأفرب ؛ ود عرف الترتیب في موضعین ؛ غیر أن الصغیرۃ لا تدفع إلی عصبے غیر محزمٍ 
کمولی العتاقة وابن العم تحرزا عن الفتنة . 


اأحمد ء فإن عندھما لا یسقط حقھا بالتزوج م: ( ولان زوج الام إذا کان اجنبیّا یعطیه نزر ) ش: أي 
یعطي الصغیر شسنًا قلیلاً یقال شیء نزر ء أي قلیل ومادنه نون وزاي وراء مهملة م: ( وینظر إليه 
شزرً )ش: أي ینظر زوج الام الأجنبي إلی الصغیر ببژؤخر عیليه ء یقال شزرہ بعیله یشزرہ وشزرہ 
مشزرً إذا نظر إلیە بُژخر عیليه ؛ ومادته شین معجمة وزاي ثم راء ‏ القصود أن هذا عبارۃ عن قلة 
الشفقة علی الصغیر وقلة الالتفات إليه ء ولھذا قال الصنف : م: (فلا نظر) ش: أي إذا کان حال 
زوج الام الأجنبي ھکذا فلا نظر منە علی الصغیر . 

م:( قال )ش: أي القدوری :م:( إلا الد إذا کان زوجھا ا حد ) ش: ھذا استثناء من قوله سقط 
حقھا ء یعنی إذا کانت ا حدة متزوجة بالجد لا یسقط حقھا ء وإن کانت ذات زوج م: (لألہه) ش: أي 
لآأن الحد م: ( قائم مقام آبيه ) ش:لقیامه مقام أبيە م: ( فینظر لە ء وکذلك کل زوج هو ذو رحم محرم 
منہ) ش: أي من الولد ٭ کعم الولد إذاتزوج بأمه لا بسقط حقہام: ( لقیام الشضقة نظرا إلی القرابة 
القریبة ) ش: اي بالنظر إلی القرابة . وھو العم . وإِما ینزع الولد من ید الام إذاتزوجت بغیر 
محرم . وإذا ارندت أُو خیف علی الصبی م: ( ومن سقط حقھا بالتزوج یعود) ش: اي حقھا م: ( إذا 
ارتفعت الزوجیة ؛ لأن امائع قد زال ) ش: والسبب قائم یعود ا حق . وبە قال الشافعي وأآحمد ومالك 
فی روایة . وفی روایة عن مالك لا یعود وال رجعي مانع حتی تنقضي عدتھا عندنا ء وبه قال 
الزنی؛ وقال غیرہ من الشافعیة یعود بالطلاق الرجعي . 

م: ( فان لم تکن تلصبي اسرأۃ من أھله ؛ فاختصم فے الرجال فاولاھم بە ) ش: أي آولی الرجال 
بإمساك الصبی م: ( آفربھم تعصیًا ) ش: أي من حیث التعصیب أي أقرب العصبات م: (لآن الولایة 
للأقرب : وقد عرف الترتیب فی موضعین ) ش: فی باب الیراث وولایة الانکاح . 

م: (غیر آن الصغیرة لا تدفع إلی عصبة غیر محرم )ش: : ھذا استثلناء من قولە : فأولاھم أقربھم 
سر سر مسر و ری شر لی ری 
محرعم م: ( کمولی العتاقة وابن العم تحرزًا عن الفتنة )ش: لنە لا یؤمن علیھا منەء وکذلك ذو الرحم 
الحرم عن العصبۂ إذالم یؤمن ن علیھا منە لفسقہ ومجونە لا تدفع إلیه لأن فی الدفع ضرراً 
بالصغیرة . 


۸ 


والام والحدة أحق بالغلام ء حتی یأاکل وحدہ : ویشرب وحدہ ء ویلبس7وجدہ : ویستنجی وحدہ. 

وفی ال حامع الصغیر* حتی بستغنی فیأاکل وحدہ : وبشرب وحدہ ویلبس وتخلد: والمعنی واحد ؛ 

لان تمام الاستغناء بالقدرة علی الاستنجاء .ووجھه أنە إذا اسسغنی بستاج إلی التّادب والتخلق 

بآداب الرجال وأخلاقھم ہ والأاب أقدر علی التأدیب والتلقیف . وا خصاف -رحمہ الله قدر 
الاستغناء بسبع سنین اعتبارًً للغالبِ ء 


وقال الصدر الشھید : وعند أبي حنیفة ء إذالم یکن عصبة للصغیر یدفع إلی الخ لام ء لان 
عندہ تقدم الأم ولایة ۔ وقال فی ۷تحفٰة الفقھاء :٤‏ وإِن لم یکن للجاریة من عصباتھا غیر ابن العم - 
والاختیار للقاضي- وإن رآہ أصلح ہ یضم إليه ؛ وإلا بوضع عند أمینة ٭وقالمحمد:لاحق 
للذکر من قبل النساء ء والتدبیر إلی القاضي یدفع إلی ثقة یحضنھا . ْ 

م: ( والام والحدة أحق بالغلام حتی پأکل وحدہہ ویشرب وحدہ ؛ ویلبس وحدہ ؛ ویستتجی وحدہ) 
ش: وذکر في انوادر ابن رشید) ویتوضأً وحدہ ؛ وتکلموا في امراد من الاستنجاء من مشائخنا 
من قال : ا مرادبه کمال الطھارۃ بأن بطھر وجھے وحدہ با ماء ء بحیث لا یحتاج إلی من یعینہ 
ویعلمے . ومنھم من قال: الراد منە أن یطھر نفسے : عن النجاسة ٤‏ وإن کان لا یقدرعلی تمام 
الطھارۂ . 


م: ( وفیەالمامع الصغیرٴ :حتی یستغنی فیأکل وحدہ ‏ ویشرب وحدہ ؛ ویلیس وحدہ )ش: ولم 
یدکر فے الاستنجاء وشرطه فی٦‏ السیر الکیر؛ وغیرہم: ( والعنی واحصد ) ش: یعني دشر 
الاستنجاء فیما مضی . وذکر الاستغناء في روایة ‏ ا حامع الصغیر؟ في المعنی واحد ؛ وین اللصنف 
ذلك بقوله : م: ( لان تمام الاستغناء بالقدرۃ علی الاستنجاء ) ش: أي القدرۃ علی الاستنجاء ان بیکنە 
أن یفتح سراویله عند الاستنجاء ؛ ویشدہ عند الفراغ م: ( ووجھه ) ش: أي وجهھ ذکر الاستغناء م: 
(أنه) ش: أی ان الصخیر . 

م:( إذا استغنی بحتاج إلی التادب والتخلق باداب الرجال وأخلاقھم . والاب اأقدر علی التادیب 
والتٹقیف ) ش: أي التسویة م: ( وامخصاف) ششں: وھو الشیخ الإمام أبو بکر آحمد بن عمر ؛ من کبار 
علمائنا ۔وکان یروی عن بشر بن الولیدعن أبی یوسف القاضی ؛ وقال صاحب ۸ الطبقات٤‏ : 
أحمد بن عمرء بضم العین وقیل : عمروء بالفتح ابن مھیر وقیل : مھران الشیباني ۔ روی عن 
مشائخ بخاری مثل أبي عاصم النبیل ء ومسدد اوالقعنبي ٤‏ وغیرھم ؛ وله مصنفات کثیرة ء وکان 
زاهدا یأکل من کسب یدہ ؛ فلذلك سمي خصافًا . . مات بہغداد سنة ]إحدی وستین ومائتین . 

م: (قدر الاستغناء بسبع سنین اعتہارا للغالب ) ش: لأئه إذا بلغ سبع سنین استغنیٰ عن ا حضانة 
غالبًا ء ویستنجي وحدہ وعليه الفتوی . کذا فی ۸ الکافي ٤‏ وغیرہ ؛ وقدرہ آبو بکر الرازي 
بتسع وعند مالك الام اأحق بالغلام حتی یحتلم وقیل: حتی بشغر ‏ أي حتی تبدو آسنانہ : 

اع 


والام والحدة أحق بالحاریة حتی تحیض ؛ لآن بعد الاستغناء تحتاج إلٰی مَکَرفة آداب النساء ء وا مرأةۃ 
علی ذلك اقدر : وبعد البلوغ تحتاج إلی التحصین وا حفظ : والاب فيهآشوی وآھدی . وعن 
محمل - رحمه الله ۔آٹھا تدفع إلی الاب : إذا بلغت حد الشھوۃ لتحقق ال حاجة إلِي الصیانة ۔ومن 
سوی الام والدة أحق بال حاریة حتی تبلغ حدًا تشستھی. وفی ہ ا امع الصغیر؛ احتیاتستغنی؛ 
لاتھا لا تقدر علی استخدامھا ء ولھذا 

وعند الشاقعي یخیر الغلام فی سبعء فإن اختار أحدھما وسلم إليه ء ٹم اختار الآخر . فله ذلك 
ورد إليه : فإن عاد واختار الأول أعید إليه ء مکنا أبداآظ قال فی ٦‏ المغني؛: وھذالم ینقل عن 
اأحد من السلف ٭والمعتوہ لا یخیر ویکون عند الام . 

م: ( والام والحدة أحق با حاریة حنی تحیض ؛ لآن بعد الاستغناء تحتاج إلی معرفة آداب النساء ) ش: 
من الغزل والطبخ وغسل الثیاب م: ( والمرأۃ علی ذلك اقدر ) ش: لأنھا لو دفعت إلی الأب اختلطت 
بالرجال ٠‏ فقل حیاڑھا ٭ وا حیاء في النساء زینة م: ( وبعد البلوغ تحتاج إلی الشحصین وآ حفظ والأب 
فیە آقوی وآمدی ) ش: لأتھا بعد البلوغ تحتاج إلی التزویج ؛ والأب فیه هو الأصل ؛ وفي 
التحصین والحفظ الاب أقوی ء لقدرته علی ما لا تقدر عليه الأم: وأعدی إلی طریق معرفة ذلك 
لأنھا تصیر عرضۃ للفتنة ء ومطممًا للر جال والنساء یخدعٹھا . 

م: ( وعن محمد ) ش: رواہا ہشام عنه م: ( أنھا تدفع إلی الاب إذا بلغت حد الشھوۃ لمحقق 
ا حاجة إلی الصیانة ہ والاب آقدر علی ھذا ) ش: وفی١‏ غیاث الفتي؟ الاعتماد علی روایة ھشام لفساد 
الزمان . وإذا بلغت إحدی عشرة سنة ء فقد بلغت حد الشھوۃ في فولھم : وعند الشافعی إذا 
اختار الغلام مه یکون عندھا باللیل ؛ وعند الاب بالٹھار ء والبنت أیھما اختارت : تکون عندہ 
لیلا ونھارا عند مالك م: ( ومن سوی الام والحدة اأحق بال حاریة حتی تہلغ حدًا تٹتھی ) ش: تکلموا فيی 
حد ال مشتھاۃ لیبنی عليه ثبوت حرمة الملصاعرة ء وکون الأب أولی . 

وقالوا : إذاکائت بنت خمس سٹنین ومادونە لم تکن مشتھاة : وإذاکانت بنت ست سنین 
او ثمان سنین ء بنظر إن کانت غيْلَةَ ضخمة ء کانت مشعھاۃة ء وإلا فلا . وقال الفقيه أبو اللیث : 
فی ٭آان الفتاوی ۹ : الغالب ؛ آنھا لاتشتھی مالم تبلغ تسع سنین . قال شمس الائمة 
لے فس جج تخت 

م: ( وفي ہ ا حامع الصغیر*: حتی تستغنی ) ش: ذکر أولا روایة القدوری ان الصغیرۃ تترك من 
سوی الاب والحدۃ إلی أن تشتھي ؛ ثم ذکر روایة ٦ا‏ حامع الصغیر؟ إلی ان تستغني ء واستغناڑھا 
ان تأکل وحدھا وتلبس وحدھا ؛ فإذا بلغت إلی أن تشتھی واستغنت تدفع إلی الاب م: ( لاتھا ) 
ش: أي لان من سوی الأم وا چدۃ مثل الأحوات ونحوھام: ( لا تقدر علی استخدامھا ) ش: أي 
علی استخدام الصغیرۃ التي استغنت: وإن کانت تحتاج إلی تعلم آداب النساءم: ( ولھذا ) ش: أي 


٠٠ 


لا نؤاجرھا للخدمة : فلا یحصل القصود ء بخلاف الام وا جدۃ لقَدرَتَهَما عليه شرعًا . وقال 
والأمة إذا اأعتقھا مولاھا ء وأم الولد إذا أعسقت کال حرۃ في حق الولد ؛ لأنھماجرتان أو أن ثبوت 
ا حق ء ولیس لھما قبل العتق حق في الولد ؛ لعمجزھما عن الحضانة بالاشتغال بّدمة الولی ۔. 
والذمۓة أحق بولدھا السلم ء ما لم یسقل الأدیان أو بیخاف أن یالف الکضر للنظر قجلٍَذِلْكَ ؛ 
واحتمال الضرر بعد 

ولأجل عدم قدرۃ من سوی الأم وا حدۃ علی استخدامھام: ( لا تؤاجرھا ) ش: أي الصغیرۃم: 
(للخدمة ) ش: أي لأاجل خدمة من کان یرید استخدامھام: ( فلا بحصل القصود ) ش: وھو 
التعلیم . م: ( بخلاف الام وا جمدۃ لقدرتھما عليه ) ش: أي علی الاستخدام م: ( شرعًَا ) ش: أي من 
حیث الشرع بدلیل الإجارۃ . 

م: ( قال )ش: أي القدوري : م: ( والأمة إذا أعنقھا مولاھا ء وأم الولد إذا أعنقت کا حرۃ فبي حق 
الولد )ش: وذلك بأن زوجھمامولاھما ء ثم ولدتا ء ثم عتقتا فکانتا أحق الولد من مولاھما لن 
الحشصومة هن إنما تکون مغ ا مولی ‏ لن الزوج لا حق لە في الولد إذ الولد یتبع الام في الللك 
ومالك المملوك أحق به من غیرہ ء کذا فی ۸الکافی؛ ء واختلف امالکیة في أم الولد إذا أعتقت مع 
اتفاقھم علی ثبوت الامء ذکرہ فی 9 ا حوآھرۂ . 

م: ( لأنھما) ش: أي الأمة وأم الولد اللتین أعتقتام: ( حرتان ) ش: فکانشا أحق بالولد من 
مولاھمام: ( أو آن ثبوت ال حق ) ش: أي وقت ثبوت ال حق . 

م: ( ولیس لھما قبل العتق حق في الولد ؛ لمجزھما عن احضانة ہالاشتغال بخدمة المولی) ش: 
وبه قال عطاء والثوري والشافعی وأحمد . وعند مالك : تثبت الحضانہ للرقیق ۔ 


م: ( والذمیة أحق بولدھا السلم : ما لم یعقل الآدیان ) ش: فإن عقل الآدیان یژخذ منھاء 
روایة عن مالك م: ( آو بخاف أن یألف الکفر ) ش: أي بأن یالف الکفر ء فإن مصدریة ء أي یخاف 
أَلفة الکفر ۔ وأما قولە : أو یخاف: فیجوز فیه ثلائة أوجه . الأول : النصب علی تقدیر : إلی ان 
یخاف .۔ کمافی قولە: لألزمنك آو تعطیني حقي ؛ أي إلی ان تعطیني . 

الثانی : الرفع علی أنه استئناف ؛أي هو یخاف . 

م: ( للنظر قبل ذلك ) ش: أي الذمیة أحق ہولدھا السلم لأجل النظر في حق السغیر ٭ قبل 
أن یعقل الأدیان ء وقبل أن یخاف عليیه من فتنة الکفر ( واحتمال الضرر بعدہ ) أي ولاجل احتمال 


۱ 


ولا خیار للضلام وا حاریة . وقال الشافعی - رحمہ الله-: لھما الحيار لان النبي -عليه السلام۔ 
٦ٌ‏ 


تھے جج سج سس ےےحصضسضسضحجحجسمججچجتتےمجٔےکےىهچےےےے ےِ ت22ھاڈر . _ۓۓ 
حصول الضرر بعدہ ٠‏ بانتقاش اأحوال الکفر في ذھنە بعد أن یعقل الأدیان م: : ( ولاتخیار للغلام 
وا حاربة ) ش: یعني بین الابوین بأن یکون الولد عند الام سا لم تزوج بزوج آخر إلی أَللةالتی 
ذکرناھاء ویه قال مالك . 


م: ( وقال الشافعي لھما الحیار ) ش: إذا بلغا من التمییز یسلم إلی من اختارہ ء وبە قال أحمد 
ما (لآن النبي ٹل خیر )ش: أخرجە أصحاب السنن الأربعة عن ھلال بن أسامة عن أبی میمونة ء 
سلیم ؛ ویقال :سلمان مولی من أُھل المدینة : رجل صدوق . قال : بینما نا جالس مع أبي 
ھریرۃ ؛رضي الله تعالی عله ء إذ جاءته امرأۃ فارسیة معھا ابن لھا ء فادعیاہء وقد طلقھا زوجھا . 
فقالت :یا با مریرۃ- ورطنت بالفارسیة - زوجي یرید أن یذھب بابنی . فقال آبو ھریرة : استھما 
عليه - ورطن لھا بنلك۔ .فجاء زوجھا وقال : من یحاقني في ولدي! فقال أبو ھریرة: اللھم 
إِني لا أقول مذا إلا نی سمعت :ہامرأة جاءت إلی رسول اللہ پل وأنا قاعد عندہ ؛ فقالت : 
یارسول الله إن زوجي یرید ان یذھب بابني ‏ وقد سقانی من بثئر أ ہي عنبةء وقد نفعتي . فقال 
رسول الله کا استھما عليه . فقال زوجھا : من یحاقني في ولدی؟ فقال النبی پا : ھذا أبوك 
وھذہ أمك فخذ بید أیھما ششت ؛ فأخذ بید أمه : فانطلقت بہہ(”' وجہ الاستدلال ہو آنے ل2 
خیرہ بفوله ٢ھذا‏ أہوك وہ مك فخد بید أبھما شثت؟ قولہ: : رطنت ‏ من الرطانة -۔بفتح الراء 
وکسرھا -وھي کلام لا یفھمه ا حمھور : وإنا ہو مواضعة بین اثنین أو ثلائة : والعرب تخص بھا 
غالبًا کلا م اُعجم . قوله: من بئر أبي عنبةء بکسر العین اللھملة ء وفتح النون وبالباء اللوحدة 
٭+وھي بئر معروف بالمدیئة . عندماعرض رسول قل اصحابهہ ما سار إلی بدر . قوله: یحاقني 
با حاء المملة وبالقاف . اي من ینازعنی؟ .واستدل الشافعي أَيضًا بحدیث رافع بن سنان وهو 
الذي ذکرہ الصنف . واجاب عنه علی ما یأتي . أخرجء أبو داود والنسائی عن عبد ا حمید بن 
جعفر عن آبيە عن جدہ رافع بن سنان أنه أسلم وأبت امرآته أن تسلم ؛ فجاءت بابن لھما صغیر لم 
یبلغ ء فاجلس النبي لا الاب مھنا والأم ھھناثم خیرہ ٭ وقال : ہاللھم اهدہ٥ء‏ فذھب إلی أمہ 
. ولفظ أبي داود :اأسلم وأہت امرأتہ ان تسلم فأنت النبي گل فقالت : ابنتی وھی فطیم؛ وقال 


() رواہ أبو داود ه باب من أحق بالولد *(۲۲۷۷) : الترمذي ۂ في الأحکام - باب ما جاء فی تخییر الغلام بین 
أبویە إذا افترقا ؛(۷٥۱۳)‏ ؛ والنسائي في الطلاق - باب إسلام أحد الزوجین وتخبیر الولد (۳۲۷۱) ء وابن 
ماجة (۲۴۵۱) من طریق ھلال بن أسامة عن أبي میمونة : سلیمء ویقال : سلمان ؛ ولی من أھل الدینة 
رجل صدوق ء عن أبي ھریرة . 
فلت : وھذاإسناد صحیح راجع صحیح أبي داود ٠٥٣ /٦۲(‏ ۔ 
نف 


ولنا أنه لقصور عقله پختار من عندہ الدعة بتخلیتہ بین وبین اللعب ٠‏ فلا پتحفق النظر ۔ وفد صح 
فوفق لاختیارہ الأنظر بدعائه عليه السلام 


رافع : ابنتي ‏ فأقسصد النبي پل الام ناحیةء والاب ناحیة واقعد الصبي بینھٹمیا وقال 
لھما: فادعواھا؛ فمالت الصبیة إلی امھا ء فقال عليه السلام : داللھم اعدھا؛ فمالت إلی أبیاء 
فاخذھماء وأخرجه أحمد فی ەمسندہ ؛ ولفظه فی: ولد صغیر۔ م: (ولتا أله ) ش: أي أُن الصغیر م: 
(لتصور عقله یختار من عندہ الدعة ) ش: ہفتح الدال والعین المھملة أي الراحة وا حخفض والھاء فيه 
عوض عن الواو لأنه من ودع الرجل بالواو وضم الدال ؛ فھو ودیع أي ساکن؛ وو من باب فعل 
یفعل بضم العین فیھما کحسن یحسن م: (بتخلیته بینە وہین اللعپ) ش: أي بسبب تخلیة من عندہ 
الدعة بین الصہي وہین اللعب م: ( قلا بتحقق النظر ) ش: وعدم تحقق النظر علی الصہی إذا اشتغل 
باللعب ظاهر .م: ( وقد صح آن الصحابة لم بخیروا ) ش: لم یتعرض إليه أحد من الشراح . وقد 
روی مالك والبيھقی عن أبی بکر رضي الله تعالی عنە : أنه دفع الغلام لأمه ما اختصم فيه عمر 
رضي الله تعالی عنہ وأمہء قال فیه: سمعت رسول اللہ پٹ ہ یقول : لا تولە والدة عن ولدھا ٢‏ 
اي لا یفرق بینھما ء وکل آنثی فارقت ولدھا فھي والھة وقد ولھت تلە ولھا فھی والھة وواله 
والوله ذھاب العقل والتحیر من شدۃ الوجد وامصنف احتج بھذا ء ومع ھذاورد ما یخالف ھذاء 
روی عبد الرزای فی 7مصنفه؟ آخبرنا ابن جریج أن عبد الله بن عمر یقول : اختصم أب وأم في 
ابن لھما إلٰی عمر -رضي الله عنه - فخیرہ فاختار أمه فانطلقت بە ٭ روی ابن حبان عن أبي 


ھریرۃ- رضی الله عنه - أَنه خیر غلاما و ار ا 
م: ( وأما الحدیث )ش: أشار بە إلی ا حدیث الْذي استدل به الشافعی ؛ وھو قولە : لن النبي 
خیرہء وآشار بە إلی ا حواب عنه فقال م: ( فقلنا قد قال پل : اللھم اعدہ ؛ فوفق لاختیارہ 
الأنظر بدعائه عليه السلام )ٴ''ش: هذا جواب عما استدل بە الشافعی في حدیث التخییر ؛ بیانەء 
() رواہ البيھقي من طریق ابن لھیعة عن عمر بن عبد الله مولی غفرۃ أنه أخبرہ عن زید بن إسحاق ابن جاریة أنه 
أُخبرہ أن عمر بن الخطاب رضی الله عنه حین خاصم إلی أبي بکر رضي الله عنه في ابنه فقضی بھ أبو بکر 
رضي الله عنہ لأمه ثم فال : سمعت رسول الله ي یقول: ٭ لا توله والدة عن ولدھا ۷ السنن )٥/۸(‏ . قلت : 
وفیه ابن لھیعة وو ضعیف ؛ وعمر بن عبد الله وھو ضعیف أٔیضأًء وزید بن إسحاق لم أجد من ترجم ە . 
والدارقطنی فی الطلاق (٤/٤٦)ء‏ وابن ماجة (۲٣۲۳)عن‏ عبد ا حمید بن جعفر عن أبيه عن جدہ رافع بن 
سان . ٴ 

قلت : وعبد ا حمید ہن جعفر متکلم فيه ۔ وحدیث ابن ماجة من طریق عثمان البي عن عبد ا حمید بن سلمة عن أبیە 
عن جدہ ؛ وعبد ا حمید بن سلمة مجھول : وسلمة أبوہ مجھول أیضاً . 


۳ 


أو بحمل علی ما إذا کان بالْعًا. 


ےس لے یں لے لے ےسا ۔ _ ارہ مسممفرتے 
أنە لو کان للتخییر اعتبار لم بقل اي پل :× اللھم اعدہ* فوفق لاختیارہ الأنظر(قی حقه بہرکة 
دعائه عليه السلام: ولم یوجد ذلك فیما نحن فيه م: ( أو یحمل علی سا إذا کان بالشًاِس: ھذا 
جواب ثان عن حدیث الشافعي ء ولکن لیس موجہ ولا یرضی اسخصم لن صرح فيه فجاباہن 
لھما صغیر لم یبلغ وھو في حدیث رافع بن سنان الذی مضی عن قربب ۔ 

وفي روایة آنخرجھا أہو داود عن رافع بن سنان ولفظه : أنە أسلم وأبت امرأته فأتت النبي 
لا فقالت : ابنتي وھي فطیمء وقال رافع : ابنتی . وأقعد النبی ق2 الام ناحیة والأاب ناحیة ء 
فأقعد الصبیة ہیٹھماء وقال لھما: ‏ ادعواما ٤ء‏ فمالت الصبیة إلی مھا فقال اللبی پ2 : ٥اللھم‏ 
اعدھا ٤ء‏ فمالت إلی أ٘بیھا وأخذھا ءانتھی ء وھذا إیضاح صرح فيه بالصبیة وأنھا فطیم فکیف 
یکون الولد بالشًا ؟والمعنی أُن أصحابنا قصروا في هذا الباب حیث یستدل ا خصم بالأحادیث 
الصحیحة ء وھم یستدلون بالدلیل العقلی . 

وأجابواعن حدیث أبي ھریرۃ بأربعة أجوبة ء الأول : أنە عليه السلام آمر إما بالاستھام 
وھو متروك بالإجماعء والشاني :لم یذکر فی الطلاقء وقولھا: إن زوجي دلیل علی قیام 
بٹر أبی عنبة کانت با لمدینة ولا یکن للصغیر أن یسقی منٹھاء ولا یخلو الکل عن تأمل : واعلم 
ان الابن إذا ہلغ یخیر بین أبویه ۔ فان آراد أن ینفرد فله ذلك ء إلا إذا کان فاسقًا ىٍضي عليه شيء ء 
فحینٹذ یضمہ الاب إلی نفسه ء لأنه أقدر علی صیانته ء آما ا حاریة فان کائت بکراً یضمھا إلی 

فان کانت ثیہًا مأمونة لیس لە أن یجہرھا حتی تکون معه لزوال ولایته عنھا کذافی نسخ 
االفتاوی ؛ وغیرما قاله الاترازی . وفي (الکافي؟ انختلعت علی أن تترك ولدھا عند الزوج ء 


ہز چا ہے 


۹٥,٤ 


وإذا أرادت المطلقة أن تخرج بولدھا من الصر فلیس لھا ذلك؛ ما فی من 'الإآضرار بالاب: إلا أن 
تخرج بہ إلی وطنھا ء وقد کان الزوج تزوجھا فیه ؛ لانہ التزم القام فیه عرفًا وشرعاء قال پچ من 


تأمل ہلدۂ فھو منھم؟: 
ش: أي هذا فصل في بیان حکم من پرید إخراج الصغیرة إلٰی القری . وبین ذلك بقوله فی 


فصل علی حدة. 

م: ( وإذا أرادت الطلقة ان تخرج بولدھا من الصر فلیس لھا ذلك ) ش: هذا بعد انقضاء عدتھا: 
فإنه صرح بە فی (جامع قاضی خان) وغیرہ م: ( ما فیه من الإضرار بالاب ) ش: أي فی الخروج 
بالولد لانقطاع ولدہ عنه م: ( إلا أن تخرج بە )ش: بولدھا من املصرم: ( إلی وطنھا)ش: ھذا 
استثناء من قوله فلیس لھا ذلك م: ( وقد کان الزوج ) ش: أی وا حال أن الزوج م: ( تزوجھا فیە ) ش: 
أی فی وطنھا م: ( لأنه التزم القام فیه عرفًّا وشرعًا ) ش: أما العرف فلان الزوج یقیم في البلد الذی 
یتزوج فيه عادة ء إلا أنه یلزمھا متابعة الزوج إذا أعطاھا جمیع المھر رضیت بذلك أو لم ترض . 
فبعد زوال الزوجیة یعود الأمر الأول . 

وأما شرعًا: فلاآن العقد متی وجد فی مکان العقد: والأولاد من ثمرات عقد النکاح ‏ 
فیجب إمساکھا فی موضع العقد ؛ بخلاف ما إذا أراد النقل إلی مصر لیس هو مصرھاء ولم یکن 
ئمة أصل النکاح ء لیس لھا أن تنقل الأولاد وکذا إذا أرادت الانتقال بالاولاد إلی مصرھا ء لکن 
ثمة أصل النکاح لعدم دلیل العرف والشرع ۔ 

:( قال پل )ش: أي قال اللبي ا : م: (من تاھل ببلدة فھو منھم )''٭ش: لم یتعرض 
أحد من الشراح لهذا ا حدیث ہ ولا بججرد ذکرہ. روی ھذا ا حدیث ابن أبي شیة في (مصنفه٥‏ ء 
حدثنا العلی بن منصور عن عکرمة بن إبراھیم الأزدي عن عہد الله بن عہد الرحمن بن ا حارثٹ 
ابن أبی ذثاب عن أبيە أن عثمان -رضي الله تعالی عنه- : صلی نی أٌربعًَا ء ثم قال : قال رسول 
الله وَلي :من تأھل فی بلدة فھو من أھلھا یصلي بصلاة ا مقیم وإني تأھلت منذ قدمت مکة؛ . 

ورواہ أبو یعلی اللوصلى في سندہ؛ كذلك ؛ ولفظه : سمعت رسول الله بقول : ۂ۶إذا 
تزوج الرجل ببلد فھو من أھله ء وإنما أمقمت لأئي تزوجت بھا منذ قدمتھا .٤‏ ورواہ اأحمد في 
امسندہ؟ء ولفظه : سمعت وسول الله پل یقول: من تأھل فی بلد فلیصل صلاۃ مقیم . 

واستدل بە الصنف لقوله لأنہ الیوم اللقیم فیه شرعًا ٭ حاصلہ أن الرجل إذا تزوج امرأة في 


. رواء أحمد وابو یعلیء وفیه عکرمة بن إبراعیمء وھو ضعیف‎ )۱٥١ /٢( قال الھیٹمي في الجمع‎ ١( 


یں 


ولھذا بصیر ا حربي بە ذمیا ۔وإن آرادت ا خروج إلی مصسر غیر وطنھا ؛ و8 ,کان التزوحج فیه؛ أشار 
في الکتاب إلی آنه لیس ھا ذلك . وھذہ روایة کتاب الطلاق ۔ وذکر فی 2ا َامٔم الصغیر؛ أن تھا 


بلد هو وطن الرأۃ یکون من أھل ذلك البلد . 

م: ( ولھذا یصیر ا حربي بە)ش: آي بالتزوج . تماله الأترازي والأکمل م: (ذمیا ) ش: وقال 
تاج الشریعة : الضمیر یرجع إلی التزام اللقام . وبیانە أنه ما استدل بقوله التزم القام عرفا وشرعا ء 
فلقائل أن یقول هب أنە التزم المقام؛ فلماذا یصیر مقيمًا ؟ فیجاب عنہ بأنە لالتزام امقام أثر ء ولهذا 
یصیر ا حربي ذمیٔا . قیل : ھذاخلاف الفھوم من کلامهە . وقال (صاحب النھایة؛ : هذاوقع 
غلطاء أي قوله : ولھذا یصیر ا حربي بە ذمیًا . فإنه ذکر في غیر ھذا الکتاب أن الستأمن إذا تزوجح 
ذمیة لا یصیر ذمیا ٭ لأنە بِكنە أن یطلقھا ویرجع . وقد وجدت بخط شیخی : لیس فی النسخة 
التی قوبلت بنسخة اللصنف ھذہ الحملۃ . 

وقال الأترازي : ونقل عن الإمام حافظ الدین الکبیر : أُن هذہ ا حملة لیست فی الدنسخة 
التي قوبلت مع نسخة الصنف ء فعلی ھذایکون السھو من الکاتب ہ لأنە قال فی ہ السیر الکبیر ؛ 
بعد کتاب ا حدود في رض ا حرب ہباب : وإذا دخلت الرأۃ من أھل ا حرب دار الإسلام ہأمان 
وھي کتابیة ٭ فتزوجھا ذمي أو مسلم فقد صارت ذمیة لأن لزوجھا أن بینعھا عن العود إلی دار 
ا خحرب ؛ فکان الاقدام علی النکاح مع علمھا ان لزوجھا أن بنعھا عن العود إلی دار ا حرب رضي 

وآما الحربي إذاتزوج ذمیة لا بصیر ذمیّا ؛ لآن الرأة لیس لھا أن نع زوجھا من دار 
ا خرب؛ انتھی ۔ 

وغیر بعضھم لفظ ا حربي بلفظ ا حربیة حتی ترد السؤال . وقال بعحضمم : لا حاجة إلی 
تغییر اللفظ لمواز أن یکون ا حربي صفة لشخص ؛ أي الشخص ا حربي ذکرآً کان أو أنٹی . قلت: 
ھذا بعید جداآ . 

م: ( وإن أآرادت الخروج إلی مصر غیر وطنھا )ش: صفة اللصر م: ( وقد کان التزوج فیہ) 
س: أي وا حال إن تزوج الزوج فیه أي في مصر غیر وطنھام: ( أشار في الکتاب ) ش: أي 
القدوريی: وقیل ا مراد به ‏ المیسوط؛ م: ( إلی أنە لیس لھا ذلك ؛ وھذہ روایة کتاب الطلاق ) ش: س 
الاأصل . 

م:(وذکر)ش: أي محمد م: (غي ال حامع الصغیر؛ أن لھا ذلك؛ لان العقد متی وجد في مکان 
فیه ) ش: أي فی ذلك اللکان م: ( یوجپ أحکامه فیه کما یوجب البیع الشسلیم في مکانه ) ش: أٔي 


۹۹64 


ومن جملة ذلك حق مسا الأولاد . وجہ الأول: أن التزوج فی دار القویة لیس الٹزاما للمیکٹ 
فیه عرفًا ‏ وھذا أصح . والحاصل أنە لا بد من الأمرین جمیعَا ء الوطن ووجوٰدالِنکاح ؛ وھذا کلە 
إٰذا کان بین امصرین تفاوت . آما إذا تقاربا بحیث یکن للوائد أن بطالع ولدہ ویبیت فی ہیته فلا 
باس بە ۔ وکذا ا لواب فی القریتین ء ولو انتقلت من قریة الصر إلی الصر لا باس 84 لان فیه 
نظراً إلی الصغیر حیث یتخلق باخلاق أھل الصر ولیس فیس ضرر بالاب ہ وفي عکسےاظطبرر 
بالصغیر ء لتخلقہ بأخلاق أھل السواد فلیس لھا ذلك . 
تسلیم المعقود عليه فی موضع العقد م: ( ومن جملة ذلك حق إمساك الأولاد ) ش: لآن الأولاد من 
ثمرات النکاح فیوجب إمساکھا ففي موضع العقد م: ( وجه الأول) ش: أراد به قوله لیس لھا ذلك 
وھو روایة کتاب الطلاق م: ( أن التزوج فی دار الغربة لیس النزاسًا للمکٹ فيه رفا )ش: أي من 
حیث العرف راد بأن العرف لم یجر بأن یکون للتزوج في دار الغربة الام للقامة م: ( وھذا 
آصح) ش: أئ الوجه الاول هو الأصح : 

م: ( وا حاصل أنە لا بد من الأمرین جمِمًَا الوطن ووجود النکاح ) ش: أي لانتقال الام بالأولاد 
الصغار : ولا بد من وجود أمر آخر وھو أُن ترید الانتقال إلی دار ا خرب؛ فإنه ذکر في ‏ شرح 
کتاب الطحاوي ‏ : ولو أرادت الانتقال إلی دار ا حرب ہ وإن کان أصل النکاح وقع ھناك في 
حربیة بعد أن یکون زوجھا مسلما أو ذمیٔا ء لیس لھا ذلك ء ولو کان کلاھما حربیین فلھما ذلك 
م: ( وھذا کله )ش: أي ھذا الذیي ذکرناہ كله: م: ( إذا کان بین الصرین تفاوت ) ش: أراد بە البعد 
بحیث لا یکن الأب رجوعه إلی بیته فی یوم مطالعة أولادہ م: ( آما إذا تقاربا ) ش: أي اللصران م: 
( بحیث یکن للوالد أن یطالع ولدہ ویبیت في ہیتہ فلا ہاس به وکذا ال حواب فی القریتین ) ش: یعنی إذا 
کانت قریبتین بحیث یکن الاب مطالعة الأولاد فی یومه فلھا ذلك وإلا فلا ۔ 

م: (ولو اننقلت من قریة اللصر إلی اللصر لا باس بە ؛ لان فیےە نظرً إلی الصغیر : حیث بتخلق 
باخلاق أھل الصرء ولیس فیه ضرر بالأب ؛ وفي عکسه)ش: وھو الانتقال من اللمصر إلی القریة م: 
(ضرر بالصغپر لشخلقه بأخلاق ڈھل اللسواہ فلیس لھا ذلك )ش: أي لیس لھا أن تنقل الصغار من 
الصر إلی القریة ٭ إِلا إذاوقع العقد فیھا فحیشذ لھا ذلك . ذکرہ فی (شرح الطحاوي ٤وفي‏ 
افتاوی البقالي؟ لیس لھا ذلك بحال وقع العقد ھناك أولا . 

فروع : لو جاءت ہصبی؛ وقالت : ھذا ابن بنتی وقد ماتت ء نأاعطنی نفقته ء فقال إنھالم 
مت وھی فی منزلي ء وأراد اأخذہ منھهالم یکن لە ذلك حتی یعلم القاضي أمه ء فیجيء بھا ء 
فیاخذہ منھا . وإن جاء بامرأة وقال هذہ بنتك وھعي أمه . وقالت ابنتی ماتت: فالقول للزوج ؛ 
لأن الفراش لھما ؛ قال الأب هو ابن ست سنین ء وقالت اہن سہع : إن کان یاکل وحدہ ویلبس 
وحدہ دفع إليه وإلاً فلا ۔ 


۷ 


راو وہ و و داد ور ا ا ا ا ا ا ا ا و ا ا کچھ اہ تو ہر ہیا کس سو و ڑوج ہکےہ 
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ولو ادعی التزوح علیھا بآمخری وأنکرت : فالغول لُھا. ولو قالت : طلقنٰيٍ وعاد حقی: ان 
لم تعین الزوج فالقول لھا ٭ وإن عینت لا یقیل قولھا فی الطلاق . وإن کان معسراً فقّالت العمة 
انا آولی بغیر آجر ء والأم طلبت أجرہ ء فالعمة أولی ٤‏ وھو الصحیح . 


پر ات 


8۹۸۸ 


باب الِيَْففة 
قال : النفقة واجبة للزوجة علی زوجھا ء مسلمة کانت أو کافرۃ ء إذا اسلمثاانفسھا فی منزله 
فعليه نفقتھا وکسوتھا وسکناھا . والأصل فی ذلك قولے تعالی : ٭ لینفق ذو سعة "ن سسعنہ 4 
(الطظلاق: الأیة ۷)ء وقولەه تعالی : ٭ وعلی المولود لە رزفھن وکسوتھن بالمعروف٭4 (التقرۃ : 
الأایة )٣٣٢‏ 


ش: أي: ھذا باب فی بیان أحکام النفقة ؛ وعی اسم ببعنی الإنشفاق ؛ وهي عبارةعن 
الادرار علی الشيء ممابە بقاؤہ . والنفقة تجب بأسباب الزوجیة ء ومنھا النسب ومٹھا اللك ٠‏ 
والکل یجيء بیانه علی الترتیب مشتملاً علی ذکر فصول علی ما یجیء إن شاء الله تعالی . 

م: (قال )ش: أي القدوري م: ( النفقة واجبة للزوجة علی زوجھاء مسلمة کانت آو کافرۂ . إذا 
أسلمت نفسھا فی منزله فعليه نفقتھا وکسوتھا وسکناھا ) ش: ای فی منزل الزوج . قال الاقطع فيی 
(شرحہه : تسلیمھا نفسھا شرط فی وجوب النفقة ولا خلاف فی ذلك . وقال الأترازي : فعلم 
بھذا إذا ادعی بعض الشراح للھدایة ء بقوله هذا الشرط لیس بلازم في ظاهر الروایة . 

فإنه ذکر فی ال مبسوط٤؛‏ وھو ظاعر الروایة بعد صحة العقد ء النفقة واجبة لھا وإن لم تنتقل 
إلی بیت الزوج . ألا تری أن الزوج لو لم یطلب انتقالھا إلی بیت الزوج جاز لھا ان تطالبے 
بالنفقة ۔ وقال فی ٦‏ الإبضاح : وھذا لن النفقة حق الرأۃ ء والانتقال حق الزوج فإذاً بطالبیا 


وقال فی ١‏ الٹھایة٥:‏ وقال بعض ا لتآخرین من أئمة بلخ : لا نستحت النفقة إذالم تزف إلی 
بیت زوجھا۔ والفتوی علی جواب الکتاب ؛ وھو وجوب النفقة وإن لم تزف فإن کان الزوج قد 
طالبھا بالنفقة ء وإن لم تمتنع من الانتقال إلی بیت زوجھا فلھا النفقة أیفتّاء وأما إذا کان الامتناع 
بحق بآن امتنعت لتستوفی مھرھا ء فلھا النفقة أَيضًا ء وإن کان الامتناع بغیر حق ہ بأن کان 
أوفاھا اھر ء أُو کان الھر مژجلاًأو وہہته منه ء فلا نفقة لھا ء فکل من کان محبوسًا لغیرہ بحق 
مقصود ؛ کانت نفقته عليه ۔ 

م:( والأاصل في ذلك ) ش: أي في وجوب النفقة م: ( فولە تسالی :۶ لیتفق ذو سعة من 
سعتہ ٭ ( الطلاق: الابة ۷))ش: أمر بالإنفاق ء والأمر للوجوب؛ والسعة: القدرةم: (وقوله 
تعالی :٭وعلی المولود لە رزقھن وکسوتھن بالمعروف ٭( البقرة : الایق ۲۴۳٣‏ ))ش: المولودله ھو 
الأب[ ورزقھن : الآأمھات] قوله تعالی :۶ بالملعروف 4 أي بالوسط ۔ وقال الزجاج في تفسیرہ : 
ما تعرفون أنه العدل علی قدر الڑمکان : وکلمة علی للڑیجاب . 


۹ 


وقولہ ولا ني حدیث حجة الوداع : اولھن عليکم رزقھن وکسوتھنٌ بالمبروف؛؛ ولان الشقة 

جزاء الاحتباس ؛ فکل من کان محبوسًا بحق مقصود لغیرہ ء کانت نفقته غلیّي وأصله القاضی 

والعامل فی الصدقات : وعذہ الدلائل لا فصل فبھا ء فتستوي فبھا اللسلمة والکافرۃا, ویعتبر فی 
ذلك حالھما جمیعا ‏ قال : وھذا اختیار ا مخصاف وعليه الفتوی . 


م: ( وقولہ یل ) ش: أيی قول النبی تلم: ( فی حدیث حجة الوداع: ١ولھن‏ علیکم رزقھن و كسوتَنَ 
بامصروف؛ ) ش: ھذا ا حدیث رواہ مسلم عن جابر بن عبد الله وھو حدیث طویل جداً: 
وفیه : ٭فاتقوا الله فی النساء فإنکم اخذتموھن ہأمان الله ٠‏ واستحللتم فروجھن بکلمة الله ء ولکم 
علیھن ان لا بوطئن فرشکم أحداتکرھونە ء فان فعلن ذلك فاضربوھن ضربًاغیر مبرح ء ولھن 
عليکم رزقھن وکسوتھن بالملعروف ٠٠٠.‏ ا حدیث آخرجہ مسلم فی باب حجة الوداع . 

م: ( ولآن النفقة جزاء الاحتباس ) ش: أي احتباس الرأة عند الرجل م: ( فکل من کان محبوسًا 
بحق مقصود لغیرہ کانت نفقته عليه )ش: لا یقال یرد علی هذانفقة الرھن ء فإنھا علی الراھن مع 
أنە محبوس بحت الرتھن ء لأنانقول سلمنا أنه محبوس عند المرتھن ولکن لا نسلم أنه محبہوس 
بحق هو مقصود للمرتھن فحسب .فإنه کما یحصل مقصود ا مرتھن یحصل مقصود الراھن أ٘یضا 
. آلاتری أنە إذا ملكء هلك الدین الذي علی الراھن مضمونًا بأقل من قیمته ومن الدین ء لکن 
علی هذا کان ینبغی أُن تجب النفقة علیھما جمیعا إلا أن النفقة ما کانت لہقیة الرھن وھو علی ملك 
الرا ہن ء وجبت عليه خاصة کال ودیعة یجب نفقتھا علی صاحب الال . 

م: ( وآصله ) ش: ای أصل من کان محبوسًا لنفعة ترجع إلی غیر م: ( القاضي والعامل في 
الصدقات ) ش: لأنھما حبسا أنفسھما مصالح المسلمین فیجب کفایتھما ء وکذلك الفتي وا لمتولي 
والوصي والمضارب إذا سافر مال الضاربة وا لمقاتلة اذا قاموا ہکفایة ا مسلمین في دفع عدوھم یجب 
کفایتھم م: ( وھذہ الدلائل ) ش: أشار بە إلی ما ذکرہ من الکتاب والسنة ؛ وقال الأترازي : أي 
الایات الدالة علی وجود النفقة والدلیل العقلی . م: ( لا فصل فیھا ) ش: أي لا فرق فیھا بل علی 
إطلاقھا م: ( فتسنوي فیھا السلمة والکافرة )ش: والغنیة والفقیرة ء والموطوءة وغیٍ الموطوءۃة ء 
والمتقلة إلی بیت زوجھا وغیر النتقلة م: ( ویستبر فی ذلك حالھما جمیعًا) ش: أي حسال 
الزوجین.وھذالفظ القدوري . 

غ: (قال) ش: أي اللصنف م: ( وھذا اختبار الخصاف وعلبه الفتوی ) ش: اي علی اختیار 
الخصاف الفتوی . وظاھر الروایة عن آصحابنا اعتبار حال الرجل فی الیسار واللاعسار دون حال 
الرأة ۔ وبه صرح محمد في الأصل وا حاکم فی 7الکافی) وصاحب ٦الشامل۹‏ في قسم المبسوط ء 
والإمام الأسبیجابي فی ۷شرح الطحاوي؛ : وإليه ذھب الکرخي وکثیر من مشائخنا اللتأاخرین ء 
کصاحب ؛االتحفٰة 4٥‏ وصاحب االنافع) وغیرھم: وھو قول الشافعي . 


٦٦۰ 


وتفسیرہ آنسما إذا کانا موسرین تجب نفقة الیسار . وإن کانا معسریْن؟فنفقة الإعسار. وإن کانت 

الرأۃ معسرۃ والزوج موسراء فنفقتھا دون نفشة اللوسرات وفوق لَقْقة المسرات . وقال 

الکرخي- رحمه اللہ - : بعتبر حال الزوج ء وھو قول الشافعی - رحمہ اللَۂت؛ لقوله تعالی : 

طلینفق ذو سععة من سمتہ*4 (الطلاق : الاّية۷). ووجے الاول قولە اَل لھند امرأۃ آئی:سفیان : 
خْذي من مال زوجك ما یکفیك وولدك بالمعروف 


م: (وتفسیر؛)ش: أي تفسیر قول الخصاف ء: ( أتھما )ش: أي أن الزوجین م: ( إذا کاٹا 
موسرین تجب نفقة الیسار ء وان کانا معسرین فنفقة الإعسار ) ش: اي تجب نفقة الاعسار م؛ ( وان کانت 
الرأۃ معسرۃ والزوج موسرا )ش: أي وکان الزوج موسرع: ( فنفقتھا دون نفقة الموسرات وضفوق نفقة 
العسرات )ش: وفي 8 الذخیرة4: بیانە ؛ إذا کان الزوج موسر بفرط الیسار نحو أُن یأکل ا حلوی . 
واللحم ا ملشوي والباحات ؛ وا لرأة فقیرة کانت تأکل فی بیتھا محبز الشعیر لا یؤخذ الزوج بان 
یطعمھا مابأاکل بنفقته ء ولا ماکانت ا لمرأۃ تأکل فی بیتھا ء ولکن یطعمھا فیما بین ذلك : ویطعمھا 
خبز البر ء وباحة وباحتین ٭فھذا معنی اعتبار حالھما. 

وآما إذا کان الزوج معسراً وا مرأۃ موسرة ء لم یذکر الصنف ھذا القسم ء قال الأترازی: لا 
دري کیف ذھب عله ہ ولا بد من ذکرہ فقال الخصاف فی کتابه: یفرض لە نفقة صاسحة ؛ء یعني 
وسطا ؛ فیقال لە تکلف إلی أن تطعمھا خبز البر وباحة وباحتینء کی لا یلحقھا الضرر . 

وقال الاترازي : ھذاالتکلیف : تکلیف ما لیس في الوسع ء فلا یجوز . قال الإمام 
السرخسي : لم یذکر صاحب الکتاب أنه پڑاکلھا؛ یعنی الخصاف لم یذکرہ فی کتاب النفقات ‏ 
ٹم قال : ولکن مشایخنا قالوا للستحب لە أن بڑاکلھا لأنه مأمور بحسن العشرۃ معھا ء وزاد فيی 
أن پڑاکلھا لیکون نفقتھا وئفقته سواء . ْ 

م: ( وقال الکرخي : بعتبر حال الزوح : وھو قول الشسافعی ؛ لقولہ عز وجل: لہ لینفق ذو سعة من 
سعنه 4 ( الطلاق : الاَیة ۷)) ش: وھو ظامر الروایة وقال الله تعالی : ٭ ومن قدر عليه رزقه فلینفق 
ما أتاہ الله ٭ ( الطلاق : الاڈ ۷) بین أُن التکلیف بحسب الوسع وآأن النفقة علی حسب حالہ . 

ولازوجت نفسھامن معسر ہ فقد رضیت بنفقة اللعسرین فلا یستوجب علی الزوج إِلا 

م: ( ووجہ الأول ) ش: أي وجه اعتبار حالھما وہو اختیار الخصاف م: ( قولہ چپ )ش: أي 
قول النبي اوم: ( لھند امرأۃ آبی سفیان خذي من مال زوجك ما یکفیيك وولدك بالملعروف) شں: هذا 
ا حدیث أخرجه ا حجماعة غیر الترمذي عن مشام عن عروةعن أبيه عن عائشة -رضي الله تعالی 
عنھا۔ ان هندا أم معاویة قالت : ١‏ یا رسول الله ء إن أبا سفیان رجل شحیح ء ولیس بعطینی ما یکفیعي 
وولدي إِلا ما أخذت مل وھو لا یعلم ۔ فقال عليه السلام: ۃخذي ما یکفيیك وولدك با معروف ٥‏ ۔ 


٦ 


سر سر رش شر وس مر ا سے 

م: ( اعتبر حالھا) ش: اي اعتبر عليه السلام حال ا مرأۃ ولقائل ان یقول ہذا الدلیل غيٍْ مطابق 
للمدعی ء وھو الاعتبار بحالھا . 

وا حدیث یدل علی اعتبار حالھا : وأما اعتبار حاله فالأیة تدل عليه ء وا خصم یدل عليه 
فإدّا الاّیة تدل علی اعتبار حاله والحدیث علی اعتبار حالھا فوجب ا حجمع بینھما ‏ 02871 
معتبرۃ من جھة وحالھا کذلك . 

فإن قیل : هذاعلی تقدیر التمارض والحدیث لا یعارض الاآیة لکونه من الأحادیث : 
فا خواب أن ا حدیث تفسیر لقوله تعالی : ٭ وعلی المولود لە رزقھن وکسوتھن بالمعروف 4 ( الہئرة: 
اثرأۃ هو الفقه؛ اي هو الذي یفھم من الدلائل . 

وأشار بھذا إلی أنه اختار قول ا خصاف حیث اعتبر حالھما ء لکن ذکر الدلیل من جهھة نفسه 
ما احتارہ ٭+وإغا قلتامن جھة نفسه لئلا یرد عليه اعتراض الأترازی حیث قال قوله : 

م: ( فان اللفقة )ش: قوله فلا معنی للزیادة وفيه نظر ؛ لأنه ما بقي بین الدلیل وامدلول 
مطابقة ء لآأن صاحب ف۰ الھدایةہ اأوردہ دلیلاً لقول الخصاف وفقول ال خصاف اعتبار حال الرأء 
وحدھاء انتھی . 

ونحن نقول اختیار اللصنف ما اختارہ الخصاف : ولکن دلیله من جھة ویرد ما ذکرہ ؛ تم بین 
ذلك بقوله لان النفقة م: ( تجب بطریق الکفایة ء والفقیرة لا تفتقر إلی کفایة الوسرات فلا معنی للزیادة ) 
ش: یعنی عن کفایتھا نظرا إلی حال الزوج ثم أجاب عن قولہ تعالی :٭ لینفق ذو سعة من سعتہ 4 
( الطلاق : الایة  )۷‏ بقولەم: ( وأما الكص فنحن نقول بموجبه )ش: أيى وجب النص وھوم: ( آنه 
یکون دینًا عليه وھو معنی م: ( والباقی دین فی ذمته )ش: عملاً بالدلیلین ء ولا یؤدیه مع العجز . 

واعترض الأترازی علی الصنف بقوله :وھذا لا یکون جوابا ما ذهب إليه الکرخی من ظاہر 
الروایف لآن نص القرآن لا پثبت الزیادة علی نفقة الإاعسار ؛ فمن أین یثبت الزیادة وجب النص 
حتی یکون دینًا عليه ؟ انتھی . 

قلت : الصنف لم یئبت الزیادۃ بقوله تعالی :٭ لینفق ذو سعة من سعته ٭ (الطلاق الآیۃ ۷) 


حتی [...] ما قال ء وإنا أثبت الزیادۃ بقولہ تعالی :٭ وعلی ا مولود لە رزقھن وکسوتھن ٭ (البقرۃ : 
الإّیة ۲۳۳) ء الاَیة ء وفیما قاله عملاً بالدلیلین ء وھذہ الاأیة تدل علی وجوب کفایتھن بکلمة 


۳۷ 


ومعنی قوله :0 بال ممصروف٢‏ : الوسط: وھو الواجب؛ وبه یتین أنہ لا عَغٹی للتقدیر کما ذھب اليه 
الشافعی - رحمہ الله - آنه علی اللوسر مدان ء وعلی العسر مد وعلی التوسط مد ونصف مد؛ 


علی غیر آنە إذا عجز عن الکفایة لا یکلف فی ا حال بل الزیادة علی الکفایة في ذٰلكٍذالوقت یکون 
دینا عليه : والعمل بالنص أولی من ترك أحدھما . 

م:(وعنی قولە ابالمعروف؛ الوسط )ش: أي قوله عليه السلام با معروف فی قوله لھند اما 
بی سفیان : ۷٭خذي من مال زوجك ما یکفیك وولدك بالمعروف؛ ء وکذا فی قولە تعالی : ٭ وعلیٰ 
اللولود له رزقھن ٭( البرۃ : الاَیة ۲۳۳) الآیة الوسطی م: ( وھو الواجب ) ش: أي الوسط هو 
الواجب ٠‏ وفي االلبسوط٤:‏ یجب علی القاضی اعتبار الکفایة با معروف فیما فرض في کل وفت 
وزمان . ۱ 

فکما یفرض لھما قدر الکفایة من الطعام ء فكذلك من الإدام لان ا حخبز لا یتناول عادۃ إلا 
مأدوما وجاء فی تأویل قولہ عز وجل: ‏ من أوسط ما تطعمون أھلیکم4 ( الائدة : الآّیة ۸۹) ء أنه 
أعلی ما بطعم الرجل امرأته ا حبز واللحم وأوسطہ ا حبز والزیت وأدناہ ا خبز واللبن ء وأما الدھن 
یستغنی عنه خصوصا فی زیادة ا حر فھو من أھول ا حوائج کا لحبز ۔ 

م: ( وه )ش: اي وبالمعروف المذکور فی القرآن وا حدیث م: ( یتبین أنە لا معنی للتقدیر )۲ ش: 
أي فی تقدیر الافقة م: ( کما ذھب إليه ) ش: أي إلی التقدیر م: ( الشافعي أنە ) ش: أي التقدیر م: 
(علی الوسر مدان: وعلی العسر مد : وعلی ا لتوسط مد ونصف مد )ش: الد بالضم وتشدید الدال 
رطل وثلث بالعراقی عند الشافعی وأھل ا حجاز ٭ ورطلان عند أبی حنیفة وأھل العراق ٭ وقیل 
إِن أصل الد مقدر بأن بد الرجل یدیە فیملاً کفيه طعامًَا ۔ 

وقال اماورديی فی وا حاوي) : ما ملخصہ: إن الأصل فی اعتبار الحب في النفقة الکفارات؛ 
لأنه طعام یقصد ہه في ا حرمة ویستقر فی الذمة وفی النکاح عليه تملیکھا حبا ء وعليه طحنه وخبزہ 
في الأصح ٠‏ ویجوز الاعتیاض فی الأصح إلا دقیقا وخبزعلی اللذھب ؛ ولو أکلت معه سقطت 
نفقتھا فی الأصح وفي ٦المغني٤:‏ یجاب الحب تحکمء فإن الشرع ورد بالإنفاق مطلقًا من غیر قید 
ولا تقدیر ء فیجب ان یرد إلی العرف والعادۃ وذلك فی الطعام دون ا حب . 

وما بلغناعن أحد السلف أنه أطعم زوجته حبا ولا حکم بذلك ا حاکم ء وقدترکواقوله فيی 
جمیع البلاد الإإسلامیة علی تقدیر مد [...]علی الآاکابر . 

وعن مالك یغرض بد تمر وإن کان کل یوم . 

وو مد وثلث مد النبي قلقال ابن حبیب : آخذہ ہشام بن إسماعیل بغرض نفقة الزوجات 
ما استحست مالك ؛ وھو ظاھر خلاف مذھبه ٭ ومذھبتا ما ذکرہ علماؤنا فقال فی مختصر شرح 


او 


ا ا بل بل بل بل می سی ا سے مو ا ہو می و لد ال مس مو ہو ا ہی با مس ہر نہ مر عو ہے و بد تھا تب مھ ہی بے ا و ا ا بی ور بل لی و ہر ہر عو با بت تع لب لع نہ ہس سا سب ہیوضر و ہو و مع ا دم 


٭الکافي) للحاکم الشھید : إذا کان الرجل صاحب مائدة وطعام کثیر؛ ندمکن مخ-تناول مقدار 
کفایتھا ء فلیس لھا أن تطالب الزوج بفرض النفقةء وإن یکن بھذہ الصفة ء فخاصمت'قی النفقة 
پعرض لھا با معروف ہ وھو فوق التقتیر ء دون الڑسراف : رعایة للجانبین . 

ولا تقدر النفقة بالدراھم ؛ لأن القصود الکفایة ء وقد یرمخص السعر ولا یغلو ء فلا یحصل 
سد سے سی تپ وتوہ رت 
مأدوماعادة ء وکذلك یفرۂ ض الدھن للأنه لا یستغنی عنه . 

وفسال في الاصضیے : لا إدام إلا علی اللحم والأوسط الزیت والأدنی اللہن وا خطب 
والصابون والآأشنان ء وثمن ماء الاغتسال عليه ء کذا فی ٭خلاصۃ الفتاوی؟ ویفرض لھا من 
الکسوۃ ما یصلح للشتاء والصیف . 

ففی الشتاء قمیص وعلحفۃ وخمار وکساء کأرخص مایکون کفایتھا ما دونھا ء إن کان 
الرجل معسرا ولا کساء في الصیف ٠‏ وإن کان موسر فأجود من ذلك علی قدر الیسار وا حادم 
قمیص وإزار وکساء کاُرمخص ما یکون ولا کساء في الصیف ء وإن کان الرجل موسر فأجود ما 
بکون من ذلك . 

وقال محمد : في الأصل من التقدیر بالدراھم بقوٴله إِنْ کان معسراً فرض لھا من النفقة کل 
شھر آربعة دراھم أو خحمسة آأو ما بین ذلك : و-سحادمھا ثلائة دراھم وأقل من ذلك أو اکٹر ء وإن 
کان موسر ء عليه للمرأة ثمانیة دراھم أو سبعة أو نحو ذلك : ول حادمھا ثلاثة دراہم أو أربعة أو 
نحو ذلك ہ فذاك لیس بتقدیر لازم ء بل هو بناء علی ما شاعدہ محمد في ذلك الوقت من عرف 
زمانه ء کذا ذکرہ شمس الائمة السرمحسي في شرح ‏ الکافي 4 وشمس الأئمة البيھقي في 
االشامل؛ . 

وقال الس رخسي : لم یذکر محمد فی الأصل کسو الرأۃ الإزار والخف في شيء من 
اللواضعء وذکر الڑزار فی کسوۃ ا حادم ولم یذکر الخف أَیضا ء وإن کانت ال حادمة من یحتاج أن 
تخرج إلی ا حوائج ہ فلھا الخف والملکعب بحسب ها یکفیھا . 

وآما الرأۃ فإِنھا مأمورۃ بالقرار فی البیت منوعة من ا خروج ہ فلا تستوجب ا خف واللکعب 
علی الزوج ؛ وکذلك لا تستوجب الازار لانھا تکون مھیئة نفسھا بنشاط الزوج ؛ فلیس علی 
ٰ الزوج آن یتخذ ما یحول بینە وہین حقه فلھذا لم یذکر الإزا ھذا لفظه فی شرح ‏ الکافي؛ . 

وقال فی ٥‏ خلاصۃ الفتاوی؛ : ھذا في دیارعم بحکم العرف : أما في دیارنا فیفغرض الزار 
والملکعب : ویفغرض ما تنام عليه 


٦٦٦ 


لأن ما وجب کفایة لا یتقدر شرع فی نفسه . وإن استنعت من تسليم نفسھا حتی یعطیھا مھرھاء 
فلھا النفقة ؛لأنه ملع بحق ؛ فکان فوت الاحتباس لمعنی من قبله : فَيجُعل کالاموات. 


وقال الخصاف : ویجعل لھا ما تنام عليه مثل الفراش والملضربة وا مرفقة قإالشتاء وخحافًا 
یتخطی بە . 

قال شمس الأئمة السرخسی فی شرح کتاب ٦النفقات‏ ذکر لھا کتابا علی حدۃ ولم یکئف 
بفراش واحد ء لنھا ریا تنعزل عنه فی أیام ا حیض آو فی زمان مرضھا . 

وقال الحاکم الشھید : وقال محمد لا ینبغی أن یوقت النفقة علی الدراھم ء لان السعر یغلو 
ویرخص ؛ ولکن یجعل النفقة علی الکفایة فی کل زمان ؛ فینظر قیمته ء فیفرض لھا عليه دراھم 
کی 1طت 

قال السرخسی : وہذا بناء علی عادتھم ء وبعض ا تآخرین من مشائخنا قالوا یعتبر فيی ذلك 
حال الرجل فإنه إن کان محترقًّا یغرض عليه التفقة یوما یوسُا لأنه یتعڈر عليه أداء نفقة شھر دفعة 
واحدة ۔ وإن کان من التجار یفرض عليه الأداء شھراء وإن کان من الدھاقین یفغرض عليه النفقة 
دراھم علی الکفایة فی کل زمان ء فینظر قیمة ذلك ء فیفرض لھا عليه دراهم شھر بشھر لتیسیر 
الأداء عليه . 

کذلك عند إدراك الغلة واتخاذ غلة ا حوانیت ء آما الکسوۃ فیفرض فی السنة مرتین ۔ 

م:( لان ماوجب کفایة لا بتقدر شرط فی نفسه )ش: لأنھا ممایختلف فیھا أحوال الناس 
بحسب الشباب والمھرم ؛ وبحسب الأوقات والأماکن ففی التقدیر قد یکون إضرارا بأحدھما 
وفی 7 المبسوط +: وکل جواب عرفته من اعتبار حاله أو حالھا فی فرض النفقة فھو ال حواب في 
گٹرگک 

م: (وإن امتنعت من تسلیم نفسھا حتی یعطیھا مھرھا فلھا النفقة ؛ لأنه منع بحق ؛ فکان فوت 
الاحتباس لعنی من قبله فیجعل کالاموات )شی: امراد من المھر ھو العاجل ؛ وبه صرح في 9اشرح 
الطحاوي؟ فقال : ولو أُٹھا منعت نفسھا لأجل مھرھا العاجل ء فلھا النفقة لان هذامنع 
بحق. وقال فی ؛ التحفٰة ؛ : وإن کان الامتناع بغیر حق ء بأن أوفاھا الزوج امھر مؤجلاء فإنه 
یسقط النفقة لن وجد النشوز منھا ء لکن ینبغي لك ان تعرف أن الامتناع لطلب اھر إذا کان قبل 
الدخول لا یزیل النفقة انَفَاتًا لأنه منع بحق وكکذلك بعد الدخول إِذا کان برضاھا عند أبي 
حنیفة ۔ وقالا : لا نفقة لھا کذا فی ۸ الختلف ؛ ء وفی ‏ فتاوی قاضی خان ؛ : ولو کان الزوج 
ساکتا معھا في منزلھا فمنعت زوجھا من الدخول علیھا کانت ناشزۃ إلا إذا منعت لتحولھا إلی 
منزلە أو لیکٹری لھا منزلاً ء فحینئذ تکون ناشزۃ ولو کانت مقیمة فی منزله ٭ ولم تمکكنە من. 


الو ذء لا تکون ناشزۃ ٠‏ 
٦‏ 


ون نشزت فلا نفقة لھا حتی تمود إلی منزلە ؛لآن فوٹ الاحتباس ماہبا وإذا عادت جاء 

الاحتباس ؛ فتحب النفقة ؛ب خلاف ما إذا امتنمت من التمکین فی بیت الزوج:لژن الاحتباس 

قائم؛ والزوج بقدر علی الوطء کرھًا . وإن کانت صغیرة لا یستمتع بھاء فلا نفقة لھا؟َلأنِ امتناع 

الاستمتاع لمعنی فیھاء والاحتباس الوجب ما یکون وسیلة إلی مقصود مستحق بالنکاح 0)ولم 

یوجد بخلاف امریضة علی ما نبین . وقال الشاقعی - رحمہ الله - : لھا النققة لأاتھا عوض عنٰ 
اللك عندہ کما فی المملوکة بملك الیمین .ولنا أن الٹھر عوض عن اللك : 


م: ( وإن نشزت فلا نفقة لھا حتی تسود إلی منزلہ؛ لآن فوت الاحتاس منھا ) ش: تفسیر التاشزةۃ 
والناشصۃ عي الانعة نفسھاعن زوجھا بغیر حق ء وقیل لشریح : ھل للناشزۃ من نفقة؟ فقال : 
نعمء فقیل: کم ء فقال : جواب من تراب معناہ لا نفقة لھا وإذا کان الرجل یسکن فی الأرض 
اللخصوبة ء فخرجت الرأۃ لاجل أن لا تسکن قي الخصوبة لا تکون ناشزۃ لأتھا محقة ۔ ۱ 

ونقل فی اخلاصۃ الفتاوی؟ عن افتاوی النسفی؟ : لو کان الزوح بسمرقند وام رأته بنسف 
فییعٹ إلیھا أَجنییّا لیحملھا إلی سمرقند فلم تذھب لعدم اللحرم یفرض لھا النفقة . 

م: ( وإذا عادت )ش: أي المرأۃ إلی منزل الزوج م: ( جاء الاحتباس )ش: فلھام: ( فتجب 
النفقة) ش: لوجود العلة م: ( بخلاف ما إذا امتتعت ) ش: متصل بقوله لأن فوت الاحتباس منھا م: 
(من التمکین فی بیت الزوج؛ لن الاحتبساس قائم والزوج یقدر علی الوطء کرھًا ) ش: أي من حیث 
الکرہ م: ( وإن کانت )ش: أي وإن کانت الزوجة م: ( صغیرۃ لا یستمتع بھا فلا نفقة لھا ) ش: ا مراد 
من الاستمتاع ا لحماع لان ا حاکم الشھید قد صرح به فی مختصرہ (الکافي) وکذلك السر محسي فی 
اشرح الکافی؟ الذدي هو مبسوطہه ٢وعليه‏ جمھور العلماء ۔ 

وعند الثوري والظامریة والشافعي في قول لھا النفقة لنھا مال تجب بالعقد کامھر فتستوي 
الکبیرۃ والصغیرة ء والأصح عند الشافعیة وجوبھا لو کانت فی المھر لإإٴطلاق النص . 

م: ( لان امتناع الاستمتاع لمعتی فیھا)ش: وھی غیر مسلمۃ نفسھاإلی الزوج فصارت 
انتا 2 

م: ( والاحتباس اللوجب ) ش: أي للنفقة م: ( ما یکون وسیلة إلی مقصود مستحق بالنکاح ) ش: 
وھو ا حماع أو دواعيه م: ( ولم یوجد )ش: فلا یجب شیء م: ( بخلاف امریضة علی ما نبین ) ش: 
أي قریبا من خمسة عشر خطا یعنی یجب النفقة فی ا مریضة وإن تعذر ال حماع ۱ 

م: ( وقال الشافعی: لھا ) ش: أي للصغیرۃ م: (الفقة لاتھا ) ش: أي لان النفقة م: ( عوض عن 
الللك عندہ )ش: أ٘ي عند الشافعی م: (کما فی الملوکة بملك الیمین ) ش: حیث تجب نفقتھا علی 
مالك م: (ولنا أن اھر صوض عن اللك ) ش: لان الفرض هو مایدخل تحت العقد بالتسمیة ؛ 


۷٦ 


ولا یجتمع العوضان عن معوض واحد فلھا الھر دون النضقة . ون کان الزوج صغیرا لا یقدر 

علی الوطء وھی کبسرۃ ء فلھا النفقة من ماله ؛ لان الدسلیم قد تحقق منھاھ وإنما المجز من قبله 

فصار کالمجہوب والعئین. وإذا حیبست الرآة فی دین؛ فلا نفقة لھا ؛ لان فوت الاحتباس منھا 

بالمماطلة وإن لم یکن مٹھا بأن کانت عاجزۃ فلیس منە وکذا إذا غصبھا رجل کرهآإفذھب بھا . 

وعن أبي یوسف - رحمہ الله - أن لھا اللفقة ء والضتوی علی الأول ؛لان فوت الاحتبَانی لیس 
من لیجعل باقیا تقدیراء 


والداخل تحته هو امھر دون النفقة ء فإن کان المھر عوضًا لا تکون النفقة عوضام: ( ولا یجتمع 
العوضان عن معوض واحد )ش: فلا تب النفقة لاجله بخلاف المھر ؛ وھو معنی قولەم: ( فلھا 
الھر دون النفقة ) ش: کما مر ۔ 

م: ( وإن کان الزوج صغیراً لا بقدر علی الوطء وی کبیرة ) ش: أي وا مال أُن امرأۃ کبیرة م: 
(فلھا النشقة من ماله ؛ لأن النسلیم قد تحقق متھا وإغاء العجز من قبله فصار کالجہوب والعنین) ش: 
حیث یجب علیھما النفقة لان العجز منھما وعليه ال حمھور . 

وقال مالك : لا نفقة لھا ء وإن کانا صغیرین لا یطیقان ا حماع لا نفقة لھا بالإجماعء لان 
النع جاء من جھتھا ء کذا قال الكاکي؛ وقال الأترازي : ولو کانا صغیرین جميعَا لم یذکر حکم 
النفقة لا فی الأصل ہ ولا فی ا حامع ؛ ولکن یفھم من التعلیل اللذکور فیما إذا کانت صغیرۃ 
والرجل کبیرا ء إذ لا نفقة لھا فی ھذہ الصورة لأن تلك العلة وھي عدم تسلیم النفس موجود هھنا 
وقد صرح با قلنا أي بعدم وجوب النفقة في هالذخیرة؟ أیضا . 

م: ( وإذا حہست الرأۃ فی دین فلا نفقة لھا لان فوت الاحتباس مھا بالساطلة ) ش: لانھا ا 
ماطلت صارت کأنھا می التعی حبست نفسھا فصارت کالناشزۃ م: ( وإِن لم یکن منھا ) ش: اي ون 
لم یکن الاحتباس من امرأۃ م: ( بأن کانت عاجزۃ )ش: عن أداء الدین م: ( فلیس منه ) ش: أي من 
الزوج أَيضا فلا یطالب بالنفقةم:( وکذا ) ش: أي وکذا لا نفقة لھام: ( إذا غصبھا رجل کرھا فذھب 
با ٤ق‏ قرع الا ماس 

م: ( وعن أبي یوسف أن لھا النفقة ) ش: لآنه لا مائع من جھتھا واختارہ السعدي م: (والفتوی 
علی الأول ) ش: أي علی ظاھر الروایة وھو أنه لا نفقة في الخصوبة فیما مضیم: ( لان فوت 
الاحتباس لیس عنە ) ش: یعنی من الزوج م: ( لیجعل باقیا تقدیر ) ش: بیانە أن النفقة عوض عن 
الاحتباس فی بیته ء فإذا کان الفوات للمعنی من جھة یجعل ذلك الاحتباس باقیٔا ء فإذا کان 
الفوات معنی من جھة باقہاتقدیراء فکأنه لم یفغت؛ فتجب النفقة کما إذا منعت نفسھا قہل 
الدخول ء لأجل الصداق أو حبس الزوج لأجل دین عليهء أو ارتد وأسلمت ھي وأبی الزوج 
الإسلام ؛ أو طلقھا بعد الدخول . 

9ە٭ 


وکذا إذا حجت مع محرم ؛ لان فوت الاحتہاس منھا .۔ وعن آبی یوسف “زجمہ الله - : أن لھا 
الْشقَة لان إقامة الفرض عذر ء ولکن تجب عليه نفقة الحضر دون السفر لأنھا عَیٰ|لستحقة علیه. 
ولو سافر معھا الزوج تجب النفقة بالاتفاق ؛لان الاحتباس قائم لقیامه علیھا ء ونجب نفقة ا حضر 
دون السفر ولا بجپ الکراء ا قلنا ۔ ون مرضت في منزل الزوج فلھا النفقة . والشیامنآن لا 
نفقة لھا إذا سرضت مرضا یمنع من الحماع لفوات الاحتباس للاستمتاع . وجہ الاستحسان : آن 
الاحتہاس قائم : فإنه یستانس بھا ویسھا وتحفظ البیت : وا لائع بعارض فاشبه ا حیض. وعن أبي 
یوسف - رحم الله - : آٹھا إذا سلمت نفسھا ئم مرضت ت جب اللففقة لصحقق السسلیم : ولو 
مرضت ثم سلمت ء لا تجب لان التسلیم لم یصح بسہب المرض . قالوا: ھذا حسن : وفی لفظ 
الکتاب ما یشیر إليه . 


م: (وکذا إذا حجت مع محرم) ش: أي لا نفقة لھا م: (لان فوٹ الاحتباس منھا) ش: إلا إذا کان 
الزوج معھا علی ما یجيء الاآن م: (وعن أبي یوسف : أن لھا اللفقة لآن إقامة الفرض عذر) ش: فحینعذ 
جب النفقة . وقال محمد : لا نفقة لھا ء لعدم الاحتباس بحقه والشمکین من الاستمتاع با حجماع 
ودواعيه م: (ولکن تجب عليه تفقة ا غضر) ش: بعني قیمة الطعام فی ا حضر ولا یجب عليه علی 
الٰسفرم: (دون السفر) ش: أي دون نفقة السغر لأنھا تزید علی نفقة ا-حضر . کذافی شرح کتاب 
النفقات م: (لاتھا هي الستحقة عليه) ش: أي لن نفقة ا حضر هي الواجبة علی الزوجء لن ا أمور 
ھو النفقة با معروف وھو عبادة عما لا إسراف فيه ولا تعتبر . وفی النفقة السفر إسراف لغلاء 
السفر فلا یکون معروقفٌاء فلا یجب ذلك . 

م: (ولو سافر معھا الزوج تجب النفشة بالاتفاق) ش: وبه قال الشافعی م: (لان الاحتهٍاس قائم 
لقیامه علیھا ) ش: أي لقیام الزوج علی ا لرأأۃ م: (وتجب نفقة ا حضر دون السفر )ش: ما مرم: (ولا 
یجب الکراء ما قلنا ) ش: أي فی قولە لنھا ھی المستحقة م: (وإن مرضت فی منزل الزوج فلھا النفمَة) 
ش: ھذا الموعود من اللصنف بقوله قبل ھذا بخلاف امریضۃ علی ما نبین؛ اعلم أن امریضة مطلقًا 
لھا النفقة في ظاخر الروایة سواء کان مرضا بمنع من ا حماع کما فی ا حیض م: (والقیاس أن لا ئفقة 
لھا إذا مرضت مرضا یمنع من ا حماع لفوات الاحتباس للاستمتاع . وجہ الاستحسان أن الاحتباس قائم 
فإنه) ش: أي فإن الزوج م: (یسٹانس بھا ویسھا وتحفظ البیت : والمائع) ش: اي من ا حماع م: (ہمارض) 
ش: أي بسبب عارض وھو ا مرض م: (فاٹبه الحیض) ش: فی کون مانمًا وتجب النفقة . 

۴: (وعن آبي یوسف : أنھا إذا سلمت نفسھا ئم مرضت تجب التفقة لتحقق النسلیم ولو مرضت ٹم 
سلمت لا تجب لان التسلیم لم یصح بسبب المرض . قالوا) ش: أي قال مشائخنام: (ھذا حسن) ش: أي 
ھذا التفصیل حسن م: (وفی لفظ الکتاب) ش: أي کتاب القدوری م: (ما یشیر إليه) ش: أي إلی ما 
روي عن أبي یوسف في ظاھر الروایة لنە قال : وإن مرضت فی منزل الزوج؛ لآنه یفھم منه 


۹۹۸ 


قال: وتضرض علی الزوح النفقة إذا کان موسراء ونفقة خادمھاء والْرَآم پھذا بیان نفشة ا حادم. 
ولھذا ذکر فی بعض النسخ وتفرض علی الزوج إذا کان موسر نفقة خادمھٰاووجھه أن کقایتھا 
واجبة عليه ء وھذا من تمامھاء إذ لا بد لھا ملە : ولا تفرض لاکٹر من نفقة خادمواحد. 

م: (وقال : ونفرض علی الزوح الئفقة إذا کان موسر ونفقة خادمھا) ش: هذہ من مساثل 
القدوري؛ ولا کان ظاھر ھذا تکرار لأله قال فی أول الباب : النفقة واجبة للزوجة علی زوجھا 
عذرہ اللصنف بقولە م: (والمراد بھذا) ش: أي بقوله ویفرض للزوجة علی الزوج النفْقمَة إن کان 
موسر ونفقة خادمھام: (بیان نضقة الحخادم) ش: وھناك لم یذکر نفقة الخادمء ونجب نفقته باجماع 
الأئمة الأربعة . 

وقالت الظاھریة : لا تحجب نفقة الحخادم ؛ لآنه ما جاء فیه خہیر یعتمد عليه: وإإتا قید بقوله : 
إِن کان موسرا وزاد فیه هذا القیدء لأنە إذا کان معسراً لا تجب عليه نفقة ا خادم . وإن کان لھا خادم 
٭الذخیرة 4: إن لم یکن لھا خادم لا بضرض لە فی ظاھر الروایة عن أصحابنا الثلاثةء وبه قال 
أحمد وأکٹر أصحاب الشافعی ۔ وفی ٦‏ المبسوط٥عن‏ زفر یفرض نفقة خادم واحد ٠‏ لان علی الزوج 
أن یقوم بمصالح طعامھا وحوائجھا : وإذا لم بفعل ذلك أعطاھا نفقة خادم: ٹم ھی تقوم بنفسھا: 
أو تتخذ خادمًا . ثم اختلف ا مشایخ في ا حخادمء قیل اللملوك لھا حتی لو کانت حرة؛ أو غیر ملوکة 
لھا لا تستحق: وقیل: کل من یخدمھا حرۃ کانت أو ملوکة لھا أو لغیرھا. وینبغي أن ینقص نفقة 
حادمھا عن نفقة نفسھا فی حق الإدام لا ا خبز ۔ 

م: (ولھذا) ش: أي ولصحة ما قلت وامراد بھذا بیان ا حادم م: (ذکر فی بعض الئسخ) ش: أي 
فی بعض نسخ القدوري م: (وتفرض علی الزوج إذا کان موسر نفقة خادمھا) ش: وقال الآترازي : 
وتلك النسخة هي الأصح ؛ لأن الشیخ أبا نصر اعتبرھا في نسختہء أعني الشرح العروف بالاقطع 
م: (ووجهە)ش: أي وجه وجوب نفقة الخادم م: (أن کفایتھا) ش: أي کفایة المرأة م: (واجبة عليه) ش: 
أي علی الزوج م: (وھذا من تمامھا) ش: آي فرض نفقة ا حادم من تمام کفایة المرأة م: (إذ لا بد لھا منہ) 
ش: أي لنە لا بد للمرأۃ من ا حادم . 

وھو واحد ا حادم غلامًا کان أو جاریة ثم ا لرأۃ إذالم یکن لھا خادمء فھل یجب علیھا أن 
تحجبر وتعالج بنفسھا ؟ فإن قالت : لا أفعلء لا تجبر علی ذلك ؛ لان الواجب علیھا تمکین النفس 
من الزوج لا هذہ الاعمالء بخلاف ا حادم إذا امتنم من الخدمة لا بستحق اللفقة . 

م۳ (ولا نتضرض) ش: أي النفقة م: (لا کے من نفقة خادم واحد) ش: ھذا لفظ القدوري في 

٦4 


وهذاعند أبی حنیغةء وسحمد - رحمھم الله - . وقال أبو بوست+رحم الله - : تغرض 

لحادمین ؛ لاتھا تحتاج إلی اأحدھما مصالح الداخل ‏ وإلی الآخر لصالح الخارٴج. ولھما أن الواحد 

یقوم بالأمرین ؛ فلا ضرورة إلی اثنین ‏ ولانە لو تولی کفایتھا بنفسه ء کان کافیّاے فکذا إذا أقام 

الواحد مقام نفسه ٠‏ وقالوا: إِن الزوج ال موسر یلزمهہ من نضقة ا حادم ما یلزم المعسر من تفقة امرأنہ : 
وھو ادنی الکفایة. 


٭مختصرہہ ہ ولم یذکر اخلاف . وکذالم یذکر ا حاکم الشھید في ہ٭مختصرہ٥‏ ولا الکرخي فيی 
(مختصرہ؟ء وذکر ال خلاف شمس الائمة البیھقي والأسبیجابي ء وصاحب (الختلف؟؛ ولذلك 
ذکر الصنف أَیضًا مثلھم قال م: (وھذا عند أبي حنیفة ومحمد) ش: أي عدم فرض النفقة لآکٹر من 
خادم عند أبي حنیفة ومحمدء وھو قول ا مھور وقول الأئمة الأربعة . 

م: (وقال أبو یوسف : تضرض خادمین لاٹھا) ش: أي لأن اذرأۃ م: ( حتاج إلی أحدھما لمصالح 
الداخل) ش: أي داخل البیت م: (وإلی الآخر)ش: أي وتحتاجح إلی خادم آخر م: (لصالح الخارج) ش: 
أي خارج البیت . وفي ۸ التحفة٤:‏ ومذا الذي ذکرہ عن أہی یوسف غیر اللشھور عنهء لأت اللشھور 
من قوله کقولھما . وبه صرح الطحاوي فی مختصرہ وفی افتاوی أھل سمرقند؛ء إذا کانت 
اللرأۃ من بنات الأشراف وذوي الأقدار لھا خدم کثیرء بجبر علی نفقة خادمین أحدھما للخدمة 
والآخر للرسالة . وعن أبي یوسف في روایة آخریء إٰذا کانت فائقة الغنی لھا خدم کثیر زفت إليه 
كذلك استحقت نفقة ال حدم کلھم: وعو روایة عشام عن محمد واختارہ الطحاوي م: (ولھما) ش: 
أي ولاہی حنیفة ومحمد: 


,: (آن الواحد) ش: اي الخادم الو واحد م: (یقوم بالآأمرین ) شض: أي بصالح الخارج ومصالح 
الداخل م: (فلا ضرورۃ إلی اثنین) ش: لن ما زاد علی ذلك فللزینة والتجمل م: (ولأہ) ش: أي ولأن 
الزوج م: (لو تولی کفایٹھا بنفسه کان کافیّاء فکذا إذا أقام الواحد) ش: أي ا حادم الواحد م: (مقام نفسه) 
شض: ولو کانت الزوجة أمة؛ فلا نفقة لحادمھا ولو کان لە أولاد لا یکفیھا خادم واحدء فرض عليه 
خادمین آو اکٹر . م: (وقالوا) ش: أي اللشایخ م: (إن الزوج الموسر یلزمه من نفقة ا حادم ما یلزم العسر من 
نفقة امرأتہ) ش: الیسار ھنا مقدر ہنصاب حرمان الصدقة لا بنصاب وجوب الزکاۃ: وھو النصاب 
من ا ال النامي الفاضل عن حاجته ؛ والغنی الذي تحرم بە الصدقةء وتجب بە الفطرۃ والأاضحیة 
ھو أن یلك ما یساوي مائتی درھم فاضلاًعن یابہ ومآربه وخادمه ومسکه وفرسه وسلاحہء 
وکتب العلم إن کان من آھله؛ إذالم یکن لە فضل عن ذلك م: (وھو أدنی الکضایة) ش: والضمیر 
برجع إلی قوله مایلزم. وا حاصل أن نفقة ا حادم آدنی الکفایة وھو مایلزم ال مسر من نققة 
امر أته . 

وفي ٴالنوادر*؟: روی قتادة عن خلاس عن علی بن أبي طالب -رضيی الله تعالی عنه- ‏ أنہ 
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وتوله فی الکتاب : ١إذا‏ کان موسر إشارۃ إلی أنە لا تحجب نفقة ا حادم ید إعسارہ. وھو روایة 

الحسن عن أبی حنیفة -رحمہ الله- وهو الأصح ؛ خلاتًا محمد - رحمہ الله +لآن الواجب علی 

العسر آدنی الکفایة ء وھی قد تکتفی بخدمة نضھا . ومن أعسر بنفقة امرأنه لم یفخرق بینھما ‏ 
ویقال لھا :استدینی عليه : وقال الشاقعی -رحمہ الله- : بفرق ء 


فرض لامرأۃ وخادمھا فی الشھر اثنی عشر درھماء أربعة للخادم ؛ وثمانیة للمرأة؛ منھا درهمان 
للقطن والکتاب . وروي عن شریك أنه قال : شھدت اہن أبي لیلی أنه فرض للمرأة ستة دراھم 
وللخادم ثلا ٹا . 

إعسارہ: وھو روایة الحسن عن أبی حنیفة) ش: ابن أبی زیاد اللؤلٌيء قال الاترازي : قال شیخنا 
برھان الدین ا خوارزمی: معنی الحسن إذا ذکر فی نسخ الفقه لأصحابنا ء المراد بە ا حسن بن زیادء 
وإذا ذکر مطلقًا فی کتب التفسیر أن المراد الحسن البصري م: (وھو الأاصح) ش: أي الذي رواہ 
احسن عن أبي حنیفة هو الأصح م (خلاًا لتحمد) شش: فإنه قال : إلا إذا کان الزوجح معسرا ٭ فإِتن 
کان له خادم فرض نفقۃ ا حادم وإن لم یکن فلا یفرض م: (لان الواجب علی الملعمسر آدنی الکفایف 
وھی قد تکتفی بخدمة نفسھا) ش: ھذا تعلیل ما رواہ ا حسن . 

م: (ومن أعسر بنفقة امرأتہ لم یفرق بیٹھما) ش: أي ہینە وبین امرأته وھو قول الزھري وعطاء بن 
یسار ؛ وا حسن البصري؛ وسفیان الشوری ہ وابن ن بی لیلی وابن شبرمۂ؛ وحماد بن أبی 
سلیمان ء والظامریة م: (ویقال لھا) ش: أي للمرأۃم: (استدینی عليه) ش: أي علی الزوج . ومعنی 
اااستدانة ان نشتريی الطعام علی ان یؤژودی الزوح 0:./ ۰ وقال الاْصاف : تھی الاستدآانة الشراء 
بالنسیئة لیقعضي الثمن من مال الزوج ۔ 

م: (وقال الشافعی : یفرق )ش: وبە قال مالك وأحمد. وعلی ھذا ا خلاف العجز عن الکسوةۃ 
والعجز عن الملسکن . وفی 2ر7 فی العجز عن الکسوۃ والمسکن وجھان وقال أبو نصر من 
ایدامسھ لد ھ اک رھ ےد ارس وھذا التغریق فسخ عند الشافعي 
واحمد, 

وقال مالك : طلاقء وفی مدة حکم القاضی بالتفریق قولان في القدیِ یوم إعسارہ وفي 
الحدید یھل ثلائة آیامء ولو غاب عنھا ولم یعرف موضععه لم یثبت لھا الفسخ . 

کذا فی ۸ا خحلیة٢.‏ وللشافعی فی الفسخ من الإعسار عن الصداق الواجب ثلائة أقوال : 
اُحدھا : له الفسخ قبل الدخول وبعدہ ء والٹاني اھ بای ہو و دم مو 
المزنی : والثالٹ : لھا الفسخ قبل الدخول لا بعدہ ‏ واختارہ المروزي واکٹرھم . لو امتنع من 
الاتفاق علیھا مع الیسں لم یفرق: ویبیع الحاکم عليه ماله ویصرفه فی نفقتھا ۔ فإذالم یجد ماله 


مه 


لانه عجز عن الإمساك بالمعروف: فینوب القاضي منابه في التفریق کماظی ا جب والعنة بل اولی 

لان الحاجة إلی النفشة أقوی. ولنا أن حقه ببطل وحقھا یعأخر . والاول أقویّفی الضرر : وعذا 

لان النفقة تصیر دینا بفرض القاضي فتستوفی في الزمان الثاني وفوت ا ال وو تابع في النکاح 

لا یلحق ہا ھو الملقصود وھو التناسل والشوالد ۔ وفائدۃ الآأمر بالاستدائة مع الفرض ان یکھا 

إحالة الضریم علی الزوج . فاما إذا کانت الاستدانة بغیر أمر القاضیء کانت المطالیة علیھا ذُونِ 
الزوج ۔ 

یحبسه حتی ینفق علیھاء ولا یفرق . 

م: (لأنہه عجز عن الإمساك بالمعروف : فینوب القاضی منابہ فی التضریق کما فی ا حب والعنة) ش: 
أي کما یفرق إذا وجد الرجل مجبوبا أو عنینّام: (بل آولی) ش: أي وبل التفریق أولی م: (لآن الحاجة 
إلی النفقة آقوی ) ش: من ا ماع لان انقطاع الأولی مدة مھلکة دون الثاني م: زولتا أن حقہ) ش: أي 
أن حق الزوج م: (یبطل )ش: أي التفریق م: (وحقھا یدأاخر)ش: لن النفقة تصیر دینّا بفرض 
القاضي؛ فیستوي في الزمان الٹانی م: (والأول) ش: أي بطلان حق الزوج م: (أقوی في الضرر ) 
ش: فتحتمل أدنی الضررین فدفع الإعلام م: (ومذا) ش: إشارۃ إلی ان تأخیر حقھا أقل ضررً من 
بطلان حقه م: (لآن النفقة تصیر دینّاء بفرض القاضی۔ فتستوفی في الزمان الثاني) ش: أي في الزمن 
الثاني . 

م: (وفوت ا ال)ش: مبتدأً وخبرہ قوله : یلحق علی صیغة اللجھول: وھو جواب عن قیاس 
الشافعيی علی ا جب والعنة وتقریرہ ان فوت الال م: (وھو نابع) ش: أي والحال أنە تاہع م: (في 
النکاح لا یلحق با و اللقصود وھو التناسل والتوالد ) ش: توضی>ه ان هذا القیاس باطل لأنه قیاس 
بالفارق؛ وذلك لان العجز عن النفقة إنھا یکون عن ا ال: وھو تابع في باب النکاح ؛ والعجز عن 
الوصول إلی المرأۃ بسبب ا جب والعنة إنما یکون عن اللقصود بالنکاح وھو التوالد والتناسل؛ ولا 
یلزم من جواز الفرق بالعجز عن المقصود جواز حله عن التابع . 

م: (وفائدۃ الأمر بالاستدانة) ش: جواب عما یقال لا فائدۃ فی الإذن لھا بالاستدانة بعد فرض 
القاضی بالاستدانة لھاء لأنھا صارت دیئا بفرض+؛ فاجاب بأن فائدۃ الآمر بالاستدانة م: (مع 
الفرض أن یمکنھا إحالة الفریم علی الزوج) ش: یعنی من غیر رضاہ م: (أما إذا کانت الاستدانة بغیر آمر 
القشاضيء کانت الطالبة علیها دون الزوج) ش: وفي 3 الَحمٰة٥‏ فائدة الآمر بالاستدانة أُن لصاحب 
الدین أن یأاخذ دینە من الزوج آو ا مرأةء وبدون الأمر بالاستدانة لیس لرب الدین ان یرجع علی 
الزوج؛ بل یرجع علیھاء ٹم هي ترجع علی الزوج با فرض لھا القاضي؛ وھذا لن الاستدانة 
علی الزوح إیجاب الدین عليه فإذا جعل بأمر القاضي جعل إیجاب الدین عليه منھاء ولیس لھا 
علی الزوج ھذہ الولایة . 
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فإن فلت: استدل الشافعي ومن تابعه بما روي عن ابن ا مسیب أنه سٹل عن ذللكی فقال : یفغرق 
بینھما سنة ۔ ال الشافعي : قولہ سنة ؛ أي سنة رسول اللہ کچ ء وبا روی عن أبیکمرہ -٠‏ 
رضي الله تعالی عنه - أنه عليه السلام ال في الرجل ؛ لا یجصد ماینفق علی اسرأنہ ظقرق 
بینھما'' ٠‏ رواہ الدارقطنی ء وبا روي فی حدیث آبي عریرۃ أنه عليه السلام قال  :‏ نقول اطعمنیٰ 
وإلا فارقني ؛ رواہ البخاری وغیرہ . 

قلت: ا جواب عن قول سعید بن اللسیب من وجوہ : 

الاول : آنە ما روي ذلك عن عبد الرحمن بن أبي زیاد: قال ابن حزم: ہو لا شيءء فسقط 

والثاني: أن قول ابن السیب أنه سنة لا نسلم آنه سنة الرسول عليه السلام: لان السنة کما 
تطلق علی سنة الرسول تطلق علی سنة غیرہ أيضً . لا تری إلی قولہ عليہ السلام : 9سن ہکم معاڈذ 

والثالث : آنه مرسل . والشافعي لا یجعل المرسل حجة. فإن قیل : الشافعي اسٹٹنی مراسیل 
سعید بن ا مسیب کلھاء ولا غیرہ: والشرط عنە في العمل با مرسل أن یروی من طریق آخر مرفوع 
أو عمل بە بعض الصحابة . 

وقال ابن حزم : وروي عن ابن ا مسیب قولان مختلفان فأیھما کان السئة والآخر خلاف 
السنة ء فبطل قوله السنة لاضطرابه ومخالفة بعضءے بعضًا. وقال أ٘يضسّا: خالف ابن السیب عمر 
وعلیا وغیرھما۔ وا جواب عن حدیئہ الآخر أنە قیل لأبي ھریرۃ: سمعت ھہذامن رسول الله 
7چ فقال : لا مذامن کیس أبي هریرۃ. رواہ عنہ کذلك البخاري . ولآن ذلك من قول اطرآق 
ولیس فيە ان الرجل یلزم ب. 

فان قلت: الشافعي استدل أیضا بقوله تعالی : ٭ فإمساك بمعروف أو تسریح بإحسان 4 (البقرۃ: 
الایة ۲۲۹) ء فإن الرجل ما عجز عن الإمساك باللعروف ٠‏ تعین النسریح بالإحسان : فلما أبی 
ذُلك ناب القاضي منابه دفعًا للظلم کما ذکرنا. 

قلنا: نحن أیضا ء استدللنا بقوله تعالی : لوإن کان ذو عسرةء قنظرۃ إلی میسرۃ4 (البقرة : الایة 
۰) ص الله تعالی وعز وجل علی أُن اللمسر یستحت الانظار وال(مھالء فلو أجلتہ الرأۃ فی 
9 5ات ھا 01 تطالب ہام فا کت اذا الال رما رت اص اہب تلتاض 


( رواہ الببھقي (۷/ ۰ من طریق حماد بن سلمة عن عاصم بن بھدلة عن أبي صالح عن أبي عریرۃ رضي الله 
اروگ 


وإذا قضی القاضی لھا بنفقة الأعسار ٹم أبسر فخاصنته تمم لھا نفقة الوضس؛ لان النفقة تختلف 
بحسب الیسار والڑعسار ؛ وما قضی به تقدیر لنفقة لم تجب . 


قریبء ثم اعلم أن العجز عن الإنفاف لا وجب التفریق عندناء ولکن مع ھذاء إذا فرقالقاضي 
بیٹھماء ھل ینفذ قضاؤہ أم لا؟. 

قال الإمام ابو حفص محمد بن محمود الاستروشني في الفصل الثاني في القضاء في 
اللجتھدات من کتاب الفصول : إذا ثبت العجز بشھادۃ الشھود فإن کان القاضي شافعی المذھب : 
وغرق بیٹھما: نفذ قضاءہ بالتفریق: وإذا کان حنفیًا لا ینبغی لە أن یقضی بخلاف مذھبه إلا ان 
گرا مکراا ایت اکافرھلی داقات ى کات اوس رجات 

فُعن بی حنیفة روایتان فی جواز فضائه ولم بعقض؛ ولکن آمر شافعي ا مذھب لیقضي 
بیٹھما فی ھذہ ال حادثئة بمقتضی التفریق إذالم برتش: الآمر والاأمور بأن کان الزوج غاتبّاء فرفعت 
امرأۃ الأمر إلی القاضی؛ وأقامت البینة أن زوجھا الغائب عاجز عن النفقة ؛ وطلبت من القاضي 
ان یفرق بیٹھما. قال مشایخ سمرقند : جاز تفریقه لأنه قضاء في فصلین مختلف فیھما التفریق 
بسبب العجز عن اللفقة والقضاء علی الغائب . وکل واحد مٹھما مجتھد فیهە. 

وقال القاضی ظھیر الدین ا مرغیناني : لا یصح ھذا التفریق لان القضاء ءإغایجوز عند 
الشافعی وإحدی الروایتین عن أبي حنیفة إذا ثبت المشھور بە عند القاضي ء وھو العجز لأن الال 
غاد ورائح ومن ا جحائز ان الغالب هنا صار غنیّاء ولم یعلم بە الشاد ا بینھما من ا مسافة . 

وقال صاحب ۃالذخیرۃ*: الصحیح أنە لا ینفذ قضاؤہ؛ لان العجز لا یعرف حالة الغیبة 
لمواز أن یکون قادرً ء إن کان هذا ترك الإنفاق لا بالمجز عن الإنفاقء فإن رفع ھذا القضاء إلی 
قاض آخر فإن جاز قضاؤہ فالصحیح أنە لا ینفذ لآأن ھذا القضاء لیس في مجتھد فيه گا ذکرنا 
ان العجز لم یت . 

م: (وإذا قضی القاضی لھا بنفقة الإعسار ٹم أپسر فخاصمة تم لھا نفشة اللوسر) ش: :أي مم 
القاضی لھا نفقة الرجل ا موسر م: (لآن النفقة تختلف بحسٹ الیسار والإعسار)ش: رای متا 
فشینًَا فیعبر حالھا فی کل وقت م: (وما قضي بە)ش: : کلمة مامبتدأوقضی مجھول ویجوز ان 
یکون معلومًا ء أي ما قضی بە القاضيە والضمیر في بە یرجع إلی البتداً وھو قولە م: (تقدیر) ش: 
بالرفع خبر البتدأء وھو قوله ما وھي موصولة بعنی الذي فافھم وھذا جواب عمایقال یلبغي 
أن لا یتمم لھا نفقة الیسار لان فيه نقض القضاء ء٭الأولء فأجاب بأن ما قضی بە تقدیر م: (لنفقة لم 
حیب) ش: لان النفقة تجب شیينّا فشینّاء وتقدیر مالیس بواجب لا یکون لازما جواز متبدل السہب 
اوجب قبل وجوبهء فإذالم یکن لازما فنحکم فیه حکم ا حاکم . 


٦۷ ٢ 


فإذا تبدل حاله لھا الطالبة بتمام حقھا ۔ وإذا مضت مدۃ لم ینفق الزوج عَلَيیھا وطالبته بذلكء فلا 

و رسس رن ٠‏ أو صالحت الزوج علی مقدانمیھا فیقضی تھا 

بنفقة ما عحضی ؛ لان النفقة صلة ولیست بعوض عتدنا علی ما مر من قبل: ء فلا یستَخکیم الوجوب 
فیھا إلا بالقضاء ؛ کالھبة لا توجب الللك إلا بمؤکد ؛ وو القبض. والصلح 


والفرض السابی لا نع الام لالہ فرض قبل الوجوب؛ فلا بتفرر حگمۂ؛ وذلك مثل املعسر 
إذا حنث في بینەء فشرع في صوم الکفارۃء ئم آیسر بجب عليه التکفیر با مال لزوال الاعسار . 

م: (وإٰذا مضت مدة لم ینفق الزوج علیھا) ش: أي علی الرأۃ فی هذہ المدة (وطالبته بذلك) ش: 
ي وطالبت الزوج با کان لھا من النققة م: (فلا شيء لھا ) ش: یعنی عندنا؛ وم 
دینا بضی الدة ء کنفقة الأقارب ۔ 

م: (إلا آن یکون القاضي فرض لھا النفقة ) ش: ھذا استثناء من قوله فلا شيء لھا حاصله أن 
النفقة لا تصیر دینا فی الذمة إلا بأحد شیئین أحدھما: بفرض القاضی النفقة لھاء والآخر هو 
فولە م: (آو صالحت الزوج علی مقدار مٹھا) ش: اي من النفقةء وبە قال أحمد فی روایة. 

وقال الشافعي ومالك وآحمد -في روایة- : تصیر دینّا بلا قضاء ولا تراض إِلا عند مالك لو 
اقانت ضوْدمتنقٰ وھو مليء ؛ وادعت عليه آنە لم ینفق علیھاء والزوج بدعی الانفاق قالعول 
له مع ینہ ٭ وکذا في غیبتہ. آما لو أکلت معەء سقطت نفقتھا عند مالك والشافعي ؛ في الأاصح 
ذکرہ فی الٹھاج٤.‏ 

م: (فیقضي لھا بنفقة ما مضی) ش: حذہ نتیجة قولە إلا أن یکون القاضي فرض لھا إلی آخرہم: 
(لآن النققة صلة )ش: ھذا: تعلیإ لقوله: فلا شيء لھا بیان ذلك أن النفقۃ صلةم: (ولی لیست بعوضص 
عندنا) ش: خلافًا للشافعي ومن معه م: (علی ما مر من قبل) ش: أشار بە إلی ما ذکرہ من الدلیل فی 
قوله ء وإن کانت صغیرۃ لا یستمتع بھاء فلا نفقة لھاء کذا قاله الأترازی . 

وقال الاکمل : یرید بە قوله : ان اھر عوض عن ال لك:؛ ولا یجتمع العوضان عن عوض 
واحدہ فإن قیل ما تقدم یدل علی اُنھا لیست بعوض عن الیضع ء لکن لا ینافی أن یکون عوضًا 
عن الاستمتاع بھا والقیام علیھا تصرفًا فی ملک : وذلك لا یوجب علی ا الك اللك عوضا ۔ فان 
قیل : لو کانت صلة ؛ ا وجبت علی المکاتب؛ أجیب ہأنھا صلة من وجھین؛ وعا ھذا شأنه یجے 
علی المکاتب کا حراج وإذا ثبت أنھا صلة م: (نلا یستحکم الوجوب فیھا) ش: أي فی النفقة م: (إلا 
بالقضاء) ش: اي بقضاء القاضی . 

م: (کالھبة لا توجب اللك إلا بمؤکد وهو القبض؛ والصلح) ش: اي صلح المرأۃ معه علی شيء 
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منزلة القضساء ؛لآن ولایته علی نفسه أقوی من ولایة القاضی: بخلاف الهیں لآنه عوض . وإن 

مات الزوج بعد ما قضی عليه باللفقة ‏ ومضی شھر ؛ سقطت اللفقة . وکدا إذلانت زوجتە ؛ 

لآن النفقة صلےة : والصلات تسقط بالموت: کالھہة تبطل ہالموت قبل القبض . وقال:الشافعی - 

رحمه الله - : تصیر دینّا قبل القضاء ء ولا تسقط بالموت لان عوض عندہ ء فصار کسائر الدیون: 
وجوابه قد بیناہ . وإن أسلفھا نفقة السنة 


م: (منزلة القضاء ؛ لان ولاینە علی نفه آقوی من ولایة القاضي) ش: لان لە آن یلتزم بالنفقة فوق ما 
یلزمه القاضي بالعروف؛ فکان مصلحة بنزلة القضاء بل أولی م: (بخلاف الھر) ش: بقوله : 
ولیست بعوض حیث یجب بلا قضاء ولا تراض ء: (لأنہ) ش: أي لان وجوبە1[...]م: (عوض) 
ش: ألا تری أنە إذا تزوجھا ولم یسم لھا عھرا فدخل بھا أو مات عنھا یلزمه مھر الثل ۔ 

م: (وإن مات الزوج بعد ما قضی عليه بالافقة ومضی شھر سقطت الفضقة) ش: خلافَا للأئمة 
الشلائة ۔ قال الكاکي : ھذاإذا قرف لھا النفقة ء ولم یؤمر بالاسعدانة أنه علی الزوج ء 
فاستدانت: ثم مات اأحدھماء لا یبطل . ذکرہ الحاکم الشھید في× الٰختصر؟ . . وذکر ا خصاف أنه 

یبطل ۔ والصحیح ما ذکرہ فی فالختصر * لان استدانتھا بأمر القاضي ء وللقاضي ولایة علیھاء 
س اوسر جار خر او ار ا ا یں ا 
الطلاقء یعنی أن الدیون اللستدائة ھل تسقط بالطلاق . فعلی روایتین ء في روایة لا تسقط وهو 
الصحیح یت ا حیر ٤٥‏ ۔ ۱ 

م: (وکذا إذا ماتت زوجته ؛ لن التفقة صلة ء والصلات تسقط بالموت: کالهیة تبطل بالموت) ض: 
أی جوت الواہب أو جوت اللوھوب لە م: (قبل القبض ) ش: فإن قیل الھبة متأکدۃ بالقہض والنفقة 
متأکدۃ بعد القضاء٠‏ فینبغی أن لا تسقط کالھبة اگتاکدۃ بالقبض . قلنا: قال في (الإٴیضاح ؟ 
صارت النفقة دينّا عليه بالقضاء ء ولکن معنی الصلة لا تبطلء والصلات تبطل بالموت؛ انتھی . 

قلے: قال الکاکی : الدٹیل علی أُن معنی الصلة لا یہطل فیھا أنە لم ینقل أحد من السلف 
اوس وت ود موا کہ ”ںی سوج 
الشافعیة بنفقة ستین سلۂ أو آ5 کثر إذا آنکرت إنفاقه علبھاء وجعلوھا کسائر الدیون؛ وبعد ھذا لا 
یخفی ما فیهء وجماعة من أصحاب الشافعی لا پرضون بھذا ا حکم . 

عم زوقال الشسافعی : تصیر دبنًا قبل القضاء: ولا تسقط بالموت ؛ لانه صوض عندہ فصار کسائر 
الدبہون)ش: قال فی (شرح الاقطعم۷ قال الشافعی : إنھاتؤخذ من ترکۂ الزوجء وقال في 
١الشامل٤:‏ وعن محمد أن یؤدی من ماله م: (وجوابە قد بیناہ) ش: أی جواب الشافعي علی قوله إن 
النفقة عوض قد بیناہ فی مسألةء وإن کانت صغیرۃ لا یستمتع بھا لا نفقة لھا وھو ما ذکرہ بقوله : 
ولنا فی اللھر عوض عن ا مل ك٠‏ لا یجتمع العوضان عن عوض واحدم: : (وان أسلفھا نشقة السنة) 
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أي عجلھا ٹم مات ہ لم یسٹرجع مٹھا بشيء . وھذا عند أبي حتیفة ء وی یوسف-رحمھما الله- 

وقال محسد - رحمہ الله - : یحتسب لھا نفقة ما مضی وما بقی للزوج۔ ؤھو قول الشافعی - 

رحمه الله - وعلی مذا الخلاف الکسوۃ ؛ لأتھا استعجلت عوضً عما تستحقه عليه بالاحتباس: 

وقد بطل الاستحقاق بالموت ء فیطل العوض بقدرہ ؛ کرزق القاضی : وعطاء ا لقاتلة ولھما أنە 

صلة ء وقد اتصل بە القبض ؛ ولا رجوع في الصلات بعد الوت لانتھاء حکمھا کما فی الهة . 

ولھذا لو ھلکت من غیر استھلاك لا بسٹرد شيء منھا باللإجماع. وعن محمد - رحمه الله - أنھا 
إذا فہضت نفقة الشھر أو ما 


ش: هذا لفظ القدوري ‏ وفسرہ الصنف بقوله م: ( أي عجلھا ٹم مات) ش: أي الزوج م: (لم یسترجع 
متھا بشيء) ش: أي لم یرجع علی المرأۃ بشیء . 

م: (وھذا)ش: أي عدم الاسترجاع م: (عند أبي حنیفة وأبي یوسف -رحمھما الله-) ش: ولم 
یذکر هذا القدوري؛ فلذلك قال الصنف وھذا باسم الإشارة ء وذکر ا خصاف فی کتاب النفقات 
ا لخلاف بین أبي یوسف ومحمد -رحمھما الله- ء ولم یذکر خلاف أبی حنیفة ء وکذلك ذکر 
الولوا حی فی افتاواہ؟ء وکذا الخلاف لو ماتت المرأۃء فالکسوۃ کالتفقة وسواء کانت قائمة أو 
ھالکۃ ۔ م: (وقال محمد : یحتسپ لھا نفقة ما مضی وما بقي للزوج وھو قول الشافعی )ش: وبە قال 
آحمد. وفي ۸البدائع؟ : وترد الباقي واللستھلك ٠‏ وفی الالك لا یرد بالاتفاق: وکذافي 
٭الینابیع٤ء‏ و٥‏ ا٘دب القاضي) ء وفالذخیرۃ ۹ء وفيه لوت والطلاق قبل الدخول سواء. وفی نفقة 
اللطلمَة إذا مات الزوج ‏ فا جواب كذلك٠‏ وفي شرح الاآقضیة اختلفو ء فقیل : لا یسترد 
بالاتقاقء لآن العدة قائمة فی موتە . 

م: (وعلی ھذا اخلاف) ش: ای ا خلاف المذکور بین أَبي حنیفة وصاحبیه م: (الکسوة) ش: إذا 
اأعجلھا سنة ثم مات م: (لأٹھا استعجلت عوضًا عما تستحقه عليه بالاحتباس) ش: أي لسبب 
الاحتباس م: (وقد بطل الاستحقاق بالموت : فیطل العوض)ش: وھو الڈی کانت تستحقہ عليه 
بالاحتباس م: (بقدرہ) ش: أي بقدر کما إذا أعطی النفقة لیتزوجھاء فمات قبل التزوج م: (کرزق 
القاضي) ش: أي اخذ القاضي رزق مدة ء ثم مات قبل تمام المدۃ وبرد فیما بقی بحساب ذلك م: 
(وعطاء القاتلة) ش: إذا آخروا آرزافھم مدة ثم ماتواء قبل تمام ا مدۃ یسترد منھم فیما بقی من ا مدة . 

م: (ولھما)ش: أي ولأبي حنیفة ومحمد م: (أنه صلة ء وقد انصل به القبض ء ولا رجوع فی 
الصلات بعد اموت؛ لانٹھاء حکمھا کما في الھهبة ولھذا لو ھلکت ) ش: اي النفقة م: (من غیر 
استھلاك لا یسٹرد شيء مٹھا) ش: اي من النفقة م: (بالإجماع) ش: بین آئمتنا وغی رہم . 

(وعن محمد) ش: أي وعن محمد رواھا ابن رستم عنە م: (أٹھا إذا قبضت نفضقة الشھر أو ما 
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دونه ؛ لا یسٹرجع منھا بشیء ؛ لأنه یسیر ء فصار في حکم ا حال. وإذا ڑوج العبد حرۃ ء فنفقتھا 

دین عليه یساغ فیھاء ومعناہ إذا تزوج بإذن مولاہ لانه دین وجب فی ذمتَةالوجود سببے ؛ وقد 

ظھر وجوبە فی حق المولی فیتعلق برقیتہ؛ کدین التخارۃ في آلعہد التاجر . ولک یفدي ؛ لان 
حقھا فی النفقة لا فی عین الرقِة 


دوتەء لا پسشرجم منھا بشیء ؛ لَأنه) ش: - لأن الشھر أو ما دونه م: (یسیں فصار تی حکم الححالن) 
ش: اي صار الشھر وما دونهە فی حکم القاضیء یعنی أن نفقة ا حال لا تسترد: فکذلك نفقة 
الشھرء وفي بعض النسخ :في حکم ا حال ۔ وإن کان اکثر من شھر ترك منھا مقدار نفقة شھر 
استحسانًا ویسترد من تر کتھا ما زاد علی ذلك. 

م: (وإذا تزوج العبد حرة ٭ قنفقتھا دین عليه یباع فیھا) ش: أي یباع العبد فی نفقة ا حرۃء وھذہ 
من مسائل القعدوری 3 وقال الصلف : م: (ومعناہ) سس أي معنی ھذا الکلام ‌ (إدا تزوج) س: اي 
العبد م: (یإڈن مولاہ) ش: وإنما فسرہ بھذا التفسیر ؛ لانه إذا تزوج بغیر إذن مولاہء لا یصح العقد 
وإنغا قید با لحرۃ ء لآن الرأة إذا کانت أمة لا تستحت النفقة قبل البینونة علی ما یجیء إن شاء الله 
تعالی ,۰ (لآنہ) ش: أي لان الاغقف ذکرہ باعشار الاتفاق م: (دین وجب قی ذمته) شض لان التمقَةُ من 
اأحکام العقد ‏ قیستوي فیھا ا حر والملوك کالدین م: (لوجود سبه) شس: وھو العقد 1 (وقد ظھر 
برقبته) ش: أٔي برقبة العبد م: (کدین التجارۃ فی العبد التاجر) ش: الأذون؛ تتعلق الدیون برقبته . 


م: (وله) شض: أي للمولی م: (آأن یفدي ) ش: أي أن یدیه ا مولی م: (لآن حقها) ش: أيى حق 
امرأم: (فی النفقة لا فی عین الرقبة) ش: اي رقبة العبد ۔ فإذا أوفاھا اللولی نفقتھا لا یبقی حفھا فيی 
النفقة بعد ذذلكء قلا یباع العبدء وکذا ا حاکم فی الدبر والمکاتب : إذا تزوجھا بإذن المولی بحرۃ أو 
أمة بعد البینونةء حیث تجب النفقة علیھما ؛ ولکنھما لا یباعان فی النفقة والمھر؛ لآتھما لا 
یجتمعان النقل من ملك إلی ملك ء ہل یؤمران بالسعایة. ثم إذا بیع العبد في النفقة ء واجتمع 
عليه النفقة مرۃ أآخری یباع أ٘یضا. 


قال شمس الأئمة السرخسی : ولیس فی شیء من دیون العبد ما یباع فيه مرۃ بعد عرة؛ إلا 
التققة یتجدد وجوبھا بمعضی الزمان ؛ فذلك فی حکم دین حادث : وقال الولوا خی في فتاواہ : إذا 
بیع في ا مھر مرۃ آو بقي شيء من المھر فإن لم یف الٹمن بکل امھرء لا یباع مرة آخری ء بل یتاخر 
لی ما بعد العتق . 

وفی (الکافي٥‏ للحاکم الشھید وشرحه للسرخسي : إذا کان للعبد آو المدبر ولد من آمةء آنه 
لم یکن عليه نفقة الولد؛ لآتھا إن کانت أمةء فالولد ملك لمولاھاء وإن کانت حرةء فولدھا یکون 
حراء ولا تجب نفقة ملوکة علی حر ولاعلی مولاہ؛ لن ولدہ أجنبی منەء وكکذلك ا لکاتب لا 
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ولو مات العبد سقطت ہ وکذا إذا قتل في الصحیح لأنھا صلة ۔ وإن تژُج ا لر أمة فبواھا مولاھا 

معصه منزلاء فعليه السفقة ؛ لأنه تحقق الاحتباس: وإن لم یبوٹھا فلا نفقة لها لمدم الاحتباسء 
والتبوئة آن یخلي بینھا وبینه في منزله ء ولا پستخدهھا. 

جب عليه نفقة ولدہء سواء کانت امرأۃ حرة أو أمةء لھذا اللعنی ۔ 

واتفقت الائمة الأربعة في وجوب النفقة علی العبد ء لکن لا یباع العبد في النفقة عنَ 
الشافعي وأحمدء ویثیت لھا ال خیار في الفرقة عند الشافعي وعند أحمد علی سیدہء ونی 
روایة :فی كسبه . 

وفي (التنيیه4: وفي تمیز الکتسب علی سیدہ في قول ٭وفي قول علی العبدء یتبع بعد 
العتق؛ وفي اللکتسب في کسبە؛ وفي الأذون لە في التجارۃ فیما فی یدہ؛ ولھا أن تفسخ إن 
شاعت . 

م: (ولو مات العبد سقطت٤)ش:‏ أي لو مات العہد سقطت ؛ أي لو مات الذي تزوج بإذن 
اللولی سقطت النفقة ء ولا یؤاخذ المولی بشيء من ذلك لفوات محل الاستیفاء م: (وکذا) ش: أي 
وکذا تسقط النفقة م: (إذا قتل )ش: أي العبد لأن اللقتول میت بأجلە ولا أجل أو سوی ھذا وقد 
عرف فی موضعہ۔ 

م: (في الصحیح ) ش: قید بە احترازا عن قول الکرخی ‏ لأنه قال : ینتقل إلی قیمته . قال 
القدوري : ھذا لیس بصحیح : والصحیح السقوط بالموت م: (لاٹھا) ش: اي لأن النفقة م: (صلة) 
شض: فتبطل بالموت . 

م: (وإن نزوج ا حر أسة فبوھا مولاھا سعہ منزلاًء فعليه النفقة) ش: وفي بعض النسخ: وإن 
تزوج الرجل أَمَة . ومذا أولی لعممومہ: لن ا حکم لا یختلف بین أن تکون الأمة تحت حر؛ أو 
عبدء نص عليه ا حاکم الشھید فيی مختصر (الکافی٤م:‏ (لائه تحقق الاحتباس) ش: فتجب النفقة م: 
اوإن لم بیوٹھا فلا نفقة لھا لعدم الاحتباس) ش: أي من قبل الزوح . 

فان قیل : احتباس ا مولی یحق لە شرعا ء فکان کاحتباس ا حرۃ نفسھا لصداقھا ء فینبغی أن 
لا بسقط . 

فلنا: لیس کذلك ؛ لان في احتباس ا حرۃ لصداقھا فوت الاحتباس عن الزوج حین امتنع 
عن أداء صداقھاء وھنا التفویت لیس من قبل الزوج . 

م: (والتبوئة أن یخلي بیٹھا وبینه في منزله ولا بستخدمھا) ش: هذا تفسیر لقولە: فبوأھاءوھی أن 
یخلي المولی بین أمته وبین العبد في منزله ء ولا یستخدمھاء أي الأمة وہو بالنصب عطفّاعلی 


٦۷۹ 


ولو استخدمھا بعد التبوثة سقطت النفقة ؛ لأنه فات الاحتباس ء والتبوئ“غیر لازمة علی ما مر فی 
النکاح . ولو خدمتے ال حاریة أحیائًا من غیسر أن بستخد تھا ء لا تسقط النفقة ؛الأنه لم بستخدمھا 
لیکون استرداداء والمدبرۃ وأم الولد فی ھذا کالأمة ء والله تعالی أعلم بالصّواب 


قوله ان یخلی م: (ولو استخدمھا) ش: اي ولو استخدم المولی أمة م: (بعد التبوثة سقطت النفق لأنه 
فات الاحتباس )ش: فلا یجب ہشیء م: (والتبوئة غیر لازمة علی ما مر فی النکاح) ش: أي في بَانن٘ 
نکاح الرقیق ء حیث قال : آبوٹھا ء ثم بداله أن یستخدمھا ء کان لە ذلك لان حق ا مولی لم یزل 
بالتہوثة کما لم یزل بالنکاح . 

م: (ولو خدمدے ا حاریة أحباتًا من غیر أن یستخدعھاء لا تسقط اللفقة ؛ لانه لم یستخدعھا لیکون 
استردادًا) ش: أي للتبوثة ء وکانت الخدمة من ال حاریة من غیر استخدام المولی م: (والدبرۃ وأم الولد 
فی ھمذا)ش: أي فی عدم وجوب النفقة م: (کالامة) ش: یعنی کما أن الأمة لانفقە لھا قبل 
الثتہوئةء فکكذلك المدبرۃ وأم الولد لا نققة لھما قیل التبوئةء بخلاف الکاتبة؛ حیث نتجب لھا 
النفقةء إذالم تحبس نفسھا منە ظالمةء ولا تشٹرط التبؤئة؛ لان السید لیس لە أن یستخدتھاء ولا 
یملك منعھا من الزوجء لأنھا صارت أأخص بنفسھا ومنافعھا بالکتابة فلو ضاعت الکسوۃ أو 
النفقة أو سرقت : لم یجدد حتی بیضی الوقت بخلاف المحارم . 

والفرق : أن نفقة اللحارم مقدرۃ بالحاجةء بخلاف الزوجة : فإنھا غیر مقدرۃ با حاجة فی 
حقھاء حتی تأخذھا مع الغنی بخلاف الحارم ؛ لأنە لا یضرض لھم مع غنائھم إذا کان الزوج 
صاحب مائدة ؛ وطلبت الرأة الغرض ہ لا یفعل . 

وفی اخزانة الأکمل؟ : قول القاضي : استدیني عليه کذا فرض عليه ۔ ولو قال الزوج : 
استدینیء لا یصیر فرضًامالم تقل علي؛ ویبغي أُن یکون لھا فراش علی حدة ولم یکتف 
بفراش واحد لھما؛ لأنە قد تغیر لھما فی ا حیض والمرضء وقد جاء فراش لك وفراش لاھلك 
وغراش لطفلك ہ والرابع : للشیطان . ولو اختلفا فی الیسرۃ والعسرۃ ‏ فالقول له مع ینہ 
والینة لھا وه قال الشافعی وأبو ثور ءوذکر محمد في الزیادات أن القول لھا مع یھیٹھا ۱ 


چو جو ما 


۸۰*٭ 


وعلی الزوج آن یسکٹھا فی دار مفردة ء لیس فرھا أحد من أھله :إلا أن تختازاذلك ؛ لان السکنی 

من کفایٹتھا ء فتحب لھا کالۓفقة ۔وقد أوجبه الله تعالی مقروناً بالنفقة ء وإذا وجنە؟الإسکان حقاً 

لھا فلیس لە آن یشرك غیرھا فیه ؛ لأتھا تتضرر بە ء لاتھا لا تامن علی مناعھاء وینعھا عَن)العاشرۃ 
مع زوجھاء ومن الاستمتاع إلا أن تختار ذلك؛ 


م: (فصل) 

ش:أي ھذا فصل ؛ ولا فرغ من بیان النفقة شرع في بیان السکنی م: (وعلی الزوج ان یسکتھا) 
ش: أي یسکن امرأته م: (فی دار مفردة لیس فا آحد من آھله) ش: کأمه وأخته أو احد من قراباتہ 
لأن السکنی حقھاء فلیس للزوج أن یترك غیرھا معھا ؛ کالنفقة . 

م: (إلا أن تختار ذلك ) ش: اي إسکان غیرھا معھام: (لان السکتی من کفایتھاء فتجب لھا 
کالنفقة ء وقد آوجبے الله تعالی ء مقرونًا بالنفقة) ش: أراد به ما ثبت فی قراءۃة ابن مسعود-رضي الله 
تعالی عنه - فی قولە تعالی  :‏ آسکنوھن من حیث سکنتم من وجدکمہ (الطلاق : الایة )٦‏ ء أي 
من طاقتکم؛ بعني ما تطیقونه . وقال الأترازي : ما کان یحتاج صاحب (الھدایة ٥‏ ان یقول : 
أوجبه الله مقرونا بالغقَةء لآن القران فی النظم لا یدل علی القران في الحکمء فلو اقتصر علی 
فوله : آسکنوھنء انتھی . قلت: لو اقتصر هو عن ھذا الکلام لکان أولی وأجدر؛ لاته لم یکن فيی 
صدر البحث فی النظم ھل یوجب القران فی ال حکم آو لا؟ وإغا ذکرہ بحسب ظاھر قراءۃ ابن 
مسعود -رضي الله عنه- علی ان فی ھذا خَلافًا بین الأصولیین . 

م: (وإذا وجب الڑسکان) ش: حال کونەم: (حقًا لھا ء فلیس لە أن یشرك غیرھا فیە ؛ لانھا تتضرر 
بھ) ش: أي بإسکان الغیر معھام: (لانھا لا تأمن علی متداعھا ) ش: وأثاث بیتھا م: (ویعتھا) ش: أي 
[سکان الغیر معھا م: (عن العاشرۃ مع زوجھا) ش: لان الغیر یبقی مثل الراقوب علیھا م: (ومن 
الاستمتاع ) ش: با حماع ودواعيه . وقیل: إذا کان هناك صغیر جدا ء لا یفھم ا حماع لا بنبغي أن 
نم . وفي ٦الفتاوی؟‏ : لیس لە أن ِسکھا مع أمة فی بیت واحدء وإن اُسکنھا في بیت من دارہء 
والأمة فی بیت ؛ جاز لە ذلك . والصحیح أنه یحتاج إلی استخدامھا فی کل ساعة ء فلە أن 
یسکتھا معھا للضرورۃ ؛ لکن یکرہ أن یجامعھا بحضرة أمته . 

وفی (الحخزانة٤:‏ معه عشرۃة من الخدم ء بحل لە وطژؤھن ؛ وتصح ا خلوةمعھن . وکذامع 
ضرتھا. ونقل فی ٭خلاصۃ الفتاوی؟ عن ٥‏ ادب القاضی؟ للخصاف : شکت الرأة عند القاضي ٠‏ 
ان الزوج یضربھا ؛ فطلبت اأُن یسکنھا عند قوم صا حین ؛ إِن علم بە زجرہء وإن لم بعلم إن کان 
جیران صا حین أقرھا فیە لکن یسألھم إن أخبروہ کما شکت زجرہ وإن لم یکونوا صالحین أو 
بمیلون إلیه أمرہ بالإٴسکان عند قوم صالحین م: (إلا أن تختار ذلك) ش: أی تختار ا مرأۃ سکان الغیر 


٦۸ 


لانھا رضیت بانتضاص حقھا . وإن کان لە ولد من غیرھا ء فلیس لە أَنيََکنە معھا ؛ گا بینا ۔ ولو 

آسکٹھا في بیت من الدار مفضرد ء ول غلق ء کفاھا ؛ لان القصود قد حصل٣ٗاوله‏ أن بمنع والدبھا 

وولدھا من غیرہ وآھلھا من الدخول علیھا؛ لن المنزل ملکه ء فله حق النع من دخول ملکه : ولا 

منعھم من النظر إلیھا وکلامھا في أي وقت اختاروا ء ما فيه من قطیعة الرحم : ولیس لہافی ذلك 

ضسرر. وقیل :لا یمنعھم من الدخول والکلام ء وإغا ینمھم من القضرار والدوام؛ لن الفتنةٴقی 

اللباث وتطویل الکلام ۔ وقیل: لا بمنعھا من اخضروج إلی الوالدین : ولا یمنعھا من الدخول علیھا 
في کل جمعة . وفي غیرھما من المحارم التقدیر بسنة مرۃء وھو الصحیح . 


معھام: (لاتھا رضیت بانتقاص حقھا) ش: لان المنع کان لحقھاء فإذا أاسقطت حقھا لا یبقی لھا 
کلام . 

م: (وإن کان لە ولد من غیرھا) ش: أي من غیر امرأته التی معه م: (فلیس لە آن بسکكنه) ش: أيی 
ولدہ م: (معھا ا بیتا) ش: آشار به إلی فوله: لاتھا تتضرر م: (ولو آسکٹھا) ش: أي امرآته م: (فی بیت 
من الدار مفرد وله غلق ء کفاما لان القصود قد حصل) ش: وقال الفقيه أبو اللیث في ا الفتاوی؟ عن 
بی بکر اللإٛسکافء أنه قال : إذا کان فی الدار بیوت ؛ وقد فرغ لھا بیتّا مٹھا لم یکن لھا أن تطلب 
من الزوج بیتا آخر لانه حینٹذ ییکنە أن یجامعھا من غیر کراہته م: (وله) ش: أي للزوج م: (آن نع 
والدبھا وولدعا من غیرہ) ش: أي من غیر ھذا الزوج م: (وآهلھا) شض: قرابتھام: ( من الدخول علیھا) 
فو أي علی ا رأۃ والدخول منصوب بقولە ان ینعم م: (لان المنزل ملکه) ش: أي ملك الزوح م: (قلہ 
حق المئع من دخول ملکكه) ش: کما فی سائر منازله. 

م: (ولا ینعھم من النظر إلیھا) ش: اي إلی امرأۃ م: (وکلامھا) ش: أي لا ِنعھم أ٘یضا من کلامھا 
معھم م: (في أي وقت اختارواء ما فیه) ش: أَي في ا منع من النظر والکلام م: (من قطیعة الرحم) ش: 
وھي حرام "ا روي فی الصحیح عن جبیر بن مطعم ء أنه سمع النبي بقول : ٦<‏ لا یدخل الحنة 
قاطع رحم٤ء:‏ (ولیس لە في ذلك ضرر )ش: أي لیس للزوح فی نظرہم إلیھاء وکلامھم معھا 
ضرر . 

م: (وقیل: لا ینعھم من الدخول والکلا وإنا ینمھم من القرار والدوام ؛ لان الفتنة فغي اللباٹ) 
ش: أي في اللبث وهو ا مکٹ م: (وتطویل الکلام) ش: لأن تطویل الکلام یژدي إلی القال والقیل 
فینتج الشر والفسادم: (وقیل: لا یجنعھا من ا خروج إلی الوالدین) ش: لاحتمال أنھما لا یأتیان إلیھا ۔ 
فإذامنعھازوجھاعن الخروج إلیھاء نوھم فیھا العقوق الذي هو من الکبائر م: (ولا ینمھا من 
الدخول علیھا) ش: اي ولا ینم الزوج والدیھا من الدخول علیھام: (في کل جسمة) ش: وعليه 
الفتوی م: (وفي غیسرعما) ش: أي فی غیر الوالدین م: (من للحارم التقدیر بسنة عرة) ش: واحدۃ م: 
(وعو الصحیح) ش: احترز به عن محمد بن مقاتل ء فإنه قال : لا نع امرأة من زیارة اللحرم في 


لج 


وإذا غاب الرجل وله مال في ید رجل بعترف بە وبالزوجیة فرض القتاضی فی ذلك لال نفقة 
زوجة الغائب وولدہ الصغار ووالدیه . وکذا إذا علم القاضی بذلك : ولم بَعْترف بە ؛لأنہ ما أقر 
ہالزوجیة وبالودیسة : فقد آفر آن حق الأخذ تھا ؛ لان لھا أن تأاخذ من مال الزوخكجقّھا من غیر 


صجح م ےت ےت ےت رےےے وج ہر کے 
الشھر مرة او مرتین ؛ وعلی ھذا ا خلاف ؛ خروجھا لعمھا وخالھا. وعن الحسن : لا منعھامن 
زیارۃ الاقارب في کل شھرین أو ٹلاٹء ولا ینع محارمیامن الدخول علیها في کل 
جمعةء وینعھم من الکینونة . 

م: (وإذا غاب الرجل وله مال في ید رجل یعترف بە) ش: أي با ال أنه للغائب م: (وبالزوجیة) . 
ش: أي ویعترف أَیضًا بأن هذہ اذرأة للرجل الغائب م: (ضرض القاضي في ذلك ا مال نفقة زوجة 
الغائب وولدہ الصغار ووالديه )ش: وکذا یفرض نفقة أولادہ الکبار والزمنی والاناثٹء وقال زفر: 
لا یشضرض عنه شيءکذا ففي ه شرح الأقطع۶. وإمنا اعتبر إقرارہ با مال وبالزوجیة ؛ لن اللدیون أو 
اللودِعء إذا جحد الزوجیة أو ا ال لم تقہل بنیتھا علی شيء من ذلك . أماعلی الزوجیة ء فلان 
لمودع و امدیون لیس بخصم عن الغائب في إثبات النکاح عليهء والاشتغال من القاضي بالنظر: 
نما یکون بعد العلم بالزوجیة ء ولم یوجد العلم فلا یؤمر بالنظر ء وکان أبو حنیفة أو لا یقبل بنیتھا 
علی الزوجیةء ٹم رجع وقال : لا تقبل . 

م: (وکذا) ش: أي وکذا یفرض القاضی النفقة لھؤلاء المذکورین م: (إذاعلم القاضی بذلك) 
تر أي ما ذکر من الزوجیة وا مال للغائب م: (ولم یمترف )ش: أي والحال ان صاحب الید لم 
بعترف م: (به) ش: اي با ذکر من الزوجیة والال م: (لأنہ) ش: أي لأن صاحب الید م: (لا أقر 
بالزوجیة وبالودیعة فقد أقر أن حق الآخذ لھا ) ش: أي للمرأة م: (لژن لھا أن تاخذ من مال الزوج حتھا 
من غیر رضاء) ش: أي من غیر رضا الزوج لحدیث هند امرأة أبی سفیان :خذي من مال زوجك ما 
یکفیك وولدك با معروف . وقد مر عن قریب . 

فإن قیل : بشکل علی ھذامالو حضر صاحب الدین غریًا أو مودعًا للغائب ؛ وھما مقران 
بالدین علی الغائب٠‏ لا یأمرہ القاضي بقضاء دینە من الودیعة والدین . 

قلنا: ان القاضي یأمر فی حق الغائب ما هو أنظر لەء وفی الأمر بالانفاق لھڑلاء نظر لە بإبقاء 
ملکه لناغي قضاء دینە لیس فیه ہقاء ملکه ء بل هو قضاء عليه بقول الغیر . 

م: (وإقرار صاحب الید مقبول في حق نفسہ) ش: ھذا جواب عن سؤال مقدر تقدیرہ ان یقال : 
یتبغي ان لا یصح إقرارہ ؛ لأنه إقرار علی الغائب : فأجاب بقوله : وإقرار صاحب الیدء وھو 
الذي عندہ الودیعة ؛ مقبول في حق نفسے لآنە أقر بإزالة یدہەء وھی حق علی الغائبء ء: ( لا سیما 
هھنا ) ش: أي في ھذہ السألة ء وسیما معناہ خصوصا هھناءوھو مرکب من السیٰ وکلمة ما 


۳ 


فإنه لو أنکراحد الأمرین لا تقبل بینة المرأة فیے؛ لان اللودع لیس بخصم فی إثبات الزوجیة عليه ‏ 

ولا المرأۃ خصم في إِہات حقوق الغائب .فإذا شبت فی حقہ تعدی إِلی الغنائپ . وکذا إذا کان 

الال في یدہ مضاربة ء وکذا ا حواب في الدین ءومذا کلە إذا کان ا مال من جنس جقھا ءدراھم أو 

دنائیر ء أو طعاماً ءآو کسوۃ من جنس حتقھا . أما إذا کان من خلاف جنء : لا تغرض'التفقة فیه؛ 

لان بحتاج إلی البیع ء ولا یباع مال الغائب بالاتفاق .أما عند أبی حنیفة -رحمہ الله - فأنہ لابیاع 
علی ا حاضر . وکذا علی الغائب .وأما عندھما 


والسي ا یل ء ہی سس زی سو نی تو رو یچ سے 
إذا کانٹ ما زائدة ءویجيء مرفوعًا خبراٗ لمبتدأ محذوف إذا کانت ما موصولة ؛ ویجيء منصوبا 
بالاستثناء بجعنی الآن إلا للاإخراج ء ولا سیما أَیضا للإخراج ء ولکن باإثبات ما هو أفضل لە ء 
تقول : أکرمني القوم لا سیما زیداء یعني أن إکرام زید أکٹر وأہلغ من إکرامھم ء فھذا کذلك بیانە 
ان إقرار صاحب الید فی سائر المواضع مقبول فی حق نفسے : وقیل عليه البینة إذا أنکر ا حقم: 
(فإنہ) ش: أي فان صاحب الید . 

م: (لو أنکر آحد الأمرین) ش: اي الودیعة أو الزوجیة م: (لا تقبل بینة المرأۃ فيه ) ش: اي في اُحد 
الأمرین؛ لان إقامتھا إِذا کانت للزوجیة فلا تسمع م: (لآن الودع لیس بخصم فی إثبات الزوجیة 
عليه) ش: أي علی الغائب : وإن کانت إقامتھا لإثبات الودیعة فلا تسمع أیضًا ء لآن امرأۃ لیست 
بخصم ؛ وھو معنی قوله: م: (ولا الرأۃ خصم في إثبات حقوق الغائبء فإذا شہت في حقه) ش: أي 
فإذاثبت بإقرارہ علی نفسه فی حقه م: (تصدی إلی الضائب) ش: لکونە ما أقر ببلکه . قال تاج 
الشریعة : کالنفرد بھلال رمضان ء تثبت الرمضانیة فی حقهء ثم تتعدی إلی غیرہ . 

م: (وکذا)ش: أي وکذا یفرض القاضي النفقة للمذکورین م: (إذا کان الال في بدہ) شں: أي في 
ید صاحب الید م: (مضاربة) ش: بأن کان صاحب الال ضاربه لیعمل فيه م: (وکذا ا حواب في الدین) 
ش: یعني إذا حضرت الرأة غرم زوجھا الغائب عند القاضيء فاعترف بالدین والزوجیة ؛ فرض 
القتاضي التفقة وإن جحد أحدھما فلا م: (وھذا کله) ش: أي ھذا الذي قلنا من فرض القاضي النفقة 
عند اعتراف صاحب الید ہالزوجیة وا لال کلە م: (إذا کان الال من جنس حقھا) ش: اي حق المرأۃ م: 
(دراھم أو دنائبر أو طعامًَا أو کسوة) ش: أي أو کان کسوۃ م: (من جنس حقھا)ش: أي جنس ما 
یکسی مثلھا المرأۃء یعني فیھا الکسوۃ ؛ لاتھا جنس حٹھا المستحق . 

م (آما إِذا کان من خلاف جنسه) ش: أي من خلاف جلس حٹھا کالدار والعبد والعروض ,۰ 
(لا تفرض النفقة فیه؛ لآنه یحتاج إلی البیع ٠‏ ولا بیاع مال الغائب بالاتفاق) ش: عند أصحابنام: (أما عند 
أي حنیفة ء فإنه لا ییاع علی ا حاضر )ش: یعنی لو کان حاضر ما کان للقاضي أُن یبیع مالە ؛ لن 
بیع القاضي علی وجه ا حجر ہ وا حجر علی العاقل البالغ باطل عندہ . فإذا کان غائا بطریق 
الاولٰی ‏ وھو معنی قولە : م: ( وکذا علی الغائب وأما عندھما )ش: أي عند أبي یوسف ومحمد م: 


٦۸ 


فلأنه إِن کان یقضی علی ا حاضر ؛ لُأنه یعرف امتناعه ء لا بقضی علِيالضائب ؛ لانہ لا بعرف 

امتداعه . ال :ویأخذ منھا کفیلاأ بھا نظرأ للغائب ؛ لأٹھا رما استوفت اللمقَْة أو طلقھا الزوج : 

وانقضت عدتھا : فرق بین هذا وبین ا میراث إذا قسم بین ورثة حضور بالبینة ؛ ولمَیَقٌولوا لا نعلم 

له وارٹاآخر : حیث لا یؤخذ منھم الکفیل عند أبي حنیفة -رحے الله- لان ھناك الکیفول بە 

مجھول فلا بصح . وھھنا معلوم : وھو الزوج : فیحلفھا بالله عز وجل ما أعطاھا النضَقةتظراً 
للغائب . 


(فلانه إِن کان یقضی علی ا حاضر) ش: إذا ثبت امتناعه من الحق الذي عليه ء وھو معنی فوله: م: 
(لأنه یعرف امتناعه ) ش: فیقضی لاأجل امتناعہ . 

وقوله : م: (لا یقضی علی الغائب) ش: خبر کان وإما لا یقضي عليه م: (لانه لا بعصرف 
امتناعه) ش: ولکن لا یجوز للأبوین بیع عروض الولد الغائب عند أبي حنیفة استحساًا ء ولا 
یتعرض لە القاضي ء ویصرفان فی أَنفسھما بالمعروف کذا في التحفة٤.‏ 

ع: (قال)ش: اي القدوری م: (وباخذ مٹھا) ش: أي من ال مرأة م: (کفیلاً بھا) ٹی: أي بالنفقة م: 
(نظرً للغائب)ش: وقال السرخسي : وھذا أحسن ء وإن لم یأمخذہ ء جاز لە ذکرہ في أدب 
القاضي للخصاف . وقال الصدر الشھید : والصحیح الکفیل نظرَا للغائب . ولکن القاضي 
یحلفھا أولاً علی أن زوجھا لم یعطھا النفقة أن یجوز أن یعطیھا نفقتھاء قہل أُن یغیب . ومع تلبس 
الأمر علی القاضي؛ فیآخذ النفقة ثانیّاء ثم إذا حلفت أعطاھا النفقة وأخذ منھا کفیلام: (لاتھا) 
ش: أىيی لن المرأة م: (رما استوفت النفقة أو طلقھا الزوج وانقضت عدتھا) ش: فلا تستحق شیٹاء ٹم 
الکفالة بالنفقة تصح ء ولا یجبر عند محمد. وعند أپيی یوسف یجبر استحساًا ء ذکرہ في جوامع 
الفقه . وفی ٢ا‏ خزانة؛ : تصح الکفالة ۔ ولم یذکر خلافًا ء فإن أطلق الضمان فھو علی شھر عند 
محمد علی الأبد ما دام النکاح باقیّا ء فإن ضمن کل شھر ء فھو علی شھر واحدء وکذا عند کل 
شھرء فإن رجع بعد مضي الشھرء لم یلزمه في الشھر الثاني . وقال أبو یوسف : یلزمه أبداء 
والأصح رجوعه ‏ ولو طلقھا یازم الکفیل نفقة العدة ؛ لھا نفقة النکاح إن کان لھا نفقة کل شھر 
فأبرأته صحت عن نفقة شھر واحد فإن کفل بنفقة سته لزمه ذلك ء وکذا لو قال أبدًا وما أشبه 
بہ. م : (فرق)ش: أي اہو حنیفة فرق م: (ہین ھذا) ش: أي ہین أخذ الکفیل منام: (وبین المیراٹ) ش 
فی ترك أخذہ من ا میراٹ وھو م: (إذا قسم) ش: أي امیراٹ م: (بین ورثة حضور) ش: أي حاضرین 
م: (بالبینة ء ولم بقسولوا لا نعلم لە وارئًاآخر : حیث لا یؤخذ منھم الکفیلء عند أبي حنیفة ء لان ھناك) 
ش: أي فی مسألة ا میراث م: (الکفول به مجھول ؛ فلا بصح , وھھنا ) ش: أي فی صألة الکتاب م: 
(معلوم) ش: أي الکفول لە معلوعم: ( وھو الزوج )ش: فیصح م: (فیحلفھا ) ش: أي فیحلف 
القاضی ا لرأة م: (بالله عز وجل ما أعطاھا ) ش: أي الزوج م: (النفقۂ نظرًا للغائب ) ش: وقد ذکرناہ 
الان . 

ف۹۸ 


قال؛ ولا یقضي بنفشقة فی مال غائب إلا لھؤلاء . ووجه الضرق : هو أنٴىِفقة مؤلاء اللذکورین 
واجبة قبل قضاء القاضي ؛ ولھذا کان لھم أن باخذوا قبل القضاء فکان قضاء القاضی إعانة لھم ‏ 
اما غیسرھم من الحارم ء فنفقشھم إنما ‏ جب بالقضاء ؛ لأنه مجدہھد فیە ء والضضاء غَلیٰٔ:|لغائب لا 
ہجوز ؛ ولو لم یعلم القاضی بذلك : ولم یکن سقراً به ء فأقامت البینة صلی الزوجیة؟أو لم 
بخلف مالا ٠‏ فأقامت البینة علی الزوجیة لیضرض القاضی نفقتھا علی الغائب ء وأمَرھا 
بالاستدانة ء لا یقضی القاضی بذلك؛ لآن فی ذلك قضاء علی الغائب . وقال زفر - رحمہ الله-: 
بقضي فيه ؛لان فیه نظرأ لھا ء ولا ضرر فیه علی الضائب : فإنه لو حضر وصدتھا ؛ فقد أخذت 
حقھا ء وإن جحد یحلف فإن نکل فقد صسدق .وإن آقامت بینة ء فقد ثبت حقھا ء وإن عجحزت ء 
یضمن الکفیل أو المرأۃ ء وعمل القضاة الیوم علی عذا 


م: (قال) ش: أي القدوري م: (ولا یبقضی بنفشقة فی مال غائب إِلا لمؤلاء) ش: أي لھڑلاء 
اللذکورین من الزوجۃ والأولاد الصغار والوالدین والاولاد الکبار الزمنی والإناث م: (ووجه 
الفری) ش: یعني بین قضاء القاضی لھؤلاء المذکورین بالنفقة فی مال الغائب وبین عدم جواز 
قضائه لغیرہ من الاباء ء کالاخ والعم وسائر ذوي الأقارب م: (ھو) ش: أي وجه الفرق م: (أن نفقة 
مؤلاء المذکورین واجبة قبل قضاء القاضي, ولھذا )ش: أي لوجوب نفقة مؤلاء قبل قضاء القاضی م: 
(کان لھم ان یأخذوا قبل القضاء فکان قضاء القاضی إعانة لھم ) ش: أي لھڑلاء. م: (أما غیرھم ) ش: 
أي غیر ھؤلاء م: (من الحارم فتفقتھم لھا تحجب بالقضاء ) ش: أي بقضاء القاضی م: (لأنه مجتھد فیہ) 
ش: لن الشافعي لا بقول بوجوب النفقة في غیر الأولاد ٭ فلما کان وجوبھا بالقضاء م: (والقضاء 
علی الغائب لا یجوز )ش: فلا یقضی لھم بالنفقة فی مال الغائب م: (ولو لم یعلم النقاضی بذلك ) 
ش: متصل بقولە : وکذاإذاعلم القاضي بذلك ؛ قوله بذلك أي بالزوجة م: (ولم بیکن) ش: أي 
الرجل ا مودع م: (مقراً به) ش: ہو متصل بقوله : ولو لم یعترف بە م: (فأقامت ) ش: أي المرأۃ م: 
(البینة علی الزوجیة )ش: أي علی أنھا زوجة لە م: (أو لم یخلف )شں: أي الزوج م: (مالاً فأقامت 
البینة علی الزوجیة ) ش: أي علی اُنھا زوجة لە م: (لیفرض القاضی نفقتھا علی الضائب ویأمرھا 
بالاستدانة لا یقضی القاضی بذلك ؛ لأن في ذلك قضاء علی الغائب ) شں: فلا یجوز . 

م: (وقال زفر : یقضي فیه )ش: یعني یسمع البیئة وبعطیھا النفقة من مال الزوج ء وإن لم یکن 
له مالء یأمرھا بالاستدانة م: (لآن فیە نظرً لھاء ولا ضرر فی علی الغائب ٠‏ فإنه) ش: أي فإن الزوج م: 
(لو حضر وصدتھا فقد أخذت حتٹھا وإن جحد)ش: أي وإن أنکر الزوج ذلك م: (یحلف) ش: فان 
نکل أي عن الیمین م: ( فإن نکل فقد صدق) ش: ا لمرأة. 

م: (وإن أقامت بینة فقد ثیت حقھاء وإن عجزت) ش: أي عن البیئة م: (یضمن الکفیل أو ا مرأَة) 
ش: فإن ضمن الکفیل یرجع علی ا لرأة م: (وعمل القضاة الیوم علی ھذا ) ش: أي علی قول زفر م: 


۹8۸٦ 


آنه یقضي بالنضقة علی الغائب ؛ حاجة الناس إليه ء وھو مجتھد فیه “فی ذہ الألة اقاویل 
مرجوع عنھاء لم یذکرھا . 

(آنه یقضی بالافقة علی الغائب ؛ حاجة الناس إلیە وھو مجتھد فیه ) ش: أي بین علمائنا+ ]ما لان فیه 

خلاف زفرہ أو لان فی خلاف أبي یوسف علی ما ذکر امخصاف مطلقًاء أو علی قوله الیم أو 

علی ما ذکرہ في مختصر (الکافي؟؛ ثم علی قول من یفرض : لا تحتاج الرأة إلی إقامة البینة ءأنْ 

الزوج لم یخلف مال للنفقة ۔ 

م: (وفي عذہ السألة أقاویل مرجوع عنھالم یذڈکرھا) ش: منھا ان القاضي إذالم یکن عا ا 
بالنکاح ء فأقامت البینة علی النکاح ء یقبل في قول أبی حنیفة وحدہ الأول: ومنھا لو أقامت 
البینة علی المودع أو المدیون ا جماحد للنکاح والنفقة علی قول أبي حنیفة أولاًء ئم رجعء قال: لا 
یقبل؛ ومنھا ن البینة علی قول أبي یوسف أولاً تقبلء ولکن لا تقضي بالنکاح . کذا غي (النتمةٴ 
و الفتاوی الصغری . 


تسس 


٦.۷ 


وإذا طلق الرجل امرآته فلھا النفقة والسکنی فی صدتھا ء رجعیاآً کان آو بائنا *وٍقال الشافعی - 

رحمه الله - : لا نفقة للمبتوتة : إلا إذا کانت حاسلا ء آما الرجعی فلآن النکاح بَعنٰذ قائم ؛ لا 

سیما عندنا فإنه بحل لە الوطء ۔وأما البائن فوجه قولە ما روی عن فاطمة بنت قیس "قالت : 

طلقني زوجي ثلااء فلم یفرض لي رسول اللہ ی2 سکنی ولا نفقة؛ ء ولأنہ لا ملك ء وھی مرتة 
علی الملك ؛ ولھذا لا تجب للمتوفی عنھا زوجھا لا٥عدام۔‏ 

ش:ما فرغ من بیان النفقة والسکنی وما بە قیام النکاح بیٹھما ء شرع في بیان ذلك بعد المفارقة 


م: (وإذا طلق الرجل امرآته فلھا النفقة والسکٹی في عدتھا رجعیا کان) ش: أي الطلاق م: (أو باٹٹا ) ش: 
وھو قول عمر بن الخطاب -رضي الله تعالی عنەه۔ ٭ وعبد الله بن مسعود وعائشة 3 وأسامة بن 


زید بن ثابت في روایة ء وجاہر في روایةء وبە قال سعید بن امسیب؛ وشریح ء والأسود بن یزید 
والشعبي والئثوري وا حسن بن حي: وأحمد في روایة 7 

م: (وقال الشافعي : لا نفقة للمبتوتة) ش: وعي التيی طلقھا ثلانًا : او بعوض حتی وقع الطلاق 
بائنّا عندہ وھو قول ابن عباس وجاہر فی روایف وبه قال مالك واأحمد فی المشھور وعطاء 
وطاوس وعمرو بن میمون وعکرمة واللیث بن سعد وداود . 
وماللكک: ابع اف م: (أما الرجعي ) ش: أي أما الطلاق الرجعی م: (فلآن النکاح بعدہ قائم 
لاسیما)ش: اي خصوصام: (عندنا فإنه بحل لە الوطء ) ش: في الطلاق الرجعي حتی یکون 
رجعیا. 

م: (وما البائن فوجه قولە ) ش: اي قول الشافعی م: (ما روي عن فاطمة بنت قیس . قالت: 
طلقني زوجي ثلاتًاء فلم بفرض لی رمسول اللہ تل سکنی ولا نفقة ) ش: ہذا ال حدیث آخرجہ الحماعة 
إلا البخاري عن الشعبي عن فاطمة بنت قیس ہء قالت : طلقنی زوجی ثلانًا ء فخاصمته إلی 
رسول الله ا في السکنی والنفقة ؛ فلم یجعل لی سکنی ولا نفقةء فامرنی أن اأعتد قی بیت ابن 
ام مکتوم وفاطمة بنتِ قیس بن خالد القرشیة الفھریة الصحابیة أآخت الضحاك بن قیس؛ واسم 
زوجھا أبو عمرو بن حفغص؛ وذکر النسائی أُن اسمه أحمد وقال القاضی : الاأشھر فی اسمه عبد 
ا حمسد ٭ وقیل: ...0 

م: (ولآنہ لا ملك ) ش: أي لا ملك هھنام: (وھي) ش: أي النفقة م: (مرتبة علی اللك ) ش: فلا 


ا۸“ 


بخلاف ما إذا کانت حاملا لأنا عرفناہ بالنص ء وھو قوله تعالی:٭ وَإَنَ کن أولات حمل فانفقوا 

علیھن ٭ الایة ( الطلاق : الاَيىة )٦‏ ولنا أن النفقة جنزاء احتباس ء علی لیّا,ذکرناء والاحتباس 

قائم فی حق حکم مقصود بالنکاح ء وهو الولد؛ إِذ العدة واجبة لصیائة الو لن3ۃافتحب النشقة . 
ولھذا کان لھا السکنی بالإٴجماع ء وصار کما إذا کانت حاملاً ۔ 


لانعدام اللك م: (بخلاف ما إذا کانت حاملاً ) ش: یعنی تجب لھا النفقة م: (لأنا عرفناہ) ش: أی طٰرْفنا 
وجوب النفقة للحامل م: (بالنص وھو قولہ تعالی : ٭ وإن کن أولات مل فاأنفشوا علیهن 4) 
(الطلاق: الأیة٦)‏ . 

م: (ولنا أن النفقة جزاء احتباس علی ما ذکرنا ) ش: وفي بعض النسخ علی ما بیناء أي في أول 
ہاب النققة م: (والاحتباس قائم في حق حکم مقصود بالنکاح وھو الولد) ش: ا حکم القصود بالنکاح 
هو التوالد والاستمتاع . قال تاج الشریعة : بخلاف الضارب إذا کان یعمل فی المصر؛ حیث لا 
جب نفقته في مال اللضاربة؛ لأنه لیس بجحبوس بحق رب ا ال قصدً وبخلاف الصغیرۃ التی لا 
یستمتع بھا ء ما الکبیرۃ الرتقاء فلھا النفقة م: (إذ العدة واجبة لصیائة الولد : فتجب النفقف ولهذا کان 
لھا) شض: أي المبتوتة م: (السکنی بالإجماع) ش: دعوی الإجماع فيه نظر ‏ لأن السکنی لا تجب علی 
مذھب ا حسن البصري؛ وعطاء بن أبي رباح والشعہی وإسحاق وإبراھیم في روایة وأھل الظاھر 
م: (وصار) ش: أي حکم المبتوتة م: (کما إذا کانت حاملاً ) ش: وجوب النفقة إذا کانت حاملاً لا 
یخلو من أحد أمرین : إما أن تکون لأجل العدۃة ؛ ولھذا إذا کان ا حمل غنّا ء بأن ورٹ من أخيه 
من امه أو آوصی لە بھا ء کما یجب علی الزوج نفقة المطلقة ا حاملء فلو کان لأجل الوئد لا 
یجب؛ لان نفقة الولد علی الاب لا تجب إذا کان الولد غنیّاء ألا تری أُنه إذا أنفق علی الولد ولم 
ان النفقة کانت لأجل العدة ء وفی ھذا امعنی ا حابل وا حامل سواء . 

فإن فلت: إذا کان کذلك ٠‏ فما فائدۃۂ القید با لحمل فی الایة ؟ 

قلت: ان ا حامل ت تستحق النفقة بقدر عدتھا ثلائة أقراءء فوقع الإشکال آن ا حامل تستحق 
النفقة فی مقدار ھذا الزمان أو آکثر ء فازال مذا الڑاشکال أن ا حامل تستحق النفقة وإِن طالت مدۃة 
ا حمل بقوله تعالی : 7 حتی بضعر حملھ۔ ٭ (الطلاق : الابہ٦).‏ 

فان قلت: انقطعت الزوجیة في البتوتة ء فلا یجب لھا النفقة کالمتوفی عنھا زوجھا. 

فلت: یلع صحة القیاس؛ لان النفقة جزاء الاحتباس ہ والمبتوتة محبوسة عن سائر الأازواج 
في بیت زوجھافی عدتھاء فتجب لھا اللشقة کما فی الرجعی : بخلاف ا توفی عنھازوجھا: 
لاتھا لیست ببمحبوسة سحق الزوج بل لحق الشرع . 


۹ 


وحدیثٹ فاطمة بنت قیس :؛ ردہ عمر -رضی الله عنه - فإنه قال: لا نع کتاب ربنا ولا وسنة 
نہینا بقول امرأۃ ء لا ندري أصدقت آم کذبت ؛ حفظت آم نسیت . سمعت رَنول الله يك بقول: 
اللمطلقة الٹلاث النفقة والسکنی ما دامت فی العدة ٤‏ ۔ وردہ أیضآ زید بن ثابنت5ِ رضی الله 


علہ- : وآسامة بن زید 


م: (وحدیث فاطمة بنت قیس )ش: ھذا جواب عن حدیث فاطمة بنت قیس الذي احتجح 'بة 
الشافعي: تقدیرہ ان حدیث فاطمة م: (ردہ عمر -رضی الله عه- ) ش: یعني ابن ال خطاب-رضي 
الله تعالی عنه- . م: (فإنه قال : لا ندع کتاب ربنا ولا سنة نبینا بقول امرأة ء لا ندري أصدقت أم 
کذبت: حفظت أم نسیت ؛ سمعت رسول الله پَيٍ بقول : ٭ للمطلقة الثللاث النفقة والسکنی ما دامت فی 
العدة )٥‏ شش: ھذا ا حدیث أخرجە مسلم عن أبي إسحاق قال : حدث الشعبي بحدیث فاطمة بنت 
فیس أُن رسول اللہ ٹل قال : ٢لا‏ سکنی لھا ولا نفقةہ فأخذ الأسود كتَا من حصی فحصب بە 
فقال ؛ ویلك ء حدث بٹل ھذا ! . 

قال عمر -رضي الله تعالی عنه- : لا نترك کتاب ربنا ولا سنة نبیناء لقول امرأۃ لا ندري 
حفظت أم نسیت: لھا السکنی والنفقة . ورواہ أَیضًا آبو داود والٹرمذي والنسائي والطحاوي 
والدارقطنی ‏ لکن لا ینقل عمر - رضی الله تعالی عنہ- ٠‏ سمعت رسول اللہ لات . ولکن روی 
جاہر أنه عليه السلام قال : للمطلقة ثلاتًا ء النفقة والسکنی ذکرہ عبد ا حق ؛ وقد بوب الطحاوي 
فی ھذا بابٔا مطولاء وأمعن الکلام فیەء وشرحناہ کما ینبغی . فمن آراد ذلك ؛ فلیرجع إليهء 
قوله: لا ندع کتاب ربناء پریدبە: قولە تعالی: ٭ آسکنوھن من حیث سکنتم من وجدکم 4 
(الطلاق : الآیة ٦)ء‏ ووجد ذلك أن الوجد هو السعة والغنی ء وذلك یرجع إلی ما مك بە . 

وأما الإسکان ء فإنه قد یملك إسکانھامن غیر ملکه ؛ یسکن هو ولا یِلك الإنفاق من غیر 
ملکه ء فکان تقدیرہ ۔والله أعلم- ما تلاہ ابن مسعود رضي الله تعالی عنه : وأنفقوا علیھم من 
وجدکم: وقوله: سن نبینا برید به قوله : سمعت رسول الله قلء یقول:۷ للمطلقة ثلانا : النضقة 
والسکنی ما دامت فی العدۃ . 

م: (وردہ أيِضٌا زید بن ثابت )ش: أَي: روی حدیث فاطمة بنت قیس بن زید بن ثابٹت 
الانصاری ٠‏ وقال مخرح الأحادیث : حدیث زید بن ثابتء غریب م: ( وآسامة بن زید ) ش: 5 
ردہ أَیضًا أسامة بن زید بن حارثة ء وقال مخرج الأحادیث : ھذا أأیضا غریب . 

قلت : لیس کذلك : لن الطحاوي رواہ : حدثنا ربیع اللؤذن وقال : حدثنا شعیب عن 
اللیث قال أخبر اللیث عن جعفر بن ربیعة بن عبدالوحمن۔بن:ھرمزعن أپي سلمة عن عبد 
الرحمن قال : کانت فاطمة بنت قیس تحدٹ[عن] رسول الله پل ء أنه قال لھا  :‏ اعتدي في بی 
ابن آم مکتوم ٤ء‏ وکان محمد بن أسامة إذا ذکرت فاطمة من ذلك شیا رماھا مجا کان في یدہ لھذاء 


٠۰ 


وجابر وعائدےة - رضي الله عنھم - . ولا نفقة للمتوفی عنھا زوجهَآء لآن احتبامھا لیس محق 
الزوج ؛ بل لحق الشرع ء فإن التربص عبادة منھا . الا تری أن معنی التعرف ئن براءۃ الرحم لیس 
راعی فیه حتی لا بشترط فیھا ا حیض ہء فلا تجب نفقتھا عليه ء ولآن النفقة جب اشیناً فشیئاًء ولا 
ملك لە بعد الموت ء فلا بھکن ایجابھا فی ملك الورثة . وکل فرقة جاءت من قبل الرَأۃ ممصیة 
مثل الردۃ وتقبیل ابن الزوج ء فلا نفقة لھا؛ لأنھا صارت حابسة نفسھا بغیر حق ء فصارت کنا إذا 
کانت ناشرة . 

أسامة ابن زید ‏ وقد أنکر ذلك مثل ما أنکرہ عمر بن المخطاب رضي الله تعالی عنه ۔م: ( وجابر 
وعائشة رضي الله عنھم ) ش: أي روا أَيضًا جاہر بن عبد الله رضي الله تعالی عنه ء ورواہ 
الدارقطني فی ۷سننه عن حرب بن أَبي العالیة عن أبي الزبیر عن جابر عن النبی پل قال : ہالطلقة 
ثلانًا لھا السکنی وال۰فقۃہ م: ( وعائشة رضی الله تعالی عنھا ) ش: أي روته عائشة رضي الله تعالی 
عنھا۔ وآخرجه مسلم عن عبد الرحمن بن قاسم ء عن أبیەء عن عائشة رضي الله تعالی عنھاء 
ُنھا قالت : مالفاطمة ان نڈکرھا ء یعني في قوله : ه لا سکنی ولا نفقة) ء وفی لفظ البخاری : 
قالت : ما لفاطمة لا تتقی الله فی قولھا لا سکنی ولا نفقة. ۱ 

م: ( ولا نفقة للمتوفی عٹھا زوجھا ؛ لان احنبامھا لیس حق الزوج بل حق الشرع )ش: وبە قال 
أحمد والشافعي في قول وھو قول ابن عباس وا حکم بن عتیبة وعطاء وابن سیرین وعبد الللك 
ابن یعلی ٠‏ قاضي البصرة ء والحسن البصري وعامر بن شعیب ہ وفي قول آخر للشافعی : إذا 
کان للمیت مال کثیر ینفق علیھا من نصیبھا ؛ وإِن کان قلیلاً ینفق علیھا من جمیع ا ال ؛ وفی 
وجوب السکنی لە قولان . أحدھما : لا یجب : کقولنا- وھو اختیار الزنی- والثانی : یجب ء 
وبە قال مالك م: ( فإن الربص )ش: المذکور فی القرآن م: (عبادة مٹھا)ش: أي من المرأة التيی 
توفي عنھا زوجھا . 

م: (آلا تری أن معنی النعرف عن براءة الرحم لیس بمراعی فیه ء حتی لا بشترط فیھا ) ش: أي في 
عدتھا م: ( ال حیض ؛ فلا جب نفقتھا عليه : ولآن النفقة تجب شيتًا فشینًّا ولا ملك لە بعد الموت ؛ فلا یھکن 
چس سر تا وی ہیس ٤‏ ولا سکتی للمتوفی عنھا زوجھاء 


لے يك ناو سد رھ حصت د ھت 7 
تعالی : ٭ یتربصن بآنفسھن 4 (البقرة : الآَة )۲٢۸‏ ور ہیمست 

مل( وکل فرقة جاءت من قبل المرأۃ مصیة مثل الردة وقبیل ابن الزوج ء فلا نفقة لھا ؛ لأنھا صارت 
حابسة نفسھا بغیر حق ۔فصارث کما إذ4 کانت ٹاشزۃ) شن: إغا قید بالتفقة احترازاعی السکتی : لأن 
السکنی واجب لھا ء لان القرار فی البیت مستحق علیھاء فلا یسقط ذلك مبجعصیتھا ؛ فأما النفقة 
فواجیة لھا ؛ فی۔۔قط ذلك بِجيء الفرقة من قبلھا ببعصیة . وقال فی ۸ المبسوط؛ : نفقة المرتدۃ لا 


۹8۱ 


بخلاف الھر بعد الدخول ؛لأنه وجد التسلیم في حق الھر بالوطء ۔وبخلافِ ما إذا جاءت الفرفة 

من قبلھا بغیسر معصیة : کخبار العتق وخیار البلوغ والتفریق لعدم الکفاءة؛ لاتھا حبست نضھا 

بحق ؛ وذلك لا یسقط التفقة ء کما إذا حبست نفسھا لاستیفاد امھ . وإن طلقھا ٹلا ٹم ارتدت 

والعیاذ بالله ء سقطت نفقتھا ء وإن مکنت ابن زوجھا من نفسھا فلھا النفقة ؛ ومعناہ تگنت بعد 

الطلاق؛ لآن الفرقة تشبت بالطلقات الثلاث فلا عمل فیھا للردة والٹمکین . إلا أن المرتدة سی 
حتی نتوب . ولا نفقة للمحبوسة : والممکنة لا تحبس ء ولھذاتقع الفر قة. 


لعین الردة ء بل لأنھا تحبس ء والحبوسة بحق لا تستوجب النفقة حال قیام النکاح ؛ فکذا ففيی 
اخلاوہ سی لوا تدش از ھےں می سی لی وک ارد آز ایت رکال متالزوہ 
فلھا النفقة لعدم ا حبس . 

م: (بخلاف الھر بعد الدخول )ش: حیث لا تسقط م: ( لأنہ وجد التسلیم فی حق المھر بالوطء ء 
وبخلاف ما إذا جاءت الضرقة من قبلھا ) ش: اي من قبل ا مرأۃ لکن م: ( بغیر معصیة کخیار العتق ) 
ش: نحو أم الولد اأعثقت : ونحو الدبرة أعتقت ؛ وھماعند الزوج قد بوأاللولی لھمابیتا 
فاختارتا الفرقة فلھما النفقة م: ( وخیار البلوغ ) ش: نحو الصغیرۃ أدرکت واختارت نفسھاء فلھا 
النفقة م: ( والتفریق لعدم الکفاءة ) ش: بعد الدخول ء فلھا النفقة ؛ وکڈاللملاعثة النغْقَة 
والسکنی؛ وکذا الہائنة بالخلع والایلاء م: ( لاتھا حبست نفسھا بحق, وذلك لا یسقط النفقة : کما إذا 
حبست نفسھا لاستیفاء اٹھر )ش: حیث لا تسقط اللفقة . 

م: (وإن طلقھا ثلاًا ٹم ارندت- والعیاذ بالله- ء سقطت نفقتھا ) ش: لآن الإٴسقاط ہسببھا م: 
(وإن مکنت ابن زوجھا من نفھا فلھا اللفقة ؛ ومعناہ ) ش: من کلام الصنف معنی قول القدوري م: 
(مکنت بعد الطلاق ) ش: فلا نفقة لھا حصول الفرقة من قبلھا جعصیة ء وقال زفر: لا نفقة لھا إذا 
مکنت ابن زوجھا فی عدتھا کما إذا مکنتہ فی حال قیام النکاح لا تجب فکذا نا م: (لان الفرقة ) 
غ هذا التعلیل إشارۃ إلی الضرق بین ال!سألتین ال مذکورتین إحداھما هو قوله :وإن طلقھا ثلانًا ثم 
ارتدت ء والآأخری هو قولە : وإن مکنت ابن زوجھا حیث تسقط النفمة في الاولی دون 
الثانیة ء بیائه ھو قوله لن الفرقة م : (نثبت بالطلقات الثلاث ہ فلا عمل فیھا للردة) ش: أي : لا علمل 

فی الفرقة لاجل الردۃ بل للحبس ء: (والتمکین ) ش: أي ولا عمل في الفرقة لأجل التمکین ٭ بل 
لاس . 

م: (إلاآن آلرندۃ ) ش: أي غیر آن ا مرتدة م:( حبس :حتی تتوب )ش: من الردة (ولاے 
نفقة للمحبوسة : واللمکكنة ) ش: أي ا لمرأۃ التی مکنت ابن زوجھا م: ( لا تحبس )ش: فلھا النفقة م: 
(ولھذا )اش: أي: ولھذا التعلیل الذي علل لل..ألتین م:( تقع الضرقة )ش: بینھما حیث تکون 
النفعة للممکنة؛ ولا کون للمعندۃ إذا ارتدت . ٰ ٰ 


۹ 


ا ا ا ال ال لم لے لے لے لع ۱ ےہ 0 ا ا ا شع ا ا اھ دج و و ا ا ا اش اش ث ٢‏ لے ال لن لہ ا لا لا و لہ لہ لا لو و و ا و ھا ھا اج بی کیہ یا ارہ کر ھچ ھب ھ رہم وچ اوہ جوا مھت 


فروع : أبرآته من النفقة في المستقبل وەي زوجتہ لا یصح : 


ولو أبرأته عنھا في ال خلع صح لان الإہراء فی ال خلع إبراء بصوض ۔ وفي الأولإیراء قبل 
الوجود فلا یصح ؛ ولو صا لحت العتدۃ علی دراہم إن کانت عدتھا بالحیض ہء لا یصح للتجھالة 
وإن کانت بالأشھر ؛ تصح لن الدۃ معلومة وللملاعنة النفقة والسکنی . وعند الشافعی لا نفقة 
لھا وفي السکنی قولان تحجب في قول ولا تحجب في قول . 


یف 


۹۹۳ 


فصل 
وثفقة الاولاد الصغار علی الأاب لا یشارکه فیبھا أحد کما لا یشارکه فٰيٴیِققة الزوجیة ؛ لقوله 
تعالی ٭ وعلی المولود رزقھن وکسوتھن* ( البقرة : ۲۳۳)ء والولود لە هو الاب. وإن کان 
الصغیر رضیعا ء فلیس علی أمە أن ترضعہ؛ ما بینا أن الکفایة علی الأب. وأجرۃ الرضاغکالكفقة ؛ 
ولاتھا عساھا لا تقدر عليه لعذر بھاء فلا معنی للجبر عليه . 


م:(فصل) 

ش: أي هذا فصل لا فرغ من بیان نفقة الزوجیة شرع فی ببان نفقة الأولاد م: ( ونفقة الأولاد 
الصغار علی الاب لا یشارکە فیھا أحد کما لا بشارکە فی نفشة الزوجیة )ش: مذا الذي ذکرہ ظاھر 
الروایة ۔ وعن أبي حنیفة أن نفقة الولد علی الأب والأم أٹلاٹا ء بحسب میراٹھما وبإجماع الأئمة 
الأربعة تجب نفقه الولد الصغیر علی الأب . وقال الطحاوی فی مختصرہٴ : ویجبر الرجل علی 
نفقة أولادہ الصغار ‏ إذا کانوا فقراء ذکوراً کانوا أو إنانا . وإِن کانوا کبارامحتاجین أجبر علی 
نفقة الناث منھم ء ولم یجبر علی نفقة الذکور منھم وإن کان من ذکورھم من بە زمانة کالعمی 
والشلل فی الیدین وما أشبه ذلك ؛ فإنه یجبر علی نفقته . 

م: ( لقوله تعالی: ٭ وعلی الولود له رزقھن وکسوتھن 4)( البقرة : الاية )۲۳۳٣‏ ءم : (والمولود 
لە هو الأب )ش: وقیل: وج الاستدلال أن رزق الوالدات وجب علی الاب لسبب الولد وجب 
عليه رزق آلولد بطریق الأولی م: ( وإن کان الصغیر رضیعًاء فلیس علی أمە أن ترضعه ما بینا ) ش: 
معنی قوله: لا یشارکه فیھا أحد م: ( أن الکفضایة )ش: هي کفایة الصغیر م: ( علی الاب وأاجرة 
الرضاع کالنفقة )ش: یعني کما تجب عليه النفقة إذا فطم ٭ یجب عليه ان یستأاجر من یرضعه 
فیکون بأجرۃ الرضاع کالنفقة تجب عليه ء م: (ولأنھا عساما لا تقدر عليه ) ش:أي علی الإأرضاع ۰ 
( لعذر بھا ) ش: هینعھا من الإرضاع م: (فلامعنی للجبر عليه )ش: أي علی الإرضاع ۔ ھذا إذا 
وجد من یرضععه ء فإن لم پوجد ؛ ولم یکن بھا علة تجبر صیانة عن الضیاع ۔وفي ۸ الذخیرة؛ : لو 
کان لا یوجد من یرضععه أو لا یأخذ ثدي غیرھا تجبر . وذکر ا حلوانی فی ظاہر الروایة لا تجیر لان 
الولد یتغذی بالدھن والشراب وبقیة الألبان ء فلا ترك إجبارھا إلی التلف وإلی الاول مال 
القدوري والسرخسي . 

وقال شمس الأئمة السرخسی : إذالم تجبر کان علی الاب آن یکتري امرأۃ ترضعه عند 
الأمء ولا ینزع الولد من الأم ء لن الأمة أجمعت علی أن ا حجر لھاء لکن لا یجب علیھا ان 
تمکث فی بیتء إلا إذالم بشترط علیهھا ذلك عند العقد وکان الولد یستغني عنھا في تلك 
الساعة بل لھا أن ترضع ثم ترجع إلی منزلھا. وإن لم یشترط أن ترضع عند الام کان لھا ان تحمل 
الصبي إِلی منزلھا ء أو تقول : أخرجوہ فترضعه عند فتاء الدار ء ثم یدخل الولد إلی الام إلا ان 
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وقیل في تاویل قوله تعالی  :‏ لا تضار والدة بولدھا 4 ( البقرۃ : ۲۳۳ )ایإلزامھا الإارضاع مع 
کراھتھا : وھذا الذدي ذکرنا بیان الحکم : وذلك إذا کان یوجد من یرضعے . أَماإذا کان لا بوجد 
من ترضعہ ء بر علی الإرضاع صیانة للصبي عن الضیاع . قال : ویستاجر الأبهَلِن ترضعه 
عندھا أما استنجار الاب ۔فلان الأآجر عليه . وقولە اعندھا؟ معناہ إذا أرادت ذلك؛لآژن الا لھا. 


یکون اشتر اط عند العقد ان یکون الطفل عند الام فحیخعذ یلزمھا الوفاء بالشرط . وقال فی 
٢العمدة*‏ : ولا یؤاخذ الاب بأجرۃ الرضاع لآکثر من سنتین بالإجماع ۔ 

: ( وقیل فی تأویل قولە تعالی : لا نضار والدة بولدھا 4 ( البقرۃ : الأیة )۳٣‏ بإلزامھا الإذرضاع 
مع کراهٹھا ) ش: : لڑ ولا مولود لە بولدہ 4 بآن تطرح الام الولد إلی الأب . إذا لم یقبل الصبي إِلا 
ندي أمه ٠‏ وا حاصل ینھی ان یلحق بھا الضرر من قبل الزوج ء وعن أن یلحق الضرر بالزوج من 
قبل ا مرأۃ بسبب الولد ۳:( وھذا الذي ذکرنا ) ش: أي عدم ا حبرء وفی نسخة الأترازي ء وھذا 
الذي ذکر ؛ ثم فسرہ بقوله ء أي الذي ذکرہ القدوری بقولہ ٠‏ وإن کان الصغیر رضیعًا فلیس علی 
مه ان ترضعه م: ( بیان الحکم )ش: أي القضاء . أمامن جھة الدین ء فیجب علیھا أن ترضم . 
قال الأترازی : ولھذا قالوا لا یجوز لھا أن تأخذ الآأجر بالإ(رضاع ء لان اأخذ الأجرۃ بازاء ما 
یجب علیھا من حیث الدین ؛ لا یجوز . وبە صرح في شرح کتاب النفقات ء قال : وظن بعد 
الشارحین ان المراد من قولە بیان ا حکم ھو جواب ظاھر الروایة ۔ ثم قال : وروی ا حسن عن أبي 
حنیفة أن النفقة علی الأب والام ء أثلانًا بحسب میراثھما فی الولد ء وتلك الروایة صحیحة . 
ولکن الشرح من المشروح کالصب من النون . 

م: ( وذلك ) ش: یعني عدم وجوب الؤإرضاع علی الام م: ( إذا کان یوجد من یرضعه )ش: 
أي من یرضع الصغیر ء یعني یوجد مرضعة أخری تجبر م: ( أآما إذا کان لا بوجد من ترضعہ تجبر ) 
ش: أي الام م: ( علی الإرضاع صیانة للصبي عن الضیاع )ش: بفتح الضاد مصدر من ضاع یضیعء 
وأما الضیاع بالکسر فھو جمع ضیعة . 

م: ( قال )ش: أي القدوري م: ( ویستاجر الاب من ترضعه عندھا) ش: أي عند أم الصغیر ء: 
(آما استتجار الاب , فلژن الأجر عليه : وقوله ) ش: اي قول القدوري م: (ہعندھاء معناہ إذا أرادت ذلك 
لان ا حجر لھا ) ش: أي لان التربیة لھا بحق ا حضانة . ولا علیھا ان تمشکٹ في بیت الام إلا ان 
بشترط ذلك ء وقد ذکرناہ عن قریب . 

فان آجرت نفسھا للإرضاع ؛ ثم تزوجت ء فلیس للزوج منعھا من ذلكء حتی تنقضی مدۃة 
الاجارۃ ولا فسخھا . فإذانام الصبي آو اشتغل بغیرما ء فله الاستمتاع بھاء ولیس لولي الصبي 
منعه من ذلك ء وبە قال الشافعي . وقال مالك : لیس لە وطأھا إلا برضی الولي . ولو أجرت 
نفسھالاورضاع ء یجوز بإذن الزوجء وبغیر إذنە لا یجوز ء لآن ا حق لە: وھو أحد الوجھین 
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وإن استأجرھا وھي زوجته أو معندته لشرضع ولدھا لم یجز ؛ لان الإَرَضاع مستحق علیھا دیانة . 
قال الله تعالی: والوالدات برضعن آولادھن 4 ( البقرة : ۲۳۳))ء إلا اُٹھاجذرت لاحتمال 
عجڑھا . فإذا أقدمت عليه بالآجر : ظھرت قدرتھا: فکان الفعل واجاً علبھا ٦ظلا‏ بجوز أخذ 
الاجر عليه ؛ وھذا فی المعندة عن طلاق رجعي روایة واحدۃة ؛ لآن النکاح قائم ءوکذا فو المتوتة 
فی روایة ۔ وفی روایة أخری جاز استئجارھا لن النکاح قا زال . وجے الاولی آنە باق فئحق 
بعض الأحکام. ولو استأاجرہا وھي منکوحتہ أو معندته لإرضاع ابن له من غیسرھا جاز لانه غیر 
مستحق علیھا ۔وإن القضت عدتھا فاستأجرها ء بعني لإرضاع ولدھا جاز؛ لان النکاح قد زال 
بالکلیة ‏ وصسارت کالأجئبیة . فإن قال الاب : لا أستاجرھا وجاء بغیرھا ضرضیت الام 
ب٥ثل‏ آجر الأجنبیة أن رضیت بغیر أجر ؛ کانت 


9.0000000 ص/“--._س-..' 
للشافعة ء والثانی : یجوز؛ ولە فسخھا إن شاء ؛ وعندناله فسخھا إذالم یعلم بھا ء ولیس لە 

م: ( وإن استأجرھا وھي زوجتے أو معتدتہ اشرضع ولدھا لم بیجز ؛ لان الإرضاع مستحق علبھا 
دیانةء قال الله تعالی  :‏ والوالدات یرضعن أولادھن 4۴ ( البقرۃ : الاَیة ۲۳۳ )) شش: واخثلفوا ففيی 
معتنامە ‏ فقیل آنه مجردخبر من غیر إلزام الإرضاع ؛ وقیل إنە فی معنی الآمر لقوله 
تعالی : والطلقات بتربصن 4 ( البقرة : الآیة  )۲٢۸‏ والأصح أنه حبر معنی الآأمر علی وجه 
الدب ؛ أُو علی وجە الوجوب ہ: إذالم یقبل إلا ثدي أمه م: ( إلا أتھا عذرت لاحتمال عجزھاء 
فماذا أقدمت عليه بالأجر) شض: أي علی الإرضاع بالآأجر . 

م: ( ظھرت قدرتھا ؛ فکان الفعل واجبّا علیھا ء فلا بجوز أخذ الآجر عليه : وھذا ) ش: أي ھذا 
اللذکور من عدم جواز الإاچارۃم: ( فی العندة صن طلاق رجعي ء روایة واحدة ؛ لان النکاج قائم ء 
وکذا) ش: أي وکذا لا یجوز م:(فی المٰتوتة )ش: اي في العدة فيه روایتان لا یجوز م: ( في روایة) 
ش: وھی روایة ا حسن عن أبی حنیفة م: ( وفي روایة أخری جاز استثجارھا) ش: وھی ظاھر 
الروایة م: ( لآن النکاح قد زال ) ش: فصارت کالأجنبیة م: ( وجه الأولی )ش: وھی عدم ال لحواز م: 
( أنه ) ش: أي أن النکاح باق فی حق بعض الأحکام)ش: وھي العدة ء ووجوب النفقة 
والسکنی وعدم دفع زکاته إلیھا وشھادته لھا ء فلا یجوز استئجارھا کما في حال قیام النکاج . 

م: ( ولو استأجرھا وھی منکوحتہ أو معددنہ لإرضاع ابن لە من ضیرھا جاز ؛ لانه غیر مستحق 
علیھا۔ وإن انقضت عصدتھا فاستاجرھا بعنی لإرضاع ولدھا جاز ؛ لان النکاح قد زال بالکلیة ء وصارت 

م:(وجاء بغیرھاء فرضیت الام مثل أجر الأجنیةء آو رضیت بغیر أجرء کانت ) ش: أي الام 
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هي احق بە؛ لانھا أشفق ؛ فکان نظراً للصبی فی الدفع إلیھا ۔ وإن السستِ زیادة ء لم یجبر الزوج 
علیھا دفسآً للضرر عنه ء وإليہ الإشارۃ فی قولہ نسالی :٭ لا تضار والد؟آئولدھا ولا مولودله 
ہولدہ 4( البقرة : الاآیة ۲۳۳ ) ء أي بإلزامہ لھا اکٹر من أجرۃ الأجنبیة . ونفقة النغیر واجبة علی 
أبےە وإن خالضه فی دینه ء کما تجب نفقة الزوجة صلی الزوج ؛ وإن خالشته فی دینه ٣غا‏ الولد 
فاإطلاق ما تلونا . ولانہ جسزؤہ فیکون فی معنی نے . وأما الزوجة فلان السہب هو الغلقد 
الصحیح : فإنه بإزاء الاحتہاس الثابت بە : وقد صح العقد بین ال مسلم والکاضرۃ ء وترتب عليهہ 
الاحتباس ؛ فضوجبت النضقة ء وفيی جمیع ما ذکرنا ء إنما تجب النفشة علی الاب : إذالم یکن 
للصغیر مال . 


م: ( هي اأحق بە لأنھا أشفق ) ش: علی الصغیر م: ( فکان نظراً للصبی فی الدفع إلیھا ) ش: اي إلی 
الام والدفع إلی الأجنبیة أضر به . 

م: ‏ وإن التمست )ش: أي وإن طلبت الأم م: (زیادة)ش: علی أجرة الاأجنبیة م: ( لم یجبر 
الزوج علیھا ) ش:أي علی الزیادۃ م: (دفَمًا للضرر عنه وإليە الإشارة ) ش: أي إلی دفع الضرر عن 
الزوج ٢‏ (غي قوله ٤‏ لا تضار والدۃ بولدھا ولا مولود له بولدہ ٭ ( البشقرۃة: الایةذ ۲۳٣‏ ) ء أي بإلزامہ 
لھا اکٹر من آجرۃ الأجنبیة ) ش: بل یدفع الصغیر إلی الظثر ترضعه عند الام لان ا حضانة لھا. م: 
(ونفقة الصغیر واجبة علی آہیە وإن خالفه فی دینه ) ش: هذا إذا أسلم الصغیر العاقل وأبوہ کافر أو 
ارتد - والعیاذ بالله تعالی- ء وأبوہ مسلم لن ارتدادہ وإسلامہ صحیح عندنا . 

م: ( کما تجب نفقة الزوجة علی الزوج ؛ وإن خالفنہ فی دینە ء آما الولد) ش: اي أما نفقة الولد . 


م: ( فلاٍطلاق ما تلونا ) ش: وھو قولہ تعالی : ٭ و علی الولود له رزقھن وکسوتھن بالمعروف4 
( البقرة : الایة ۲۳۳ )م: ( ولانه)ش: أي ولان الولد م: ( جزؤہ فیکون فی معنی نفسه )ش: وکفرہ 
لایؤثر فی نفقتہ ء فکذا کفر ولدہ . 

م: ( وآما الزوجة ) ش:أي وأما نفقة الزوجة م: ( فلآن السبب )ش: أي سبب وجوب النفقة 
م: (ھو العقد الصحیح ء فإنه )ش: أي فإن سہب وجوب النفقة م: ( بإزاء الاحتباس الثابت بە ) ش: 
أي بالعقد م: ( وقد صح العقد بین اللسلم والکافرة ) شض: لقوله تعالی : ٭ والحصنات من الذین آوتوا 
الکتاب 4 ( الائدة٥٥)‏ اي العفائف عن فعل الزنا ء وقد مر فی النکاح ء فإذا صح العقد بیٹھمام: 
( وترتب عليه الاحتباس ) ش: فإذا ترتب عليه الاحتباس م: ( فوجبت النفقة ) ش: عليه م: ( وفي 
جمیع ما ذکرنا )ش: أي فی ھذا الفصل م: ( إنغا تجب التفقة علی الاب إذا لم یکن للصغیر مال ) ش: 
فنقول نکرۃ في موضع النفي تعم جمیع اجناس الأموال ء حتی لو کان للصغیر عقار وحیوان 
وثیاب للأب أنە یبیع ذلك کلە وینفقه ء لآأن الصغیر غبي بھذہ الاشیاء . کذا فی 9الذخیرۃ ۹۔. وإن 
لم یکن للصغیر مال ء فعلی الاب أن یکتب وینفق علی ولدہء یجبر علی ذلك ویحبس . وبە قال 


۹۷ 


وأما إذا کان لە ‏ فالأصل أن نفقة الإنسان فی مال نفسه صعٌَاُکان أو کبیر؟. 


الشافعي بخلاف سائر الدیوت ء حیث لا یحبس؛ فلان الأب وإن علاایحبس فی دیون 
الآولاد۔ وفي الدین یبس لا ان فی الاستناع من الکسب إتلاف للنفس ‏ والٗظٍیستو جب 
العقوبة عند قصدہ إتلاف ولدء ء کما لو عدا علی أبيە ہالسیف ہ کان للاب أن یقتل ۲ولو کان 
الاب عاجزاً عن الکسب بالزمانة أو بأنە مقعد یتکفف الناس ویلفق علیھم ھکنا ذکرہ ال خطافِ 
فی نفقته . ومن التأآخرین من قال : نفقة الأولاد فی هذہ الصورۃ فی بیت ا ال ؛ لن نفقۃ ھا 
الاب في بیت امال ء فکذانفقة الأولاد ء وطالب العلم إذا کان لا بھتدی إلی الکسب ء فتفقته 
علی الب لا تسقط عنە کالزمن والأنٹی . 

غ: ( وآما إذا کان لە ) ش: أي للصغیر مال م: ( فالأصل أن نفقة الإنسان فی مال نفسه صغیراً 
کان أو کبیرا ) ش: وذلك لان احد الأمرین لیس فی إیجاب النفقة علی صاحبه ٭ أولی من یجاب 
نفقة صاحبه علی ۳۴ / لا تجب نفقة الصغیر علی الأب ء إذا 
کان الصغیر غنا بأي مال کان ٭ وتحجب نفقة الزوجة علی الزوج وإن کانت الزوجة غنیة ء إذ نفقة 
الصغیر واجبة للحاجة ہ فإذا انعدمت الحاجةء فلا تجب ء کنفقة اخادم : ونفقة للزوجة بإزاء 
التمکین من الاستمتاع ؛ فکان طریقه البدل وا لمعادلة ء والبدل یورجد وإن وجد الغنی . 


جو عڑے جج 


۹۸ 


وعلی الرجل أن ینفق علی أبویه وأجدادہ وجدانه : إذا کانوا فشراء وإن حْالشُوْٰق فی دینه . أما 
الأبوان ء فلقوله تعالی: ط وصاحبھما في الدنیا معروفاً 4 ( لقمان )٥١١‏ ء فأنزلت فی الأہوین 
الکافرین . 


ش: أي ھذافصل : ولا فرغ من بیان نفقة الأولاد شرع فی بیان نفقة الاآباء والأجداد 
وا۔لحخادم م: ( وعلی الرجل أن ینفق علی آبویە وأجدادہ وجداته إذا کانوا فقراء ) ش: وفی (المبِسوط؛ 
علی الرجل الموسر : نفقة آبيه وأمه ء وأب الاب وإن علا ء وام الاب وإن علت ء وأم الام وإن 
علی الأولاد ذکورھم وإناٹھم نفقة الوالدین ء وإن علوا بشرط الفقر والزمانة و ال حون مع 
الصحة فقو لان اط ات لاہے۔ 

م: ( وإن خالفوہ قی دینە )ش: واصل با قبله ؛أي وإن خالف ھؤلاء الرجل فی دینە ء وھو 
إذا کانوا من اُھل الذمة ء أما إذا کانوا من أھل ال حرب ء فلا یجب : لآنا نھیناعن امبرۃ فی ذمتھم 
م: ( آما الأبوان ؛ فغلقوله تعالی: ‏ وصاحبهسا فی الدنیا معروقًا ٭ ( لقمان : الایة )١١‏ فأنزلت فی 

شں: قال اللفسرون : أنزلت فی سعدبن أبي وقاص - رضي الله تعالی عنه ۔وذلك أنه ا 
أسلم؛ قالت لە اأمه جمیلة : یا سعد بلغنی أنك مبھوت : فوالله لا أظلني سقف بیت عن الٹلجح 
والریح ولا آکل ولا شرب حتی تکفر محمد ہ وترجع إلی ماکنت عليه ء وکان احب ولدھا 
إلیھا فابی سعد وصہرت هي ثلائة ایام : فلم تاکل ولم تشرب ٠‏ ولم تستظل بظل حتی غشي 
علیھا ء فاتی سعد النبی پل وشکا ذلك إليه ؛ فأنزل الله تعالی هذہ الایة : ٭ وإن جاهداك علی ان 
تشرك ہي ما لیس لك بە علم فلا تطعھما وصاحبھما فی الدنیا معروقًا 4''"( لقمان : الآیة )٥١‏ . 


)١(‏ آخرج الحافظ الطبراني قال : حدثنا ابو عبد الرحمن عبد الله بن أحمد بن حنبل حدثنا آحمد بن أیوب بن 
راشد حدثنا مسلمة بن علمشمة عن داود بن آبی ند أن سعد بن مالك قال : ہ آنزلت عذہالاأیة فی ۶ وإِن 
جاھداك علی أن تشرك ..۔ الایة 4 قال : کنت رجلا برا بأمي ء فلما أسلمت فالت : یاسعدماھذاالذی أركك 
قد أحدثت لتدعن دیتك ھذا أو لا آکل ولا شرب حتی أموت فتعیر بي ؛ فیقال : یا قاتل أمه؛ فقلت : لا 
تفعلي یا أمه ء فإني لا أدع ھذا السُيء فمکٹت یوما ولیلة لم ٹاکل ء فأاصبحت قد جھدت : فمکثت یوما آخر 
ولیلة لم تأکل ء فأصبحت قد جھدت : فمکثت یوما ولیلة أآخری لا تأکل ‏ فاصبحت قد اشتد جھدھا فلما 
رأیت ذلكء قلت : یا أمە تعلمین والله لو کانت لك مائة نفس فخرجت نفساآً نفساً ما ترکت دینی عذالشٰيە ؛ 
فان شنت فکلي وإن شنت لا تاکلي ؛ فأاکلت . 


ہہ 


ولیس من المعروف أن یعیش الرجل فی نعم الله تعالی؛ ویش رکھما ببوتان۔چوعا . وأما الأجداد 

وا جدات !؛ فلأنھم من الاَباء والأمھات ؛ ولھذا یقوم ا جد مقام الاب عند علالیه ؛ ولأنھم سبب 

لاحیيائه فاستوجبوا عليه الإحیاء ؛ لأنھما مبمنزلة الأبوین ء وشرط الفضقر لأنە لو گان ڈا مال : 

فإیجاب نفقتہ فی ماله آولی من ایجابھا في مال غیرہ ء ولا مدع ذلك باختلاف الدین ما تلونا. ولا 

تجب النفقة مع اختلاف الدین إلا للزوجة والأہوین ؛ والأاجداد والمدات: والولد : وولد الو 
.آما الزوجة فلما ذکرنا تھا واجبة لھا بالعقد لاحتباسھا لحق لە مقصود ء 


م: ( ولیس من العروف أن یعیش الرجل في نعم الله تعالی ؛ ویت رکھسما ) ش: أي الأبوین م: 
(موتان جوعا ) ش: والمعروف هو الحاسنة با حلق ا حمیل والحلم والاحتمال والبر والصلة ء وبا 
یقتضیه الکرم وا مروءة : واستدل شمس الأئمة السرخسی فيل شرح الکافي؟ بقوله تعالی: م: (فلا 
تقل لھما آف ) ش: ( الإسراء : الاّیة ۲۴) ء وقال :تھی عن التأفیف یعني الأذی ء ومنع الأڈی 
في منع النفقة عند حاجتھما آکٹر ء ولھذایلزمه نفقتھما وإن کانا قادرین علی الکسب ٠‏ لن معنی 
الاذی فی الکد والتعب آکثر من فی التأفیف ۰ وقال عليه السلام :۷ إن اطیب ما أکل الرجل من کسبه 
+ ون ولدہ من کسبه ء فکلوا من کسپ آولادک ۰“ . 

م: ( وأما الأجداد والصدات ؛ فلأنھم من الاّباء والأمھات : ولھذا یقوم ال مد مصام الاب عند عدمه 
ولأنھم سہب لإحیائه ) ش: أي عدم الاب م: ( فاستوجبوا) ش: أي فاستحقوا م: ( عليه الإحیاء) 
ش: أي علی الولد م: ( لأنفما منزلة الأہوین )ش: في حیاۃ الولد ‏ فاستحقوا علی الناقلة 
کالاہوین م: (وشرط الفقر )ش: اي وشرط القدوري الفقر فی قوله إذا کانوا فقراء م: (لألہ) ش: 
أي لأن الأب م: ( لو کان ذا مال ء فإیجاب نفقتہ فی ماله آولی من إبیجابھا في مال غیرہ )ش: قال 
عليه السلام :۷ کل من کد یینتك وعرق جہینك؟ م: ( ولا نع ذلك ) ش: اي وجوب النفقة علی 
الأبوین م: (باختلاف الدین ا تلونا ) ش: من اللنص ؛ وھو قوله تعالی : وصاحبھما في الدنیا 
معروقًا 4 (الاسراء : الآیة ٠ )۲٢‏ وبه قال مالك والشافعي . 

م: ( ولا تحجب النفقة مع اختلاف الدین إلا للزوجة )ش: وفي عموم النسب روایتان ء ولا جب 
اللشقة مع اختلاف الدین إلا للزوجة . وفي بعض النسخ م: ( قال :لا تحجب الافشۃ )ش: أي قال 
القدوريی : م: ( ولا تجب النفقة مع اختلاف الدین إلا للزوجة والاہوین ؛ والاجداد وا حدات ء والولد ‏ 
وولد الولد ۔ آما الروجة فلما ذکرنا أٹھا ) ش: أي النفقة م: ( واجبة لھا بالعقد لاحتباسھا لحق لە )ش: 
أي للرجل . وقوله م: ( مقصود)ش: با حر صفة لقول : بحق ء وھو الاستمتاع بھا بالوطء وغیرہ. 
)١(‏ رواہ ابو داود ء في البیوع 9 باب الرجل یأخذ من مال ولدہ 4 (۱۳۸۲) : والنسائي )٦٦٤٤(‏ ء والترمذي في 


الأحکام (۱۳۸۲) من طریق عمارة بن عمیر عن عمته عن عائشة -رضي الله عنھا- وحسنه الترمذي . وعمة 
عمارة لم أقف علیھا ؛ فالله أعلم بحالھا . وصحح العلامة الألبانی ؛ انظر صحیح ابن عاجة (۲۱۳۷) . 


ہبی 


وھذا لا یتعلق با حاد الله ۔ وأما ضیرھا ء فلان ا حزئیة ثابتة ء وجڑء المرۃکیٰ معنی نفسه: فکمالا 

نع تفقة نفسے بکفرہ لا یینع نفقة جزئە ء إلا آٹھم إذا کانوا حربیسین لا جب تفقتھم علی المسلم . 

ون کانوا مستأمنین لأنا نھینا عن البر في حق من بقاتلنا فی الدین . ولا تجب علی:النصراني نفقة 

أخیه السلم ء وکذا لا جب علی المسلم نفقة أخیے النصراني ؛ لان النفقة متعلقة بالإرٹابالئص ء 
بخلاف العتق عند اللك ؛ لأنه 


م:(وھذا)ش: أي المعنی ال مذکورم: ( لا یتعلق با حاد الملة )ش: بین الزوجین م: (واما غیرھا ) 
ش: أي غیر الزوجة من المذکورین م: ( فلآن الجحزئیة ثابنة ) ش: أمافی حق الولد فظامر ٭ وفي حق 
غیرہ لشمول الولاد إیاهم م: (وجزء امرء فی معنی نفسه ‏ فکما لا یمنع نفضقة نفسه بکفرہ : لا یمنع نفقة 
جزئه )ش: الذي هو الولد بکفرہ . وکذا حکم أولاد البنین والبنات : والأجداد وا جدات ؛ من 
قبل الأب والام ء ببنزلة الابوین لأن الولاد یشملھم جمیعا . 

م: (إلاأھم )ش: أي غیر آن ھؤلاء م: ( إذا کانوا حربیین لا تجب نفقتھم علی السلم ؛ وإِن 
کانوا مستأمنین ) ش: اي وإن کانوا خرجوا إلی دار الإسلام بأمان م: ( لانا نھینا ) ش: علی صیغة 
الجھول م: ( عن البر) ش: أي عن الإحسان والصلة م: (في حق من یشاتلنا فی الدین )ش: لقوله 
تعالی : ٭ لا یٹھاکے الله عن الین لم یقسائل وکم في الدین ولم یخرجو کم من دیارکم أن تبروھم 
ونقسطوا إلیھم إِن الله بحب المقسطین . إما یناکم الله عن الذین اتل و کم في الدین وآخر جو کم من 
دیارکم وظاعروا علی إخراجکم أن تولوهم ومن یٹولھم فأوللك هم الظالمون4( الممتحلۂة : 
الایه ۸ء ۹). 


م: ( ولا تجب علی النصراني نفقة أخیے السلم ء وکذا لا تجب علی المسلم نفقة أخیے النصراني ) 
ش: ھذا تفریع لقوله : ولا تجب النفقة مع اختلاف الدین؛ بیانە ان النفقة في غیر الزوجة ء وغیر 
صورۃ الولادة ورثة علی الٴرٹ؛ وھو معنی قولە:م: ( لآن النفقة متعلقة بالإٴرث بالنتص ) شى: وعو 
قوله تعالی  :‏ وعلی الوارث مثل ذلك ٭ ( البقرۃ : الأایة ۲۳۴) ء ولا إرث بین المسلم والذمي ؛ 
فلا تجب نفقة أحدھما علی الآخر ء م: (بخلاف العتق عند اللك )ش: اي بخلاف ما إذاملك 
أحدھما الآخر حیث یعتق عليه ؛ لآأن العتق مرتب علی ملك القریب الملحرم ؛ وقد وجد فیعتق . 
قال عليه السلام : من ملك ذا رحم محرم من عتق عليهہ '' م: ( لالہ )ش: أي لن وجوب النفقة 


)١(‏ أخرجہ الترمذي في ١‏ باب ماجاء فیمن ملك ذارحم محرم ۱۳۹۰(۷) من طریق ضمرۃ بن ربیعة عن سفیان 
الوري عن عبد الله بن دینار عن ابن عمر ؛ مرفوعاً ء ٹم قال: لم یتابع ضمرۃ علی ھذا ا حدیث وھو خطاأً عند 
أھل ا حدیث : وقال النسائی : ھذا حدیث منکر : وقال البیھقی: إنه وحم فاحش ء والحفوظ بھذا الإسناد 
حدیث الٹھی عن ہیع الولاء وعن ھہته ء ضمرۃ بن ربیعة لم یحتج به صاحبا الصحیح ؛ وقال امنذري : وقد 
حصل لە في ھذا ا حدیث وھم ء والله اأعلم . 

قلت : فا حدیث بھذا اللفظ لا ہصح ولیس بمحفوظ : والله أعلم . 


۷ 


علق بالقرایة والحرمیة با حدیث : ولآن القرابة موجبة للصلة ء ومع الاثقباق فی الدین آکد ‏ 
ودوام ملك الیسین أعلی في القطیمة من حرمان النضقة ؛ ضاعتبرنا فی الأعلیاأصل العلة وی 
ْ الادنی العلة اللؤکدة ء فلھذا افترقا. 

م: ( متعلق بالقربة والحرمیة با حدیث ) ش: وھو الذي ذکرناہ . 

وقد رواہ النسائي من حدیث عہد الله بن دینار عن ابن عمر - رضي الله عنه- قال : قال 
رسول الله عایا : ' من ملك ذا رحم محرم سنە عتق عليه ٤‏ وفیه کلام کثیر نذکرہ فی کتاب العتق إن 
ترہ۔- ‏ عن النبي ا قال ٠‏ ٦من‏ ملك ذارحم محرم مثہ فھو خر ٢'ٴٴ‏ 

م: ( ولان القرابة موجبة للصلة ) ش: لذوي رحم م: ( ومع الاتفاق فی الدین ) ش: یعنی إذا 
کانا مسلمین م: ( آکد )ش: من ایجاب الصلة مع الاختلاف في الدین م: ( ودوام ملك الیمین أعلی 
فی القطیعة من حرمان النفقة ) ش: حاصل معناہ ان قطع ذات الرحم في بقاء ملك الیمین أعلی 
وأکٹر من قطع الرحم ا حاصل من حرمان النفقة م: ( فاعتبرنا في الأعلی )ش: وھو ملك الیمین م: 
( آصل العَلة ) ش: وھو نفس ملك القریب لقوۃ معنی قطع الرحم ء حتی عنق القریب المملوك 


م: ( وفي الادنی ) ش: أي اعتبرنا في الأدنی ؛ وھو النفقة م: (العلة اللؤکدۃ)ش: وھي 
القرابة مع الاتحاد فی الله م: ( فلھذا ) ش: أي فلأجل کون حرمان النفقة أضعف من قطع الرحم 
م: ( افترقا)ش: أي العتق ووجوب النفقة . فان قلت :<رمان النفقة قد یفضی إلی الھلاك ء 
ودوام ملك الیمین لیس کذلك فکیف یکون أعلی ؟ ولان الإنفاق صلة إحیاء حقیقة ء وصلة 
العتق صلة إحیاء حکما ولا شك أن الإحیاء ا حقیقي أولی . قلت : ا حاجة الی اللفقة معذورۃ 
الافع عن غیرہ : بآن یسآل الناس آو یبرہ أحد من غیر سؤال : فإن الھلاك جوعً في العمران مع 


()رواہ أبو داود في * العتق باب فیمن ملك ذا رحم محرم ۸ )۳۹٣۲۹(‏ والترمذي فی ٢‏ باب ما جاء فیمن ملك ذا 

رحم محرم )۴۸۹(٤‏ وابن ماجة )۲٥٢٢١(‏ من طریق حماد بن سلعة عن تاد عن الحسن عن سمرة عن الٰنبي 

قلت : والصواب آنه مرسل عن ا-حسن عن النبي لق ؛ لأن شعبة رواہ عن ا لحسن مرسلاً . وخالف فیه حماد فھو 
احفظ ملە وحماد قد شك في ھذا ا حدیث : قال الترمذي : وسألت محمد بن إسماعیل عن عذا ا حدیث فلم 
یعرفه عن الحُسن عن سمرةولامن حدیث حماد , 

فلت : وکأن البخاري یستنکرہ ہ وقال ابن اللدینی : ھذاعندی منکر . 

قلت : وکفی بالہخاري وشیخە ابن الٰدیني تضعیفاآً لھذا ا حدیث وعلی فرض ثبوت الإمناد الأول فانه ضعیف 
لعنعنة قتادۃ وا حسن وھما مدلسان ؛ فضلاعن الخلاف فی سماع ا حسن من سمرة . فالحدیث ضعیف : والله 


أعلم ۔ 


ولا بشارك الولد في نضقة أبویە أحد ؛ لأن لھیما تآویلاً فی مال الولدَالتص ولا تاویل لھما ي 
مال غیرہ ۔ ولانہ أضرب الناس إلیھما ء فکان أولی باستحقاق نفقتھما عليء وھی علی الذکور 
والناث بالسویق في ظاہر الروایةء وھو الصحیح ؛ 


توافر أصحاب الزکاۃ والصدقات والمعروف نادر . وأما ا حاجة إلی الافاق ؛ فإنھا لا تندقع إلا من 
حاحة . 

م:(ولایشارك الولد في نفضقة آبویە أحد ) ش: بالرفع لأنه فاعل لا یشارك ء والولد بالنصب 
مفعوله : یعنی إن کان الہوان معسرین والولد موسر تجب نفقتھما عليه خاصة م: ( لأن لھما ) ش: 
أُي الأبوین م: ( تآأویلاً فی سال الولد بالنص ) ش: وھو ضولہ بل : ہآنت ومالك لأبيكە'''. رواہ 
جماعة من الصحابة ء وسیأتي إن شاء الله تعالی في الباب الذي یوجب الحدم: (ولا تاویل ٹھما ) 
ش: أي للأبوین م: ( فی مال غیرہ )ش: أي فی غیر مال الولد . فإن قلت : التأویل یثبت بخبر 
الواحد ؛ فلا یعارض قوله عز وجل : ٭ وعلی الوارٹ مثل ذلك ٭4 ( البقرة: الأیة ۲۳۳) ء قلت : 
ا حدیثٹ مشھور ٠‏ فیجوز بە الزیادة . ولئن سلمنا أنە من الاحاد لکن ترك إطلاق قوله تعالی : 
ؤوعلی الوارثٹ مثل ذلك٭ ( البقرۃ : الایة ٣۲۳۳)ء‏ بالدلائل الدالة علی تفسیر ھا بغیر قرابة 
الولادة المستندة إلی قوله تعالی : ٭ وعلی الولود لە رزقھن وکسوتھن >٭ ( البقرة : الایة ٢٢۲)؛‏ 
کما تقدم . فإن قلت : لا مدافاة بین الآیتین ؛ لآأن قوله تعصالی : ٭ وعلی اذولود لە رزقهھن 4 
(البقرۃ :الایة  )۲۳۳‏ یقتضي أُن یشارك الد الابن ء کما أن قوله تعالی : ظ وعلی الوارٹ مثل 
ذلك ٭ ( البقرۃ: الایة ۲۳۳) یقتضيه ؛ قلت : ا ثبت للوالد بتاویل فی مال الولد بالاإجماع صار 
غنیا ء والغنی لا تجب نفقته علی والدہ ء فلا یشارك ا جد الابن . 


م: ( ولأنه )ش: أي ولان الولد . م : (أقرب الناس إلیھما) ش: أي إلی الأہوین م: ( فکان أولی 
باستحقاق نفقتھما عليه ) ش: أي علی الولد م: (وھی )ش: أٗي نفقَة الأبوین م: (علی الذکور 
والإناث بالسویة ) ش: حتی إذا کان الأب فقیراً أو لە ابن وہنت موسران ؛ تجب نفقة الاب عليیھما 
اتصافًاء وقید بقوله: م: ( في ظاھر الروایة وھو الصحیح )ش: احترازاعما ذکر شمس الأئمة 
السرخسي في شرح الکافي )عن ا حسن عن أبي یوسف عن أبی حنیفة أن النغقة بین الذکور 


)١(‏ قال الهیثمي في الجصمع :)٥٥١/٤١(‏ رواہ أُبو یعلی: وفيے أبو حریزء وثقه أہو زرعمة وأبو حاتم وابن 
حبانوضعفءە أحمد وغیرہ ؛ وأوردہ من حدیث ابن عمر ؛ ثم قال : رواہ الیزار ء والطبراني في الکبیر 
والأوسط +وفيه میمون بن یزید ء لینە بو حاتم : ووھب بن یحبی بن زعام لم اأجد من ترجمه وبقیة رجاله 
ثقات . وأوردہ من حدیث عمر ثم قال : رواہ الہزار وسعید بن السیب لم یسمع من عمر . 

قلت : بل أثیت أحمد سماعه من عمر ‏ وأوردەعن جماعة من الصحابة بأسانید مختلفة وبعضھا یقوي بعضاء 
والله اأعلم . 


رہی 


لان المعنی یشملھما. والنفقة لکل ذي رحم محرم إذا کان صغیراً فقیزَا) او کانت اسراۃ بالغة 

فقیرة ء أو کان ذکرآ بالغاً فقیراً زمناًء أو أعمی ؛ لان الصلة فی القرابة القریة وِا٘جة دون البعیدة : 

والفاصل أن یکون ذا رحم محرم . وقد قال الله تعالی: ل* وعلی الوارث مٹل ذلك؟چ ( البقرة : 

۴۳ء وفي قراءة عبد الله بن مسعود - رضی الله عنه - :(وعلی الوارثٹ ذي الرحم الوم مٹل 
نتلك ٤‏ . 


والإناٹ ل٭ل للذکر مثل حظ الانٹیین .٭ (النساء : الآیة )۱١‏ ؛ علی فیاس ا میراث وعلی قپاس نفقة 
ذوي الأرحام م: ( لان العنی یشملھما ) ش: ا لمعنی هو الولادة وھو سبب الوجوب ؛ وقد 
استوی الذکر والأنٹی بخلاف ما إذا کان للمعسر أُخ وأخت حیث یجب نفقته علیھما أثلاتًا لأن 
سبب الوجوب الإرث ؛ فیجب أُٹلاتا کالإرٹ . 


م: ڑ والنفقة ) ش: أي الكغشة واجہة :لکل ڈی رحم سحرم)ش: وقالاحمد: تجب لکل 
وارث . وبە ال ابن أبي لیلی ؛ وقال الشافعي : لا تجب نفقۂ غیر الوالدین والمولودین من 
الأقارے کالإخوۃ والأعمام وذوي الرحم الحرم : وھو الذي لا ہجوز نکاحه علی التابید ٭ وإنما 
قید بذي الرحم الحرم ؛ لانه إذاوجد الرحم ولم یوجد اللحرم ؛ أو وجد اللحرم ولم یوجد 
الرحمء أو وجد لکن لا من قرابة ء لا تجب النفقة . أُلا تری إلی ما ذکر الإمام الأسہیجابي في 
اشرح الطحاوي)؛ بقوله : ولو کان رحمًا غیر محرم نحو ابن العم أو محرما غیر رحم نحو الاخ 
من الرضاع أو الأخت من الرضاع ء أو رحمًا محرمًالا من قرابة نحو ابن عم ء هو الأخ من 

م: ( إذا کان )ش: أي ذو رحم محرم م: ( صغیراً فقیراً) ش: قید بالصغر والفقر لان الصغیر 
الفقیر عاجز عن الکسب والغنی تجب نفقتہ فی ماله م: ( أو کانت امرأة بالغة فقیرة أو کان ) ش: أي 
الکسب ؛ وکذلك مفقود العینین ‏ وأشل الیدین ٭ ومقطوع الرجلین ٭ وا لمعتوہ ء والمفلوج م:(لأن 
الصلة في القرابة القریبة واجبة دون البعیدة ) ش: أي لا یجب فی القرابة البعیدۃ . 

م: ( والفاصل ) ش: أي بین القریبة والبعیدۃم: ( أن یکون ذارحم محرم ) ٰژ: والدلیل عليه 
هو ما أشار إليه بقولەم: ( وقد قال الله تمالی :٭ وعلی الوارث مثل ذلك 4) ( الہقرة : الاَیڈ ۲۳۳)) 
ش: فإن ذلك إشارة إلی البعیدة ٭ فیکون إشارۃ إلی أول الأیة وھو قوله تعالی ‏ وعلی ا مولود لە 
رزقھن وکسوتھن 4 ( البقرۃ : الاآّیة ۲۳۳) ء قید علی أُن علی الوارث النفقة وبعیدۃة ذي الرحم 
الحرم بقراءة عبد الله بن مسعود رضی الله تعالی عنه أشار إليه بقولە م: < وفي قراءة عبد الله بن 
مسعود -رضی الله عله- : وعلی الوارٹ ذي الرحم املحرم مثل ذلك ) شٴش: ولا شك ان قراءته کانت 


۷۰٤ 


ئم لا بد من وجود ا حاجة ء والصغر ء والأنوثة والزمانة ء والصمی امأرَهالحاجة لتحقق العجز . 
فإن القادر علی الکسپب غنيی بکسبے ؛ بخلاف الأبوین ؛ لأنه یلحقھما تق الکسب . والولد 
مأمور بدفع الضسرر عنھما ء فتجب نفقتھما مع قدرتھما علی الکسب . قال : وجب ذلك علی 
مقدار ا میراث : ویجبر عليه ء لآن التنصیص علی الوارث ء تنبيه علی اعتبار المقدار ء ولان الفرم 
بالغنم ء وا جبر لإیفاء حق مستحق . قال : وجب نفقة الابنة البالشة ء والابن الزمن البالغ >٥‏ خُملی 
أبوبھما أثلاٹاً ء علی الأب الثلثان ء وعلی الام الٹلٹ ؛ لان المبراث لھما علی ھذا المقدار ۔ 


تقیید إطلاق الکتاب بھا . 


م: ( ٹم لابدمن وجودا حاجة )ش: أي ثم لابد من وجوب الْتضقمة وبین ذلك بولە م: 
(والصغر والأنوثة ء والزمائة والعمی أمارة ا غاجة لتحقق العجز )شں: ای علامة العجز من أاصحاب 
مذہ الاشیاء للذکورۃ م: ( فإن القادر علی الکسب غنی بکسبه)ش: فلا یعد عاجزام: (بخلاف 
الاہوین ) ش: ھذا جواب عما یقال ما بال الابوین لم یعدا غنیین بقدرتھما علی الکسب ء واجاب 
بقوله بخلاف الابوین ء( لأنه یلحقھما تعب الکسب والولد مأمور بدفع الضرر عنھما ء فتجب نفقتھما 
مع قدرتھما علی الکسب ) ش: وذکر السرخسي فی ( شرح أدب القاضي ؛ للخصاف ٠ء‏ أن الاب 
إذا کان کسوباء والابن أَيضا کسوبا ء یجبر الابن علی الکسب والنفقة عليه . وقال ا حلوانی فی 
شرحه لە أ٘یضا : لا یجبر الابن علی الکسب : واعتبرہ بذي الرحم اللحرم ء فإنه لا یستحق النفقة 
فی کسب قریبە ء وفی ظاھر الروایة فی نفقة الوالدین ء فإنھما لا یکافآن بالکسب عندنا خلافًا 
للشافعی . ۱ ۱ 

م: ( قال )ش: اي القدوري م: ( ویجب ذلك )ش: أي النفقة م: ( علی معقدار ا مِراث ویجبر 
عليه ) ش: أي علی الإنشاق م: ( لآن التتصیص علی الوارث تنبيه علی اعتبار القدار ) ش: أي لان 
التتصیص عليه بقوله تعالٰی ل٭* وعلی الوارث مثل ذلك 4 ( البشرة : الأیة ۲۳۳۴) ء تنبيه علی ان 
الشارع نبه علی مقدار ذلك ء لہ رتب ال حکم علی الشتق ء فیکون اللشتق منە هو العلة ء فیثبت 
ا حکم بقدر [المنصوص] عليه . وعلی هذالو أوصی لورثة فضلان ء ولە بنون وبناتء فکانت 
الوصیة لھم علی قدر الیراٹ . 

م: ( ولآ الغرم بالغٹم ) ش: بضم الغین الملعجمة فیھما ‏ أي الغرم الذي هو الإنفاق فی مقابله 
الخنم الذي ھو المیراث م: ( وا مبر ) ش: أي ا حبر علی الإنفاق م: ( لإیفاء حق مستحق )ش: أي 
لأجل إیفاء حق مستحق عليه ؛ فیستحقه من ینفق عليه . 

م: ( قال )ش: أي القدوري م: ( وتجب نفقة الابنڈ البالفة ؛ والابن الزمن البالغ ء علی أبوبھما 
أثلانًا ء علی الاب الثلثان ۔ علی الام الالث ؛ لن المیراث لھما علی ھذا القدار ) ش: إٰذا ورٹا ولدھما. 


چ ۔ پ 


قال: ھذا الذي ذکرہ روایة المخصاف وا حسن - رحمھما الله  -‏ وفیظاھر الروایة کل اللشقة 
علی الاب : لقوله تعالی ط وعلی المولود لە رزقھن وکسوتھن ٭ (البقرۃ :آ٘لأیذ ۲۳۳): وصار 
کالولد الصفیر . ووجه الفرق علی الروایة الاولی ؛ أنه اجتمعت للاب فی الصغَْيِ ولایة ومؤنة 
عليه حتی وجبت عليه صدقثة فطرہ فاختص بنفشته : ولا کذلك الکبیر لانعدام الولایة فضيه : 
فتششارکہ الأم . وفی غیر الوالد بعتبر قضدر المیراث حتی تکون نشقة الصغیر علی الام ء والحد: 

أٹلائاً . ونفقة الاخ اللعسر علی الأاخوات ال تفرقات الوسرات أخماسآًً علی قدر ا لمیراث . 

م: (قال)ش: أي الصنف ء: ( ھذا الذي ذکرہ)ش: اي القدوری م: ( روایة المخصاف 
وا حسن) ش: أي عن آبي یوسف عن أبی حنیفة وبە قال الشافعی م: ( وفي ظاھر الروایة ء کل النفقة 
علی الاب لشولە تعالی ٭ وعلی المولودله رزقھن وکسوتھن ٭ ( البقرة : الاأیة ۲۴۳۳) وصار کالولد 
الصغیر) ش: آضاف إليه بحرف اللام فدل علی اختصاصۃہ بھذہ النسبة والنفقة تبنی علی هذہ 
انت 

م: ( ووجه الفرق )ش: أي وجە الفرق بین الولد الصغیر والکبیر م: ( علی الروایة الأولی ء أنە 
اجتمعت للاب في الصغیر ولایة ومؤنة عليه حتی وجیت عليه صدقة فطرہ ء فاختص بنفقته ولا کذلك 
الکبیر) ش: أي الولد الکبیر م: ( لانعدام الولایة فيه )ش: أي لا ولایة لە عليه ء ولھذالم بشارك 
الأب فی نفقة ولدہ الصغیر م: ( فتشارکہ الأم )ش: فی نفقة الکبیر ٭ فوجب الثلثان علی الأب ء 
والثلث علی الام ۔ 

م: ( وفي غیر الوالد یعتبر قدر المیراث )ش: بعني روایة واحدة م: ( حتی تکون نفقة الصغیر علی 
الام والجمد آثلانًا ) ش: علی الام الثلث وعلی الد الثلثان . قال فی ×شرح الطحاوي :٤‏ وکذلك 
إذا کان لە أم ٭ وأخ لاب ء وآم أو ابن أخ لأب ء وأم أو عم لاب ہ وم أو أحد من الفصیلة 
فإن النفقة علیھم أَثلانًّا ۔ وکذا إذ ا کان لە ا وأخت لأب وام ء فالنفقة علیھما أٹلانًا علی قدر 
میرائھما ۔ ولو کان لە أخ لأب وأم وأخ لأب فالتفقة بیٹھما أسداسًا ء ولو کان له عمة لاب وامے 
فالافقة علی الأم دون العمة ٭ وکذلك ہ ولو کان لە عمة لأب ء وأم وخال لاب وأم ء فاللنفقة 
علی العم ۔ ولو کان لە عمة لأب وأم وخال لأب وأم ء فالنفقة علیھما أثلانًا ء ثلثاما علی العمة 
وئلٹھا علی ا حخال . وکذلك لو کان لە خحال وخالة من قبل الب والأم ء فالنفقة علیھما أثلانًا ‏ ولو 
کان لە خال من قبل الأب والام وابن عم لأب وآم ٠‏ فالنفقة علی الخال : والمیراث لابن العم ‏ 
لأن شرط وجوب النفقة أنیکون ذو الرحم الحرم من أھل ا میراث : وابن العم لیس بمحرع م: 
(ونفقة الخ المسر علی الأخوات ا تفرقات ا موسرات أخماسا علی قدر الیراٹ) ش: یعني یجب ثلائة 
الأخماس علی الأمخت لأب وأم ء وا لخمس علی الأخت لأب؛ وال خمس علی الاخت لام 
وذلك لآأن النفقة معتبرۃ بالارث ہ فإنھن پرثنە كذلك أخماسً بالفغرض والرد فوجب اللفقة أَيضا 


می۲ 


اأخماسا . 


غیسر آن المعتبر آھلیة الإرث في ا شملة لا إحرازہ ء فان السسر إذا کان لْهخال وابن عم ء تکون 

نفشته علی خاله : ومیراله بحرزہ ابن عمه . ولا تجب نفقتھم مع اختلاف اللاین بالنص لبطلان 

اأھلیة الإرث ء فلا بد من اعتبارہ و لا تحجب علی الفقیر ؛ لأنھا جب صلة ؛ وھ و بنتیحقھا علی 

غیرہ ؛ فکیف تستحق عليه ؟بخلاف نتفقة الزوجة وولدہ الصغیر ؛لان التزامھا بالإقدام علَ‌العقد 
إذ الصالح لا تننظم دونھا ء ولا یعمل في مثلھا العسار. 
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م: (غیر أن العتبر ) ش: استثناء من قولیس وفي غیر الولد یعتبر علی قدر ا میراث فی ذلك م: 
(اھلیة الإرٹ فی ا حملة ) ۔ 

ش: قال الأکمل : وامراد بأعلیة الارٹ أن لا یکون محرومّا وقال الکاکی : وقید الأرٹ 
بقوله : إن العتبر آھلیة آلإرث ‏ لأنە لو لم یکن أھلاًللاإرث بأن کان مخالفًا لدینه ء لا تجب النفقة 
م: (لاإحرازہ)ش: أي لا یعتہر إحراز الإرٹ کما في ا خال مع ابن العم . فان ا خال لا بحرز 
اللپراث مع ابن العم ء ومع ذلك کانت النفقة علی ا حخال ہ والمیراٹ لابن العم . وقال أحمد 

وأوضح ذلك الصنف بالفاء التفسیریة حیث قال م: ( فإِن العسر إذا کان لە خال وابن عم 
تکون نفقدہ علی خاله ء ومیراله بحرزہ ابن عمه )ش: لان ا خال ذو رحم محرم ء دون ابن العم م: 
اختلاف الدین ء لان الاختلاف لا یجري الارث ہ فلا تب النشقة أ٘یضنًا لأتھا متعلقة بالإرث م: 
(بالتص لبطلان أھلیة الإرث ) ش: یعنی عند اختلاف الدین م: ( فلا بد من اعتبارہ)ش: أیى من 
اعتبار الؤرث لوجوب النفقة . 

م: ( ولا تجب ) ش: أی النفقة م: (علی الفقیر لأتھا ش: أي لان التقة م: ( جب صلة وھو ) 
ش٠‏ أي الفقیر م: ( یستحقھا )ش: أي یستحق الصلة م: ( علی غیرہ فکیف تسستحق )ش: علی 
صیغة اللجھول ء أي فکیف تستحق النفقۃ م: ( عليه )ش: لاأن إیجابھا عليه لیس ہأولی من إیجابھا 
لٹ فلھدا لم یجب عليه م:( بخلاف نفقة الزوجة ) ش: حیث تجب علی ژوجھا الفقیر م: ( وولدہ 
الصغیر ) ش: أي وبخلاف ولدہ الصغیر ‏ حیث تجب نفقته علی آبیە الفقیر م: (لان) ش: أي لآن 
الفشیر م: ( التزامھا) ش: أي التزم النفقة م: ( بالإقدام علی العقد ) ش: أي علی عقد النکاح م: ( إذ 
الصالح ) ش: یعني من النکاح وھي التوالد والتناسل والعشرۃ وغیر ذلك م: ( لا تنتطم دونھا) ش: 
أي دون النفقة م: ( ولا یعمل في مثلھا الإعسار )ش: أي من قبل نفقة الزوجة وولدہ الصغیر ٭ یعنی 
لا یلتفت إلی العسار في نفقتھا ۔ وأصل الکلامء ان نفقة الزوجة وولدہ الصغیر یعنی لا بلتفت 
إلی الإعسار في نفقتھا ‏ وأصل الکلام ء ان نفقة الزوجة تجري مجری الدیون بدلالة وجوبھا مع 
یسار امرأۃ ء کسائر الدیون. وأما نفقة ولدہ الصغیر ء فلأتھا جاریة مجری نفقة الزوجة ء بدلالة 


پٹ ّّ۷ 


ئم الیسار مقدر بالنصاب : فیما روي عن أَبي یوسف وعن محمد“ رجمے الله - أنه قدرہ ما 

بفضل عن نفقة نفسه وعیاله شھراء أو با یفضل علی ذلك من کسبە الدائم کل پوم ؛ لان العتبر 

فی حقوق العباد ہ إنما هو القدرة دون النصاب : فإنه للتیسیر والفتوی علی الاول “لکن النصاب 
نصاب حرمان الصدقة . وإذا کان للابن الغائب مال قضی فيه بنفقة أبویه ‏ وقد بینا الو كطافیه . 


قوله عليه السلام : ٭خذي من مال أبی سفیان ما یکفيك وولدك باللعروف .٠‏ وقال في 8شرح الکافي؟ 
فان کان الولد معسراً ء فلیس عليه نفقتھما ء لأنھما ما استویا فی ا حالء لم یکن أحدھما بإیجاب 
نفقته علی صاحبه بأولی من الآخر إلا أنه روی عن أبی یوسف أنە قال : إذا کان الاب زمنا ء 
الا املع تھ الات اسر بت شارت عل فاء الاپ 
ولو فعل لا بخشی الھلاك علی الولد ء فالإنسان لا بھلك علی نصف بطنہ . 

م: ( ثم الیسار) ش: أي ا مراد بالیسار فی ھذا الہاب م: ( مقدر بالنصاب فیما روي عن أبي 
یوسف ) ش: رواھا ابن سماعة عن أبي یوسف أنە اعتبر الیسار بنصاب الزکاۃم: ( وعن محمد) 
ش: رواھاعنه ہشام م: ( أنە قدرہ )ش: أي قدر الیسارم: ( یما یفضل عن نققة نے وعیاله شھرا) 
ش: یعنی إذا کان لە فضل علی نفقة شھر لە أو لعیاله ء فإنه یجب عليه نفقة ذوي الرحم الملحرم ٠‏ 
وإلا فلا : أو یفضل عن ذلك هذہ روایة أآخری عن محمد أو قدرہ محمد م: ( با یفضل علی ذلك) 
ش: عن نفقتهہ ونفقة عیاله م: ( من کسبە الدائم کل بوم) ش: یعنی إذا کان معتملا . 

وقال صاحب االتحفة٤:‏ وروي عن محمد ان من لا شيء فی یدہ من ا ٗال وھو یکسب کل 
یوم درهمًا ء فإنه یکفیه أربعة دوائق ثمانیة ترفع للفسه ولعیاله مایتسع فیه وینفق فضل علی ما 

م: ( لان العنبر فی حشوق العباد ما هو القدرة) ش: علی شيء م: (دون النصاب) ش: أي دون 
القدرۃ علی النصاب م: (فإنه) ش: أي فإن اعتبار القدرۃ م: (للتیسیر) ش: أي بحسب ماتیسر لە 
بخلاف النصاب فإنه فی حی الله تعالی : لا یعتبر فيه إلا القدرۃ علی النصاب الکامل م: (والفتوی 
علی الأول) ش: وھو الیسار مقدار النصاب ۔ 

م: (لکن النصاب ) ش: أي امراد من النصاب هنام: ( نصاب حرمان الصدةة) ش: من أي مال 
کان وھو أن ِلك مافضل عن حاجتہ الأصلیة ماییلغ مائتي درھم من أي مال کان ؛ وھو 
الصحیح ء ونقل فی ۷ خلاصۂ الفتاوی) عن ۸الأجناس؟ قال في انوادر؛ أَبي یوسف : بشترط 
نصاب الزکاة ء ثم قال فی 9ا خلاصة :٤‏ مکذا قال الصدر الشھید في ۸ الفتاوی الصخری؟ : ان لو 
أنقضی منه درهم: لا یجب ء ثم قال فی قالخلاصۃ ؛ قال : وبه یفتی ۔ وقدر صاحب ٴالھدایة؛ 
أَيفْاء الیسار بالنصاب ء لکن فسرہ بنصاب الزکاۃ وحرمان الصدقة کما ذکرنا . 

م: (وإذا کان للابن الغائب مالء قضي فيه بنفقة أبویەہ وقد بینا الوجه فیہ) ش: آي بینا وجه ا مسألة 


۷+ ۸ 


وإذا باع آہوہ مشاعہ فی نضقتہ جاز ء عند أبی حنیضة -رحمہ الله- ؛یھذا استحسان . وإن باع 

العقار لم یجز . وفي قولھما لا یجوز فی ذلك کله ء وھو القیاس ؛لأنہ'لاولایة لە لانقطاعھا 

بالبلوغ . ولھذا لا بملك حال حضرته ‏ ولا بملك البیع فی دین لە سوی النفقة ء وکا لا تملك الام 
في النفقة ۔ولابی حنیفة - رحمہ الله - أن للاب ولایة الحفظ فی مال ابنه الْعائدع 


فی القضاء فی نفقة الغائب عند قوله: ولا یقضی بنفقته فی مال الغائب إلا لھؤلاءء وللزوجِفمَآنِ 
نفقة مؤلاء واجبۂة قبل القضاءء لکونھا متففًا علیھاء فکان قضاء القاضی إعانة لھمء وقد مر 
الکلام فيه ۔ 

م: (وإذا باع آبوہ متاعه ) ش: أي متاع ابنە الغائب م: ( فی نفقتہ جاز ء عند أبي حنیفة ؛ وھذا 
استحسان) ش: وعندھما لا یجوز ء وفي ( الکافي؛ : ھذا الخلاف فی بیع الاب . أمابیع غیر 
الاب ء لا یجوز إجماعًا ء وفی حال حضرۃة من بستحق عليه اللفقة : لیس لأحد من بستحق 
النفقة بیع العروض والعقار إجماعا . 

م: (وإن باعغ) ش: أي الاب م: (العقار لم بجز ) ش: إِلا إذا کان الولد صغیراء فیبیع ذلك ۔ 
وجمعوا آن الأم لا تبیع مال ولدھا الصغیر والکبیر . کذا في! شرح الطحاوي)م: (وفي قولھما) 
ش: أي وفي قول أبي یرسف ومحمدع: (لا یجوز فی ذلك کلە وھو القیاس ؛ لأنه) ش: أي لأن 
الاب م: (لا ولایة له لانقطاعھا) ش: اي لانقطاع الو لایة . 

م: (بالیلوغ) ش: اي إِذا بلغ الصغیر م: (ولھذا) ش: أي ولأجل انقطاع ولایتة بعد البلوغ م: (لا 
ملك ) ش: الب بیع مال ابنە البالغ م: (حال حضرتہ : ولا بملك البیع في دین لە) ش: أي الأب م: 
(سوی النفقة) ش: ولو قضی القاضي بذلك ٠‏ لا بجوز لأنه قضاء علی الغائب . 
ولا ذکرہ القدوري من جواز بیع الأبوین . فإما أن یکون فی السألة روایتان ٠‏ في روایة الأقضیة 
والقدوري غلك الام البیع کالب ء لآأن معنی الولادةۃ یجمعھما وھما فی استحقاق النفقة علی 
السواءء وآما ما في الأقضیة والقدوري ھؤلاء : بأن الأب هو الذي یبیع ء لکن لنفقتھا ء فاأضاف 
البیع إلیھما من حیث إن منفعة البیع تعود إلیھما . قال الأکمل : وھو الظاھر : قلت : الظاھر هو 
الاول علی ما لا یخفی . 

م: ( ولأہي حنیفة أن للاب ولایة احفظ في مال ابنە الضائب ) ش: اعترض عليه بأنه کذلك ء 
لکن الخرض أُن یتبعه لنفقته : وإنما یصح بیعه ان لو کان قصدہ في البیع ا حفظ : أجیب بأنهە ما جاز 
بیعه للحفظ حقیقة ء فیقصدہ الانفاق لا یتغیر ملك ا حقیقة إذ لا تاثیر للعزیة فيی تخییر ا حقیقةذظ 
لا یقال عارض جھهة ا حفظ جھۂ الاإتلاف بالانفاق ہ لآنا نقول الاتلاف بعد وجوب النفقة ٹی 


۹ پ۷ 


آلاغری أن للوصي ذلك : فالاب آأولی لوفور شفقته ء وبیع امنقول من بای ابحفظ : ولا کذلك 
المقار لاتھا محصئة بنفسھا ۔وبخلاف غیر الاب من الأقارب ؛ لأنہ لا ولایڈالھم اصلاً في 
التصرف حالة الصضر ء ولا فی الحفظ بعد الکبر . وإذا جاز بیع الاب والٹمن من جن حقه ء 
وھو النفقة ء فله الاستیفاء منه . کما لو باع العقار والمنقول علی الصغیر ‏ جاز لکمال الولاَق ٹم 
له أن یأخذ من بنفقتہ لانە من جنس حقه . وإن کان للابن الغائب مال فی ید أبویە : وأنفقا ملہ لم 
یضمنا ؛ لآأئھما استوفیا حقھما؛ لآن نفقتھما واجبة قہل القضاء علی مامر ء وقد أخذا جنس احلحق 
۔ وإن کان لە مال فی ید أجئبي فأنفق علیھما بغیر إذن القاضیي ضمن ؛ لآئە تصرف فی مال الغیر 
بغیر ولایة ء لأنه نائب فی ا حفظ لا غیر 


ا حال لا یجب فلا تعارضء: ( آلا تری أن للوصي ذلك) ش: أي بیع العروض علی الوارٹ الکبیر 
الغائب للحفظ م: ( قالاب آولی لوفور شفشته : وبیع النقول من باب الحفظ ) ش: لآأن العین بیخشی 
عليه الھلاك م: (ولا کذلك العقار لأتھا محصنة بنفھا ) ش: فلا یحتاج إلی بیعھا للحفظ . 


م: ( وبخلاف غیر الاب من الأقارب ‏ لأنه لا ولایة لھم أصلاٌ في التصرف حالة الصغر ولا في 
ا حفظ بعد الکبر ء وإذا جاز بیع الاب ء والٹمن من جنس حقءے ؛ وهو النفقۂة ؛ فله الاستیفاء منه ) ش: 
مقدار النففة م: (کما لو باع العقارء وا لمنقول علی الصغیر جاز لکمال الولایة ء ٹم لە أن باخة منە بنفقتہ 
لأانە من جنس حقه ) ش: لا یقال إذا قدرت الدین علی جنس حقه من مال الغائب ینبغی أن یأآخذہ؛ 
لا نقول إغا یأخذ رب الدین إذا امتنع الدیون عن الیفاء وھاھنا لم یعلم استناعه لغیبته فلا 
یأخذ ۔م: (وإن کان للابن الغائب مال فی ید أبویە ء وأنفقا منه ء لم یضمنا ؛ لأتھما استوفیا حقھما؛ لان 
الغائب إلا لھڑلاء م: (وقد أخذا ) ش: أىي الأبوان م: ( جنس ا حق )ش: فلا یضمنا شینّا . 

م: (وإن کان لە ) ش: أي الابن م: (مال فی ید أجنی ء فأنفق )ش: أي الأجنبي م: (علیھما ) ش: 
أي علی أہویە م: (بغیر إذن القاضی ضمن ) ش: أي الأجنبی م: (لأنه تصرف في مال الغیر بغیر ولایة ؛ 
لأنه نائب فی ال حفظ لا غیر )ش: لأنه لا ولایة له عليه ‏ ولانیابةء حیث لم یکن وکیلاعنه فيی 
الدفع . وقال الکاکی : بغیر إذن القاضي ضمن أي في القضاء أما دیانة فلا ضمان عليه حتی کان 
لە ان یحلف بعد موت المودع أنه لاحق لورثتە تل : لانه لم یدر بذلك غیر الإإٴصلاح ۱ 

وفی النوادر ؛ : إذالم یکن في مکان یکن استطلاع رأي القاضي لا یضمن استحساًا. 
وقد قالوا فی رجلین کانافی سفر فعمی أحدھما ء فأنفق رفیقه عليه من ماله ء أو مات فجھزہ 
صاحبه من ماله ء لا یضمن استحساا ء وکذا العبد الاأذون فی التجارۃ إذا کان فی بلاد بعیدة 
فمات مولاہ : فأنفق علی نفسه وما معه من الأمتعة والدواب لا بہضمن استحساتا . 


وکذاروي عن مشایخ أُنھم قالوا : إذا کان للمسجد أوقاف : ولم یکن لە متولٰيء وقام 
َٗ۷ 


بخلاف ما إذا أمرہ القاضی؛ لان أمرہ ملزم لعمسوم ولایته ء وإذا ضَمن لا یرجع علی القابض ؛ 

لانه ملکه بالضمان فظھر آنه کان متبرعاً بە . وإذا قضی القاضی للولد وَالوالدین وذوي الأرحام 

بالنفقة فمضت سدۃ سقطت ؛لان نفقة ھؤلاء تحجب کفایة للحاجة ؛حتی لا جب مع الیسار: وقد 

حصلت مضي الد بخلاف نفشة الزوجة ء إذا قضی بھا القاضي لاتھا تجب مع يَسّھارماء فلا 

تسقط بحصول الاستغناء فیما مضی . قال : إلا آن یاذن القاضی بالاستدانة عليه ؛ لأن القاضی لە 

ولایة عامة ءفصار إذنه کأمر الغائب ؛ فیصیر دینا فی ذمته ء فلا تسقط بمضی الدة ء والله نعالی 
أعلم بالصواب . 


رجل من اھل الملحلة في جمع ربع الأوقاف لینفق علی مصالح المسجد ما یحتاج إليه من شراء 
الزیت وا لحصیر لا بضمن . 

م: (بخلاف ما إذا أمرہ القاضی ؛ لن أمرہ ملزم لعموم ولایته. وإذا ضمن ) ش: أي الأجنبی م: (لا 
یرجع علی القابض ) ش: وھو الاب والام م: (لأنہ ملکہ بالضمان ) ش: أي لن الأجنبي ملك المدفوع 
بالضمان م: (فظھر أنه کان متبرعَا بە )ش: أي بلك نف م: (وإذا قضی القاضي للولد والوالدین وذوي 
الارحام بالنفقة ء فمضت مدة : سقطت )شں: أي النفقة ء وبە قال الشافعی وأحمد . 


م: ( لان نفقة ھؤلاء تحجب کفایة للحاجة حنی لا تجب مع الیسار ء وشد حصلت بضی الدة ) ش: 
أيی کفایة ا حاجة م: ( بخلاف نفقة الرْوجة إذا قضی بھا القاضی ) ش: حیث لا تسقط ہ لآن نفقة المرأۃ 
جاریة مجری الدیونم: (لاتھا تجب مع یسارھا )ش: أي مع یسار المرأةم: (فلا تسقط بحصول 
الاستغناء فیما مضی ) ش: ما قَلنا اُنھا کالدین ء فلا تسقط ممضي الدۃ ۔ 

م: (قال ) ش: أي القدوري م: (إلا أن یأذن القاضی بالاستدائة عليه ) ش: هذا استثناء من قوله 
سقط ہ آراد أن القاضي إذا أُذن لھم في الاستدانة عليه ‏ فحینئذ لا تسقط نفقتھم بضي الدۃ لن 
ما أخذوەبإذن القاضي صار دینّا علی الغائب ٠‏ فلم یسقط بعد ذلك کسائر الدیون م: (لآن القاضي 
له ولایة عامةء فصار إِذٰله کأمر الضائب : فیصیر دیٹا في ذمته ء فلا تسقط بضي المدة) ش: وقال 
الکاکي : قوله : لان إذن القاضي بالاستدانة ‏ وإن کانت الاستدانة من نفقة ذوي الأرحام ۔ 

وذکر في زکاۃ الحامع ء أن نفقة الحارم تصیر دینّا بالقتضاء ٠‏ ویسقط : واختلف الشایخ 
فیەء قیل ما ذکر فی وا حامع؟ إذا استدان اللقضي لە بالافقة ؛ وأنفق کانت ا حاجة قائمة مقام 
الدین . وما ذکر علی غیرہ إذا أنفق من غیرہ إذا آنفق من استدانة ء بل أکل من الصدقة أو السألة ‏ 
فلم تبق ا ححاجة بعد مضيی الّدۃ وإليه مال السرخسي فی کتاب ہ النکاح ؛ ء وقیل : ما ذکر في 
سائر الکتب ما إذا طالت ا لمدة وما ذکرہ في ا حامع الصغیر ماقصرت الدة ؛ فإنه یصیر دیتا 
بالقضاء وکیف لا یصیر دینا والقاضي مأمور بالقضاء ء ولو لم یصر دینّا ء لم یکن الأمر بالقضاء 
بالنفقة والفصل بین القلیل والکثیر بالشھر . 


۷۱۹ 


فصل 
وعلی ا مولی أن ینفق علی أمته وعبدہ : لقوله عليه السلام في الماليك:ٴ إنھم إخوْانکم : جعلھم 
الله تعالی تحت آیدیکم ؛ أ٘طعموھم ما تأاکلون وألبسوھم ما تلبسون ء ولا تمذبوا عبّاداللہ؛ فإِن 
امتنع ء وکان لھما کسب ء اکنسپا وأنفقا علی أنفسھما ؛ لان فیه نظراً للجانبین حتی بیقی الَْلوك 
حیساًء وببقی فيه ملك ا مالك . وإِن لم یکن لھما کسب بان کان عبداً زمناً أو جاریة لا یؤاجرز 
مثلھاء اجبر المولی علی بیعھما ؛ لأنھما من أھل الإستحقاق ء وفی البیع إیفاء حقھما وإبقاء حق 
الولی بامخلف: 


م: (فصل) 

ش: جمیع ھذا الفصل بین نفقة الرقیق وغیرہ من ا لحیوانات وآخرہ عن ا حمیع وھو نفسه 
ظاعر م: (وعلی الولی أن ینفق علی آمتے وعیدہ ) ش: ہذا بإجماع العلماء إلا عامر الشعبي م: (لقوله 
علیہ السلام ) ش: أي لقول النبی پَقم: (فی ا لمماليك : إنھم إخوانکم جعلھم الله تعالی تحت أبدیکم ‏ 
اأطعموهم ما تأکلون : وألبسوھم ما تلیسون : ولا تعذبوا عباد الله ). 

ش: ھذا ا حدیث أخ رج البخاری عن أبی ذر الغفاري ء فی حدیث ء ھذا الذي ذکرہ 
متعبقیت رھ سم کر سے الا تے سک َاسہب با قرو ارم ما 
تلبسون: ولا تکلفوھم ما بغلبھم : فان کلفتموھم شیٹا ء فأعینوهم؛ . ولفظ : ۂ لا تمذبوا عباد الله فيی 
روایة أبي داود ء ولکن لفظه: اومن لا بلائمکم منە فبیعوہ ولا تعذبوا خلق الله ٥ء‏ ثم الستحب أن 
بطعمه ا یأکل ویلبسە ا یلبس وحدیث أبی ذر محمول علی الاستحباب . وقال ابن شھاب : 
قولە عليه السلام : فلیطعمه ما یأکلء خرج مخرج الغالب طعمتھم متساویة وکڈا کسوتھم . 

م: ( فإن استنع )ش: أي ا مولی عن الإنفاق علی أمته وعبدہ م: ( وکان لھما ) ش: أي للأمة 
والعبدم: ( کسپ : اکتسیا وأنفقا علی أنفسھما ؛ لان فیە نظراً للجانبین ) ش: جانب ال لمولی وجانب 
الأمة والعبد م: ( حتی یبقی الملوك حیّا ء ویبقی فیے ملك ا الك ء وإن لم یکن لھما کسب بأن کان عبدا 
زمنّا أو جاریة لا یؤاجر مٹلھا. أجبر الولی علی بیعھما لاتھما من أھل الاستحقاق ؛ وفي البیع إیفاء 
حقھما )ش: الإیفاء مصدر من أوفی یوفی من الوفاءم: ( وإبقاء حق الولی ) ش: من أبقی یبقي إبقاء 
من البقاء م: ( بالخلف ) شں: وھو الثٹمن . 

وفی (الذخیرۃ6: فی ظامر مذھب أصحابنا ء لا یجبر الإنسان علی نفقة غیر الرقیق: 
کا حیوانات وغیرھا ء کالدور والعقار والزروع والثمار ء إلا أن یکر لان فیه یضیع ا ال وفیه 
رجل لە عبد ومدبر أو أمة أو مدبرۃ أو أم ولد یجبر علی نفقتھم ء فإن أبی فکل من یصح للاٴجارۃ 
یؤجر ؛ وینفق عليه من أجرته ومن لا منفعة بە لعذر ء صغرا أو کب رآ أو زمانة ؛ وما أشبه ذلك ء 
ففی العبد والأمة یجبر علی بیعھما : وفي الدبرۃ وأم الولد یجبر علی الإنفاق علیھما وفي الکاتب 

۷)٦٢ 


بخلاف نفقة الزوجة ؛لاتھا تصیر دیناأ فکان أخیراً علی ما ذکرنا >َوَنفقة الملوك لا تصیر دیناء 

فکان إبطالاً ۔ وبخلاف سائر احیوانات ؛ لأنھا لبست من اأھل الاستخلقاق ء فلا بجبر علی 

نفقتھا إلا أنه یؤسر بە فیما بینه وبین الله تعالی؛ لأنە عليه السلام نھی عن تصذیتِ الحیوان ؛ وفیه 

ذلك . ونھی عن إضاعة ا ال : وفیے إضاعنه . وعن أبي یوسف ۔رحمے الله 077 انہ بجبر 
والأصح ما قلنا . والله أعلم . 


والمکاتبة لا یجبر لالتحاقھم بالأحرار ۔ عبد بین رجلین تنازعا فیه یجبران علی نفقته وفی الدابة 
یجبران ولو طالب احدھما من القاضي أن یأمرہ بالنفقة حتی لا یکون متطوعًا فالقاضي بقول 
الآخر الاتيی: إما أن تبیع نصیبك من الدابة أو تنفق علیھا رعایة لحانب الشریيك ؛ ھکذا ذکرہ 
اخصاف : وذکر السرخسی أنە لا بجبر . 

م: ( بخلاف نفقة الزوجة؛ لأنھا تصیر دنا فکان تأخیر علی ما ذکرنا ) ش: أشار بە إلی قوله: 
بخلاف نفقة الازواج إذا قضی لھا القاضی ء لانھا تجب مع یسارھا ء فلا تسقط م: ( ونفقة الملوك 
لا تصیر دنّا فکان إبطالاً ) ش: فیجبر علی البیع م: ( وبخلاف سائر ا حیسوانات ) ش: حیث لا یجبر 
علی الاإنفاق علیھام: ( لاتھا لیُِست من أھل الاستحقاق )ش: إذ لا ہد من القضاء والاإٴحیاء ومن 
القضي عليه ‏ والعبد یصلح وا حیوانات لا تصلح م: ( فلا یجبر علی نفقتھا إلا آنه یؤمر بە ) ش: اي 
بالإنفاق م: ( فیما بینە وبین الله تعالی لآنہ علیيه السلام ) ش: أي لان النبی للا م: ( تھی عن نمذیب 
ا حیوان )'''ش: وفد تقدم عن قریب ما رواہ أبو داود :لا تعذہوا خلق الله وسندہ : حدثناعثمان 


بن بی شیبة ء حدثنا جریر عن عمر عن معروف بن سوید بہ م: ( وفیه ذلك ) ش: أي وفي الامتناع 
عن إنفای ا حیوانات تعذیب ا حیوان . 

م: ( ونھی عن إضاعة الال )ش: وھو ما رواہ الہخاری ہإسنادہ إلی المغیرة قال : ال قّي ١‏ ان 
الله حرم عليکم عقوق الامھات وواد البنات ومنع وھات ہ وکرہ لکم قیل وقال وکثرۃ السؤال وإضاعة 
ا مال ووأد البنات وھن أُحیاء؛ م: ( وفیه إضاعله )ش: وفی ترك الإنفاق علی ا حیوانات اضاعة : 

وعن أبي یوسف : آنه یجبر )ش: مالك ا حیوانات علی النفقة علیھا 3 وبه قال الشافعي 
ومالك وأحمد ء لآن فيه إِضاعة ا مال وتعذیب ا حیوان وھما منھیان م: ( والأصح ما قلنا ) ش: أي 
لا یجبر علی إنفاق سائر ال حیوانات ء لأنھا لیست من أھل الاسسحقاق . 

فروغ : عبد صغیر فی ید رجل ؛ فقال لغیرہ هذاعبك أو ودیعة عندي ؛ فأنکر یستحلف 
بالله ما أودعه ٭ ویقضي بنفقته علی ذي البد ء لأنە أقر برقه ء ولم یثبت لغیرہء فیبقی علی حکم 
ملکه ٭ ولو کان کیرا لا یستحلف ہ لآأنه فی ید نفسه ء والقول قوله فی الرق وا حریة والنفقة تجب 


: وإسنادہ صحیح‎ .٤ وفِه : ولا تعذبزا خلق الله‎ )٣١٥۷( رواہ أبو داود فی الأدب فی حت المماليك ؛‎ )١( 


۷"ُ۹۳ 


گل لد گل ا لے لع لے لے لے ہب ہہ و ہہ لے یر یر لی ای مع ال ا رہ می لے لا کی لے لی می ہر سر کل مھ لے ہب وب ھا ھا و ا ےھ ہے ہہ و بت بج ا بس بے ہے بے وڈ کڑس سس جب بے ہے ےم 


علی من لە الدعة مالکا کان آو غیر مالك ۔ مسأَلة :أوصی ہجاریة لإنسان وا فیٗبَطنھا لآخر 
فالنفقة علی الموصي لہ با حاریة . ولو أوصی الإنسان ہدار وہسکناھا لآخر وھی تخژجمن 
الثلث : فالنفقة علی صاحب السکنی لآن النفعة لە . فإن قال صاحب السکنی : قد انھدمت 
الدارء أُنا ابنبھا واسکھا ہ کان لە ذلك ؛ ولا بصیر متبرعا ء لأنه یصیر مضطرا فيه ء لأنه لا یصل 
إلی حقه إلا بە ٠‏ کصاحب العلو مع صاحب السفل ء وامتنع صاحبه من بنائہ . 

وکذالو آوصی بنخل ولآخر بثمرہ ؛ فالنققة علی صاحب الشمرۃ . وفي التبن وا حنطة إن 
بقبی شيء من ٹلٹ ماله ؛ فالتخلیص فی ذلك علی صاحب ا) ال ؛ وإن لم یبق ؛ فالتخلیص 
علیھما ؛ لان النفعة لھما . وفی السمسم أأوصی بدھنە لواحد وبشجرہ لآخر ہ فالنفقة علی 


وم سس جتھہ مت جو وی دیھش 
والتن وقیل أجرۃ الذبح علی صاحب اللحم دون اجُلد وفی (التنبیه٤:‏ ی ینبغی أن تجب نفقة 


المبیع قبل القہض علی المشتري : والصحیح أن نفقته علی البائع ما دام في یدہ : وفی االفنی:: لا 
یجبر العبد علی الضریبة . وکان کثیر من الصحابة-رضي الله تعالی عنھم ٠-‏ بضربون الضراب 
بالصواب . 


اتھی الما الخاسس سض نة المحشّقی 
یليه الحلد السادس أوله کاب العتاقف 


وت 


۷٤ 


۷۵ 


فھرس ا لمحتویات 


فصل غى بیان الملحرمات سے حم سد شرتے رھ مت ص یت سر کر غھوب-حصحس تحص وی گنک 
باب ئی الاأولیاء والأکفاء ۶7 ۰ء" 
فصل ق الکفاءة دحتم کرام راد سے وھ مرت سر سر کم سوج سر می ک1 
فصل فی الوکالة بالنکاح وغیرھا 0ة -:- - - 00000 أ۶" 
باب امھر تہ صضشػىىس سیت سس سس تم مسس ہت حگظتگ 
فصل وإذا تزوج النصرانی نصرانیة على میتةء أو علىی غبر مھر 90 و و 
باب نکاح الرقیق ا ہہ سی سے لے مہم سک اھ 
باب نکاح أھل الشرك سےوحصتدعفدوعدوعوصعٌص وص تع ۲۶ 
باب القسم رو و یس کوووعجور وا سریوٗوسکصوسسسموو-سى-1ےس سس تی رح ہو۔75 
کتاب الطلاق 
باب طلاق السنۃ جا سر مر نخس ہف کس متسو صیمت. ہی۲۸۳۶ 
فصل ویقع طلاق کل زوج إذا کان عاقلاً بائعاً. . . إلخ یتہر کمعصوسمہہبہ بی ۸ا 
باب إبقاع الطلاق ہی مس سرع تا ماد سی ہم ہم جس سی وص ح‌صسصص-س و سی 2ھک 
فصل فی إضافة الطلاق إل الزمان صست وص سس یت و ہت ہہت ۳۳۰۳۰ 
فصل ومن قال لام رآتہ : أنا منك طالق فلیس بشیء وإن نوی طلاقاً. . . إلخ بد ۴۳ 
فصل ٹی تشبیه الطلاق ووصفہ رن مس تس سنو بت مم دسستت ہت 


۱۷ 


باب تفویض الطلاق ہلمج بک س ‏ سیت 


باب العنیںْ وضرہ ہی دی مہ نی مو ضا لک کر ھا جا کے کا موا جار و و ک7 


باب النفقة .مس ری موی موچ 
فصل وعل الزوج أُن یسکتھا فی دارہ مفردة. . . إلع سس سا 
فصل وإذا طلق الرجل امرأنه فلھا النفقة والسکن فی عدتہا. . . إلخ 
فصل ونفقة الأولاد الصغار عل الاب لا یشارکه فیھا أحد ۔ ۔ . إلخ 
فصل وعل الرجل أن ینفق عل أبویه وأجدادہ وجداتہ. . . إلخ .. 
فصل وعل المولى ان ینفق عل أمته وعبدہ. . . إل جچٹٹںیتے 


۷۸ 


و مجر ٢م‏ ے ھهھ سی ھ ج ۰+ م مے مہ 


ضف ؿ ج مم" جاپز+,ںھ ٹپج ثف .٭ ط ط. < کے 


چ ی ج مج مج مم غشث ف ٭غ ‏ ۵ے جک ْ۔. ۔ 


ہے ي ٤چ‏ ھچ مج ھچ مج عم م تی فسغتمر۔ 


++ مھ عء مع عء۔ وف ي مج مھ مج ےج لم مج 


ج ‏ ھپ ےج جج جج ےج ؿے ي مج .۰+ج م ھی جج 


0 :- -+ە ۹۹3,22 “۹۶۹ ۹۹ 4۹ ۹۹“ْْْ۹۹۹ ۰ 


يی جم جج ٍمج ےج جج ىوے ؤف + مجع مج مہ 


ے يی یھ ج عم ھ مہم جج ز٥۱‏ تد ا ے نٹ 


یہ مج جج .وج ؿ جن نج .٤چ‏ + ھ ےجب ۔دھ۔+٭+ ہے 


چ ‏ مع جج جج جج وج نے جے جا ج بے یج ہج 


ضإ ۔ ضف مج یي ۰+ جج مم ھبع ٣ج‏ .<ى٭ طط .۔ى۔ ےا 


ےج جج ج ےج ةچج ےو ؿى یپ ي +ے .۰لمٍے م۔ھ +ٰ 


یی تپ ص ھی ںیضیقفہگ یج۱ ت-۔ہ 


یب ج جج جج وی غش ىجى ئيی ء+ عغع ءع۔ ےج مم 


ھ جچ دع ضط ٤ج‏ ي عھع مج مھ ھی ھم۔ ےم 


مب ع جج ںوھ وہ غ غؿغذ مج یل + ھ +مج 


ی5 "ب, 1 -س. ۹:2 1 ۰ب 


وھ عو شف ؿي سی جہ جج+ ۰چ ھ ےج مہ 


جج عث ‏ ع۔ "م۔ے يھ یی ےی ےج ےج جا دج بد 


٦‏ ۰۰۶+ 11 1 ص1 لہ .گے 


+_ ھن ے ےج جج ع۔ وو ي + +ج ےھ ًے 


ي ھ٭ ل(اغجچ مج ےج جج جج دع م۔ ۰مھ 


جا ے وج ےو سے ھ لے تم لد ےد 


یي بے جي ج جج جح جج لج سے نے ا ج ہہ 


کچ رج ۰ےج چنےوے ے ‏ سے لے ے0 ھ2 مد 


